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: رشد القران فی تفسیر آیات القرآن 


9 ۶ اد 
: شخ القران والحدیث حضرت مولانا اسید الله صاحب 2 


(۱) تقریظ 

جامع المعقول والمنقول شيخ القران والحدیث فضيلة الشیخ حضرت مولانا سمیع الحق 
صاحب دامت برکاته و فيو ضاته 

الحمد لحضرة الجلالة والصلوة والسلام على خاتم الرسالة . اما بعد 

قران کریم د الله تعالی جل جلاله د طرف نه نازل شوي آخری کتاب دي. په دې وجه باندي 
دا کتاب د تمامو سابقه آسمانی کتابونو او صحیفو دپاره ناسخ دې او د نزول قرآن د زماني نه 
را واخلی تر دې وخته چې د دې کتاب يه هره حواله خومره خدمت شوې دې. دومره خدمت 
دیو کتاب په حصه کښ هم نه دې راغلی. او دا اعزاز او افتخار به ولې دې ته نه وی حاصل 
ځکه چه دا په کوم ذات باندې نازل شوې دي. هغه فخر موجودات. سرور کائنات. سید 
الاولين والاخرین. ختم المر‌شسلسن. شفيع المذنبین. خاتم الاتبیاء. حضرت محمد مصطفى 
صلی الله عليه وسلم دې. چه هغه آخری پیغمبر دې. نو په هغه باندې تازل شوې کتاب اخری 
کتاب دې ۱ ۱ 

د حضور صلی الله عليه وسلم نه پس تر قيامته پوري بل پیغمبر نشی راتلي. په دې 
په دې کتاب مجید کښ ترقيامته پوري د راتلونکو تمامو مسائلو حل موجود دې يا د ۷ 
النص او د اشارة النص په شكل او يا د دلالة النص او د ااال نت ی کی اه 
محتهدنو کرامو د خیل اجتهاد او د استنباط په قوت د دي نه د کرورونو مسائلو استنباط 
او تخریج کړې دې 

د دې کتاب عظیم د تفسیر په حراله دا خبره به مبالغه نه وی چه د کرورونو په تعداد کښ 
د دې تفسیرونه مطبوعه او غير مطبوعه موجود دی. چه د هغی د صفحاتو حساب او شمار 
تفریبا نا ممکن دي. په هر دور کښ علماء محققینو او مفسرینو د دې تراجمو او د تفسیر 
اقدام کړې دي. په دغه خوش بخته افرادو کښ زمونر د جامعه دارالعلوم حفانیه اکوره ختك 
سایق استاد شيخ القران والحدیث حضرت مولانا اسید الله صاحب تدس سره هم دي. جه 
هفوی د دارالعلوم حقانبه شيخ الحديث دجامع المعقول والعنقول مولانا مففور الله صاحب 


تقربظونه ب دعلماء کرامو 
مدظله برادر گرامی دی هغوئ د درس او تدریس سره د دعوت او د تبلیغ په کار کښ با 
قاعده حصه په پابندی سره اخستله او دغه شان په مدرسه کش به یی قبل از وقت ترجمه او 
تفسیر درس کولو. دا دهغویٰ معمول وؤ» او بيا په تعطیلات رمضان کش به ئی هم دور 
هغوئ د خبل د مسلمو شیوخو د قرآن نه جه هغه العارف بالله شيخ التفسیر والحدیث 
حضرت مولانا عبدالهادی شاه منصوری وو او شیخ القرآن مولانا غلام الله خان وؤ د دوی سره 
دوه . دوه ځله دوره تفسیر کړې وؤ . 
هغوئ د ویر وخت نه د خپلو دوارو شیخینو افادات جمعه کول او ورسره ورسره ئی د 
نورو متعددو تفاسیرو نه هم استفاده کوله. او په یښتو ژبه کش ئی د یوبهترین تفسیر ابتداء 
۲ به تفسیر لیکلو کښ مشغول وؤ چه دې مقام ته را ورسیدلو ن 
عید ۶ نو د بیماری دوره ورباندي راغله او دهم دغه بیماری په حالت کش 
روح ترینه د قفص عنصری نه پرواز و کرو. 
دا د ډیرې خوش قسمتی خبره ده چه دهغوئ تمام صاحبزادگان بحمد الله علماء او فضلاء 
دی. هغوئ د خبل والد محترم تفسیر ته توجه ورکره او دهغوی د کیسئونو هغه تفسیر په 
مخه باندي بیائی. ما دهغوی د تفسیر خه حصه خای په ځائ اوکتله» ما شاء الله ویر زیات 
علمی او تحقیقی او په نایابو نکاتو باندي مشتمل تفسیر دې» او په ډیر محنت او عرقریزی 
سره ئی مرتب کړې دي. 
الله تعالی دې دا تفسیر زرترزره سرته اورسوی او د چاپ اسباب دې ورله پیدا کری جه 
عام مسلمانان د دې ملغلرونه فائده واخلی . «آمین. نم آمین». 
زه دمولانامرحوم صاحبزاد گانوته مبارکباد ورکوم اوهغوئ دخپل عظیم والد مسند خالی 
پري نشودو .اودهغوی په نقش قدم باندي روان‌دی. اودا ددرس اوتدریس اود تبلیغ اودعوت 
سلسله نی جاری ساتلی ده. زما دعا ده چه الله تعالی دې دوئ ته مزید توفیق ورکری چه د 
خپل والد صاحب رحمه الله علوم او معارف علمی دنیا او تشنگانو دعلم ته مخکش کری . 
سمیع الحق 
خادم دارالعلوم حقانیه 


۸ رجب المرحب » سنہ ۰ ۱۴۳۱ هد 


رشد القرآن اول جلد» 3 فی‌تفسیر آیات القرآن 


,۲ نقر بظ 
جامع المعقول والعنقول شيخ القرآن والعدیث فصيح اللسان استاذ الكل فى الكل فضبلة الشيخ 
الدکتور شیرعلی شاه المدنی صاحب دامت بركاته العالبه 


بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذین اصطفی : 

امابعد : د محترم فخرالامائل شيخ الحدیث والتفسیر مولانا أسید الله «نورالله مرقده» زرین 
تفسیر «رشد القران» د جلد اول د ابتدائی صفحاتو په لیدو م سترري روشانه. او زره م بیحده 
خوشحاله شو. د مشت نمونۀ خروار پیش نظر دا وئيلي شم چه په پښتو ژبه کش رشد القرآن یو روح 
پرور. آیمان افروز تفسیر دي. بايد - چه عوام او خواص د دې خونده ور. بیش بها تفسیر په رنرا 
کښ د قرآن پاك د ایمانی ملغلرو نه خپلي سینی منوره کری. د ښاغلی مفسر رحمة الله عليه د قرآن 
پاك سره والهانه عقیدت او محبت وؤ. چه هغه د شیخ القرآن حضرت مولانا غلام الله خان رحمة الله 
عليه نه دوه خله دورۀ تفسیر کش شرکت کړې دې او یوځل ئی د شيخ المفسرین؛ شیخ القرآن حضرت 
"مولانا عبدالهادی رحمة الله عليه نه دور تفسیر کړې وه- او بيا نی مسلسل خو خو خله طالبانوته په 
شعبان او رمضان کښ د قرآن پاك تفسیر او ترجمي کری دی او په خپلو لاسو نی د رشد القرآن مسوده 
لیکلی وه چه پنستنو رونرو او خویندو ته د تفسیر دا ښکلې وقیعه تحفه په خپل ژوند کش وراندي 
زو( کد کت این ضور الاب 

الحمد لله د حضرت مولانا أسيد الله رحمة الله عليه خلف الرشید مولانا تقی الله صاحب ««حفظه الله 
تعالی ورعاه» د خپل والد بزرگوار دا عظیم الشانه صدقه جاریه په ډیر ښکلی طباعت سره د تفسیر 
شانقینو ته وراندي کوی . 

محترم مفصر رحمة الل عليه د دې تفسیر په مقدمه کښ د علم تفسیر اکثر اصول او ضوابط په 
جامع . مانع انداز کش بیان کری دی او د عقایدو مسئلې ئی هم د سلفو صالحینو په ډول ذکر کریدی 
: رب العالمین جل جلاله دې دا عظیمه صدقه جاریه د محترم مفسّر رحمة الله علیه د رفع درجات 
باعثه اوگرزوی اومحترم مولانا تقی الله صاحب او نورو ټولو همکارانو ته دې ددي جلیل القدر 
شاهکار اجرونه» ثوابونه 3۳ ۳9] و الّه من وراء القصد وهو بجزی عباده المحسنین 


کتبه : شیرعلی شاه کان الله له 
خادم اهل العلم» بجامة دارالعلوم الحقانیه اکوره ختک. ۷/۱۵/ ۱۴۳۲ ه 


۳ کلمات مبا رکه 


د شيخ الحدیث حضرت العلامه مولانا مغفور الله مد ظله دارالعلوم حقانبه اکوره خنک › 
برادر کبیر د مولف رحمه الله . 

الحمد لله رب العالمین و الصلوة والسلام على سيد المرسلین - اما بعد : 

په مشاغلو کښ بهترین مشغله د قرآن او د احادیثو مشغله ده. او په تولو خدمتونو کش 
نافع ترین خدمت د قرآن او د حدیث دی متقدمینو او متأخرین علماء کرامو د قرآن کریم په 
مختلف انداز کش مختلف خدمنونه کری دی محترم برادر صغير حضرت العلامه شيخ التفسیر 
والحدیث مولانا أسيد الله رحمه الله رحمة واسعة» وجعل الجنّة مثواه. د طالب العلمی د دور نه د 
قرآن او حدیث سره بی انتها شوق لرلو, د دې وجه نه مولانا رحمه الله د خپل وخت په مشهورو 
مشهورو دوره تفسیرونو کښ شرکت کړې وؤ؛ د فراغت نه وروستو د دغې شوق په بنا باندې 
مولانا رحمه الله چه په کومه مد رسه کش به ئی درس کولو. با قاعده به ئی په پوره کال کښ یو 
ختم د نفسیر قرآن هم مکمل کوژ مثلاً د تدریس په اولنی کلونو کښ په ماری تونگ 
«سوات» کلی کښ ئی تفسیر قرآن لوستلې وؤء بيا په دار العلوم حقانبه اکوړه خټك کش هم 
شائقین د قرآن پاك د مولانا رحمه الله نه پوره پوره استفاده کړې وه. دغه رنگه په دارالعلوم 
وانا وزیرستان او تعلیم القرآن کوهات او په تعلیم القرآن راولپنډی کش بار بار د الله تعالی د 
آخری کتاب د خدمت موقعه حاصله کړې وه. تقریبا پنځه دیرش کاله دقران خدمت الله تعالی 
د مولانا رحمه الله نه اخستی وؤ «ذلک فضل الله بؤتیه من بشاء» . 

د هشائخو علمی نکات او ملغلرې او د خپلې تجربې او مهارت دقائق او د نورو معتبرو 


ر ا تفسیر لیکلو ته آرسیدو نو د مولانا بیماری سخته او زیاته شوه او خو گهنټو کس 
تی د الله تعالی په دربار کش د قیام عملی مظاهر وفرمائنله الله تعالی دې د هغه قبر دجنت د 


رشد القرآن «اول جلد» فی تفسیر ایات القران 


باغیچو نه يوه باغیچه او گرخوی او د هغه تقصیرات دې معاف کری 

لیکن دا ډیره د خوشحالی خبره ده چه مولانا رحمه الله وروستو صالح او قابل اولاد 
پرینودو چه دهغوی دا علمی خدمت ئی د توقف په خای برابر جاری اوسانلو. دهغوی په 
خامنو کښ مولوی ناء الله بقیه تفسبر د خپل والد محترم رحمه الله په انداز کش د مختلفو 
تفاسیرو أو دهغوئ د ترجمي د کیسنونه صفحه د قرطاس ته رارول شروع کرل. مولوی ثناء الله 
ته الله تعالی خه علمی استعداد وركري دي. د ده سره دده کشر ورور مولوی تقی الله هم په دې" 
عظیم الشان خد مت کش حصه واخسته. د الله په فضل او کرم اود دوی په محنت سره شانقینو 
ها دي قیمتی تفسیر اولهبرخه ترلاسه شوه 

الله تعالی نه دعا گویم چه دا بقیه کار د هم په بهترین طريقي سره ترسره کری. او الله 
تعالی دې دا نفسیر خما د محترم ورور رحمه الله دپاره ذریعه د مغفرت او سبب د رفع درجاتو 
او صد قه جاریه وگرخوی اودهغوی اولاد او نورو معاونینو ته دې د تکمیل توفیق نصب کری 
رآمین. تم آمین». 


وصلی الله تعالی تعالی على خير خلقه محمد وعلی اله واصحابه وسلم اجمعین 


مولانا مغفور الله کان الله له 
شيخ الحدیث جامع دارالعلوم حقانیه اکوړه خټک 
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پیش گفتار 


د مؤلف رحمه الله تعارف او مختصر حالات 


«ازفرزند ارجمند مولف رحمه الله» 


نوم او نسب : والد محترم «شیح القرآن والحدیث حضرت مولانا سید ال رحمه ال بن 
الحاج مختاراللّه «مرحوم» ضلع کالا ډهاکه «تورغر» بلکوټ کلی کښې ئ ولادت شوې وو. 

زمونر جد اعلی د «نصرت بابا» په نوم باندي مشهور وؤ چه دې د یوسف زئ قبيلي یو 
معروف اومشهور فرد وؤ د ده اولاد ته نصرت خیل وئیلې کیری چه دا هم په یو څو قبیلو باندي 
مشتمل دی چه په هغې کښې زمونر قوم ته ببی خبل وئیلی کیری 

پیدانش : چونکه په دغه زمانه کښې زمونږ په علاقې کښې د تاریخ پید انش اهتمام نه وژ نو د 
دې وجې نه د والد محترم تاریخ پید انش اگرچه یقینی طور باندې معلوم ندې » البتهد والد محترم 
رخمه الله دقول مطابق د دوئ تاریخ پیدائش نقریبا نومبر سنه (۹۴۵ع)دې. 

ابتدائی قعلیم : حضرت والد مرحوم رحمه الله ابتدائی تعلیم د خپلې علاقي مشهور عالم او 
بزرگ مولانا عمر ولی رحمه الله نه چه معروف وو په «بلکوت باباجی» سره . حاصل کړې وژ. چه 
موصوف مذ کور د علوم نقلیه او عقلیه یو لوئ بحر وؤ او په دغه زمانه کښې به د افغانستان. 
بلوچستان. کوهستان وغیره علاقونه طلباء راتلل او د دوی نه به ی علوم حاصلول. 

د بلکوټ باباجی رحمه الله د وفات کیدونه بعد په سنه ,١۱۹۵ع‏ »› کښې د خپل مشر ورور 
شيخ الحديث حضرت مولانا مغفور الله صاحب «دامت بركاتهم العالیه» شیخ الحديث «دارالعلوم 
حقانیه» سره د علم د حاصلولو دپاره سوات منگورې ته سفر وکړو. حالانکه چه په دغه زمانه کښی 
صرف د علم حاصلولو دپاره سفر کول یو نا اشنا او عجیبه کار وژ. په مینگوره کښې د مارتونگ 
بابا رحمه الله او د هغوی فرزند مولانا رشید احمد مارتونگی رحمه الله په نگرانی کښې د برادر 
محترم نه د فارسی کتابونه . لکه : گلستان. بوستان. زلیخا وغیره ووئیل. اودغه شان د علم نحو 
کتابونه لکه کافیه وغبره ئهم د دوئ نه اووئیل. 


پیش گفتار 1 د مژلف "2 تعارف آومختصر حالات 


والد مرحوم رحمه الله به فرمائیل چه په دغه خلورو کالو عرصه کښې د مذکوره استاذانو په 
تربیت او د برادر محترم په محنت او شفقت سره راته ډیر ثمرات او فوائد حاصل شو . رفجزاهم الله 
خیرا ویجعل الله آخرتهم خيرا من الدفيا». 

دې نه بعد بيا چه کله مارتونگ باباجی رحمه الله او مولانا رشید احمد صاحب رحمه الله 
مارتونگ ته تشریف راوړو نو والد محترم ورسره تقريبًا د اته (۸, کالو په عرصه کښې د منطق 
کتابونه د مولانا رشید احمدرحمه الله نه. او د فلسفې کتابونه د حضرت مولانا امان الله صاحب نه. 
او د علم نحو . علم بیان» علم میراث او د علم اصول کتابونه د حضرت مولانا طف اله صاحب نه 
اووئیل. 

اعلی تعلیم او فراغت : والد محترم په سنه ,۲۱۹۶۷ کښې په ریاست سوات مدرسه 
«دارالعلوم سید و» کښې موقوف عليه او بعضي نور متفرق کتابونه اووئیل او په سنه ۱۶ 
کښې د حضرت مولانا خان بهادر چه په «مارتونگ بابا» سره معروف دې دور حدیت مکمل کړه. 

اجازت حدیث او بیعت : والد محترم ته په سنه ۱۹۶۹ع کښې با قاعده د احادیثو اجازت 
د حضرت مارتونگ بابا نه ملاؤ شو. او حضرت مارتونگ بابا رحمه الله په احادیثوکښې د 
عبدالرحمن الامروهی رحمه الله شاگرد وؤ . د هغه نه ورته د احادیئو اجازت‌ملاژ شوې وؤ .او هغه 
ته د حضرت مولانا رشبد احمد گنگوهی رحمه الله نه اوهغه ته د شاه عبدالعزیز رحمه الله نه د 
احادیثو اجازت ملاژ شوې وؤ . او په سنه ۱٩۷۱,‏ کښې ئې د موصوف محترم رحمه الله نه د 
سلسله «قادریه او چشتیه» تصوف سلوك او منازل طې کړل. 

درس او تدریس : والد مرحوم نورالله قبره د طالب علمئ په زمانه کښې د بعضو کتابونو 
درس کړې وؤ . مثلاً: کافیه. شرح تهذیب. قطبی» سلم العلوم وغیره» لیکن د فراغت نه بعد ئ‌با 
قاعده د مارتونگ باباجی په اصرار اوحکم سره د هغوئ په مصاحبت کښې په مارتونگ کښې 
درس شروع کرو. او تفریبا اته ۸۱ کالو پوري په مارتونگ کښې ئ د منطق. حکمت او دعلم اصول 
خدمت اوکرو . په سنه ۱۹۷۸ ع» کښې د حضرت 'مارتونگ باباجی د وفات نه بعد د خپل مشفق 
ورور په خواهش د شوال په میاشت . سنه ۱۳۹۸ ه, کښې په دارالعلوم حقانیه اکوره خټك کښې 
ی تقرری وشوه. او تر دولس ,۱۲ کاله پورې ی د شیخ الحدیث حضرت مولانا عبد الحق رحمه الله 
پهلاس جوره شوي‌د علم باغیچه سیرابه کول 


رتد القرآن ,اول جلد ° فی تفسیر آیات الفر" 


د والد محترم رحمه الله سره د حضرت شیخ رحمه الله ډیر لوی محبت او خدسدت وز. .حتی جه 
حضرت شیخ رحمه الله د ژوند په آخری کالونو کښې د ACEC EE‏ 
مسجد د جمعي وعظ او تقریری والد محترم نه حواله کړې وؤ. په دارالعلو م حقانیه اکوړه خټك 
کښې ئ دوران درس د مختلفو فنونو کتابونه لکه : شرح ح جامی. کافیه. شرح عقائد . حمدالله. 
قاضی. سلم العلوم. میبذی. صدرا . هدایه رابع. نورالانوار. او په احادیثو کښې موطائین. درس 
کرل. او د مازدیگر د مونځ نه بعد به ی هرکال طالبانو ته د فرآن تفسیر کولو چه د درس حلقي ته به 
په ډیر لوئ تعداد سره طالبان او دعلوم فرآن شائفین حاضریدل . اود سنه (۱۴۳۰۹ه؛ پوري ئ دلته 
کښې د علم دين خدمات اوکرل رفجزاهم الله احسن افراع . 

حضرت والد محترم نور الله قبره سره د محبوب مدنی صلی الله عليه وسلم د احادیثو درس او د 
انوارانو د حدیث حاصلولو ډیره تمنا او خواهش وؤ او چونکه په دارالعلوم حقانیه کښې د اکابرو 
علماژ د موجودگی په وجه دې مقام ته رسیدل په زمانه قریبه کنسی مشکل وؤ . نو په دې غرض او 
تمنا د حضرت شیخ رحمه الله د وفات نه بعد په سنه ۱۱۸۴ ع ؛ کښې دا رالعلوم اسلامیه زرگری 
ضلع هنگو ته ی تشریف يوړو او هلته ی د علوم عقلیه سره سره د احادیثو د درس خواهش هم پوره 
کرو. اوبیا د مکمل صحاح سته ؤ درس دپاره ئ دارالعلوم وزیرستان وانا ته نشریف یورو. او بیا د 
مختلفو وجوهاتو په بناء ء باندې د هغې خای نه ی تشریف رأورو . او په دار العلوم تعلیم القرآن 
ولیسه اټك او انجمن تعلیم القرآن کوهاټ او تعلیم القرآن راجه بازار پنوی کښې ی د حضور صلی 
الله عليه وسلم د احادیثو خدمت و کرو . نو د محبوب حقیقی جل جلاله سره تر وصاله پوري ئ د 
قال الله او قال الرسول خدمت و کرو «ذلك فضل الله يؤتيه من یشاء» 

قفسیر . د حضرت والد مرحوم رل مضجعه» سره د طالب علمی په دوران کښې د قران 
مجید د تلاوت. ذکر. اذکار او د e‏ حاصلولو ویر شوق وژ. د دې دپاره دوی د 
مختافو علماژ نه افادات حاصل کرل. د درس نظامی مشهور کتاب «تفسیر بیضاوی» ی د 
مارتونگ بابا رحمه الله نه وئیلی وؤ چه د د هغه نه ئی د قرآنی علومو دیره ذخیره جمع کړه او د بعضي 
مشکلو مقاماتو حل ئ ورنه زده کړو. خه حصه د قرآن مجید د تفسیر ئ د مولانا رشید احمد رحمه 
الله مارتونگی نه وئيلي وه. . اوڅهحصه ئی د مولانا زرداد صاحب کوهستانی رحمه الله نه وثيلي وه 

با د قرآن مجبد باقاعده تفسیر ی د ملك دوه (» مشهورو علماژ نه اوکرو (۱» مولانا 
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عبدالهادی المعروف به شاه منصور بابا رحمه الله » چه د دوی نه ئ دوه خله دوره تفسیر کړې وه. او 
بل مشهور مفسر شیخ القرآن حضرت مولانا غلام الله خان صاحب وژ. د دوي سره ئ هم دوه خله 
دوره تفسیر کړې وه او د دوی په صحبت کش ی دیر فوائد حاصل کرل. 

والد مرحوم رحمه الله په یو خود نوشته تحریر کښې لیکلی دی چه مونر د مولانا غلام الله خان 
صاحب رحمه الله نه جرآت اوکلمه حق وئيل ازده کریدی او د شاه منصور بابا رحمه الله نه مونر 
تواضع او عاجزی ازده کړې ده «فاحمد لله على ذلك». 


اخلاق حسنه او صفات عالیه 


د حضرت والد مرحوم «اعلی الله درجاته» ښه اخلاق او لوئ صفات بیانول مصداق دې د «لیس 
الخبر کالمعاینه» . الله جل جلاله دوی ته د زهد او تقوی او په علم باندي د عمل کولو نه پیره لویه 
حصه ورکری وه. د صفات باطنیژ مرضیو عند الله مخزن وژ. بنده ته باوجود د نا اهلی اوعدم 
تفتیش نه د دوئ بعضي صفات په مختلفو اوقاتو کښې معلوم شولء , مثلا : صفت د تواضع 
اوتوکل. استغنا عن الخلق. خشية الهی وغیره صفات په حضرت والد محترم کښې په وب بر اعلی 
معیار کښې موجود وق شکل او صورت ی مصداق وژ د دې قول د : حضور صلی الله عليه وسلم : 
«نظر یهام معْمقالی ...۰ | حذیش) . 


چال چلن او رفتار ی مصداق‌وزد ‏ وعباد من ال مشو علض هونا -الایه 4 او 
عقل او فراست ئ مصداق وؤ د : «اتقوا فراسةالمومن فائه ینظر بنور الله الحدیث» 6 عمل او 


کردار ی مصداق وؤ د ۳۳ خشی آله من عباده و کف الاه ٩4‏ د تکلف. تصنع او د ریاء. 
نمود. اود شهرت د | خواهش نه مبرا وژ. «التجاقل عن دار الفرور» او «التهی إلى دار الخلود» . فکر 
آخرت هميشه ورسره ملگرې وؤ د قرآن مجید سره تعلق او قلبی محبت د دوی د ژوند حصه وه , د 
دې اندازه د دې نه لگيدلي شی چه والد مرحوم به هرکال د مازدیگر مونخ نه بعد بالالتزام د قرآن 
مجید تفسیر کولو › د : شوال په مياشتي کښې به ئ شروع کرو او رجب کښې به ئ ختمولو. ددي 
تعلق او د محبت په وجه باندي ورته الله جل جلاله د ژوند آخری عمل هم د قرآن تفسیر کول او په 
قرآن کښې مشغولیدل ورکری وؤ چه ددې ذکر ورستو راځۍ. 


رشد القران ,اول جلد» ۷ فی تفسیر آیات القران 


تصنیف او تالیف او دینی خدمات 
والد مرحوم «غفر له الّه» د حضرت مارتونگ باب رحمه الله په قابل قدر او معتمد شاگردانو 
کښې وؤ د دوی په افاداتو باندي مشتمله شرح. «رشدالعلوم = تصورات = «عربی؛ - شرح سلم العلوم» 
. او «رشد العلوم » تصدیقات, (عربى» او «هدیة الملکوت شرح مسلم الثبوت» «پشتو او دا تفسیر «رشد 
لقرآن» تر ,۱۳ پاري پوري د والد محترم په تصنیفاتو کښې شامل دی 
د درس او تدریس مشغلي او تصنیف سره سره د والد محترم د دعوت او تبلیغ سره‌هم تعلق وژ. 
چه هرکال به ی د رجب په چهتبانو کښې د چلی اهتمام کولو. د عوامو تعلق د الله سره جورول . دین 
او دینی علومو طرف ته راغب کول. د الله جل جلاله یقین زرونو ته راتلل او د دنا ین له زره نه 
لري کیدل. د والد مرحوم د دینی خدماتو يوه لویه حصه وه. د طلباژ د تریبت او د اصلاح په سلسله 
کښې په هفته کښې د اجتماعی بیان اهتمام وؤ. 
چونکه حضرت والد رحمه الله په سلاسلو اربعه و کی ماذون وؤ نو ورسره ورسره ی د طلباؤ او 
عوامو د اصلاح باطن تربیت او تزکیه نفس اهتمام هم کولوء او طلباؤ او خپلو شاگردانو او علما 
کرامو ته بهئ په کشرت سره د ذکر ال هدایت کولو. 
هغه په خپل بوه نوشته تحریر ګښې لیکلی : زه خپلو دوستانو او ملگرو ته عرض کوم چه اصل 
موجب د تقرب الی الله هغه صفات باطنیه او کیفیات دی چه مرضیه عند الله دی» او صرف په 
معلوماتو حاصلیدو سره وصول الی الله او تقرب الی الله نه راځی. نو لهذا د علوم ظاهریو د حصول 
سره د صفات باطنیژ د حصول اهتمام ضروری دې» او ذریعه ئ کثرت د ذکر الله او د صلحاؤ 
صحبت اختیارول دی او خروج دې لپاره د دعوت او تبلیغ. 
او په یو بل خای کښې فرمائی : «وینبغی للمشنغل فيه ایضا كثرة ذکر الله والخروج فى الدعوة الى الله 
والعشارکة فى مجالس الصلحاء والاتقياء کی لایحدث فيه العجب والكبرء اعاذن الله بفضله وكرمه » . 


اللقاء الى الرفیق الاعلی 


والد مرحوم په . ,۲۷) ربیع الاول سنه (۱۴۳۰هم مطابق ر۴ مارج ۲۰۰۹ع » کښې د 
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سس ص ا 


مازدیگر مونځ نه مخکښې د قرآن مجید د تفسیر په خدمت کښې مشغول وؤ او د سورة ابراه 
آیت ,۱۴ ل رانتصیت تک الرس بن دهم ذلك لمن حاف مَمّای وخاف ود () € نفسیر 
ئ کولو او دهغی يوه توجیه ئ دا اولیکله چه : ریا د مقام نه مراد قیام دې په حضور د الله تعالی 
کښې» . او ۱ ای هدب 2 ععان شیر نموه پیش کر لواد با روم تخیر وونگیوا وه ال 
جل جلاله په حضور کښې ئې قیام وکرو ۱ ۱ 
راشيو راجغۇن») (( لماخ وله اغى و قىدباج ] 

ررفلنصبر ولنحتسب » الم لاتحرمنا اجره ولاتفتنا بعده؛ الهم ارزقا رفاقة اللبیین والشهداء والصالين 
رحس اولك رفیقا)). 

د والد رورا ی ۲ 
وشوه چه د پوره صوي د جنوبی. وسصی او شمالی اضلاعو نه بلا مبالغه په زرگونو علما 
محدئین. مفسرین. سلغین. مشائخو او عوامو او خواصو شرکت وکرو 


د دې تفسیر رد الق ان) د تالیف سبب او تعارف 


حضرت والد مرحوم «برداللّه مضجعه» ته د وفات نه یوخوکاله وراندي بعضې علماو او 
متعلقینو په پښتو ژبه کښې د یومعتمد او محققانه طرز باندي د تفسیر لیکلو مشوره ورکړې وه. 
خکه چه په پښتو ژبه کښې داسي يو تفسیر چه طرز ئ هم محققانه وی او د هغې مطالب عام فهم هم 
وی. نه وؤ موجود . . اگرچه په نزدي زمانه کښې یو محقق عالم په پښتو ژبه کښې یو تفسیر ليكلي 
دې لیکن یو خو دهغه انداز ز محققانه‌ندي. او بل د موصوف معهود په دیرو خایونو کښې قدمونه 
حوئیدلی د دی شکه دده تفسیر د صفاتو آو متشابهاتو به باره کی او خینی فروعی مسائلو کښې 
د جمهورو او د سلفو صالحینو نه مخالف دې نو ددې وچې نه په اهل حق علماؤ باندې دا بو قرض 
پاتی وؤ چه داسي یو تفسیر وليكلي شی چه په هغې کښې دعقایدو په باره کښې د د صحیح عقایدو 
وضاحت عوامو ته وشی او د صفات الهیه و او متشابهاتو په باره کښې چه د سلفو صالحینو کوم 
صحیح مسلك دې د هغې بیان خلقوته واضح شی 
اویل به هغې کښې ؛ د قرآن کریم لفظی ترجمه «چه دا د تا تفسیر اهمه حصه وی» د ترکیبی ترجمې 


ر نی وشی. منلا والد مح رم رحمه الله د (اسود بأسومن الشْيطان الرَجيم)) ترجمه داسی 
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کوی . پناه یسم په الله سره د شیطان رټلی شوی نه؛. او فرمائ چه داسي ترجمه غلطه ده چه: «پنا 
غوارم د خدای نه . ۱ 
او دغه شان دعر ضوع ولالِْنَ) ترجمه داسي کوی چه : په هفوی نه سنا 
غضب شوي دې اونه هغوئ گمراه دی. او داسې ترجمه کول چه : نه لار د هغې خلکو چه غضب 
پري کړې شوي دې الخ » د ترکیب په اعتبار سره غلطه ده . دغه شان نور هم ډیر مثالونه شته 
چنانچه والد مرحوم « غفرله اللّه, د صحاح سته و د تدریس د مصروفیت با وجود دا «بار گران» 
په سر اوچت کرو او تقريًا په سنه ,۲۲۰۰۱ کښې ی د دې ابتداء وکره. او د سلفو صالحینو د 
تفاسیرو خلاصه اود خپل ۴۰ کلونو درس قرآن نچوړ ئ په دې کښې پیش کرو «چونکه والد 
محترم رحمه الله د قرآن ابتدائی علوم او اهم او مشکل مقامات د مارتونگ استاذانونه حاصل 
کړی وؤ «کما مر نو په دې وجه ئ د خپل تفسیر په نوم کښې هغوئ ته د نسبت کولو لحاظ وکړو . 
لیکن ريا اسفی» چه د حضرت والد محترم رحمه الله د قلم نه دا تفسیر مکمل نه شو . اگرجه د 
دوئ د مقصد اصلی اکثره حصه حاصله شوه او د قرآن مجید نیمه حصه تقریبا د دوئ د قلم نه 
اولیکلې شوه 
زمونږ خوش قسمتی داده چه دوالد محترم «غفرله الّه» درس قرآن چه کوم به دوی هرکال بعد 
العصر طلباؤ ته کولو د کیسټو په شکل کښې او دبعضي معتمد علماؤ سره كتابةمحفوظ وؤ نو د 
هغې په ملاویدو سره د تفسیر باقی حصي باندي «وروسته د سورة ابراهیم ددې آیت نه 
ل ایتک لص ین بمدهم دک من حاف مَمّای وعات دید © هد هغه د فرزند 
ارجمند محترم مولانا ثناء ال صاحب په لاس او د برادر محترم شیخ الحدیث حضرت مولانا مغفور 
الله صاحب د نظر لاندي کار شروع دې او ډیر زربه دا کار آن‌شاء الله تعالی پایة تکمیل ته ورسیری 


ددې تفسیر یو خو خصو صیات 
د ذي تفسیر مکمل خوبیانې خو به په دورن د مطالعي کښې منکشف شی. البته دلته یو خر 
اهمو امورو طرفته اشاره كوو : 


ر مخکښې تحریر کښې د دې خبري وضاحت وشو چه حضرت والد محترم د تفسیر علم با 
قاعده طور باندي د مولانا غلام الله خان رحمه الله او د مولانا عبدالهادی شاه منصور باب رحمه الله 


نه حاصل كريدي او دا TTT‏ مان حسین علی رحمه الله تناگردان دی . لهذا په 
تفسیر کښې د د مولانا حسین على رحمه الته انداز ز سکاره په نظر راخی. 

,۲ د هر سورة په ابتداء ء کښې د مخکښې سورة سره په دوو طریقو سره «ربط اسمی . ربط 

معنوی» په جامع اند از کښې بیانیری 
,»د هر سورة په ابتدا ء کښې د سورة خلاصه اجمالاً او تفصیلا او د هر سورة د مضامینو ذ کر 
وضاحة 

۲۴ د هرآیت د بل آیت سره ربط یا صراحتا یا اشارة ذکر شوي‌دي 

۵ فقهی مسائلو کښې د احنافو مسك او په نورو اختلافی مسائلو کښې د علماء دیوبند 
معتدل طرز اختیار شوې دې. 

(۶)د معاشري دخوببانو ذکر او خای په ځائ په هغې باندي ناصحانه کلام . 

(٧)د‏ تفسیر بالماثور سره سره د خلویشتو ۴۰۱ کالودرس او تدریس نچور. 

۸ علمی او الهامی نکاتو باندي مشتمل لا جواب اوعلمی عبارتونه. 

«؟) د سلفو صالحینو تفاسیرو لکه روح المعانی. تفسیر قرطبی. تفسیر الخطیب. حاشیه شبح 
الهند . جواهر القرآن. بیان القرآن وغیره . خلاصه په یومزثر انداز کښې. 

۱۰ متداول پنتو تفسیرونو کښې د بعضو غلطبانو او کوتاهیانو نشاندهی. او د خیل مسلك 
دحقانیت بیان اوپه دلائلوسره دهفي تائید او د توحید او سنت طرف ته دعوت اود شرك او د 
بدعاتو رد په (وجَاهم ی آخس» طريقي سره «تلك عشرة کاب . 

ار تمامو معززو لوستونکو په خدمت کښې درخواست کوؤ چه حضرت والد مجرم 

شخ القرآن والحديث مولانا اتك له صاحب اودهفه ذریه او خاندان په خپلو دعا ء گانو او ابصال 
ی ۰ او الله جل جلاله دې په خپل دربار عالیه کښې د دوئ دا سعې قبوله او 
مشکوره وگرخوی او د دوئ دپاره دې صدقه جاریه وگرخوی» او مونر ته دې الله جل جلاله دخبلي 
مرضی توفیق اود والد محترم په نقش قدم باندې د تلو توفیق نصیب کری . 
رامین . ثم امین . يا رب العالمین» . 
و صلی الله تعالی على خير خلقه محمد وعلی آله و صعبه وسلم اجمعین بر حمتک يا ارحم الراحمین 
««ستاسو دعا كو : خادم العلماء والطلباء والمشائخ مولانا تقى الله» حفظه الله» 


شد القرآن :اول جلد. ۷ فی تفسر آبات القران 


مه 


معفد‌مه 
«اصول القرآن» 


نو ال لخن وحن 
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اللهم صل علی محمد و علی آل محمد کما صلیت علی ابراهیم و علی آل ابراهیم انک ید 
مجید. اللهم بارک على محمد و على آل محمد کما بارکت علی ابراهیم و علی آل ابراهیم انک 
ید مید. اللهم صل على سیدنا محمد و آله صلوة دائمة مقبولة تزدی ها عنا حقه العظیم. 
جزی الله عنا نبینا حمدا ماهواهله. اللهم اجزعنا نبینا حمدا صلی الله عليه وسلم افضل ما 
جازیت به نیا عن قومه و رسولا عن امته و اجزعنا اهل بیت نبینا افضل ماجازیت به احدا من 
اهل بیوت الرسلیی واجزعنا اصحاب نبینا محمد صلی الله عليه وسلم افضل ماجازیت به احدا من 
اصحاب الره بن. 

ربنا اغفرلنا ولاخواننا الذین سبقونا بالایعان ولاتجعل ف قلوبنا غلا للذین آمنوا ربنا انک رژف 
رحیم. 

اللهم اجز عنا مشائخنا و من خدم القرآن کتابک الکري . قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : (رانغا الاعمال بالنيات وانما لامری ما نوی)). و قال عليه الصلوة والسلام : ((خير كم من 
تعلم القرآن وعلمه)) . ۱ 

اللهم انفعنا بعا علمتنا و علمنا ما ینفعنا وزدنا علضا- وصلی الله على اللبی الکرع. 

اما بعد : پس وائی بنده عاجز دا یو څو مباحث دی لپاره د فهم د مطالبو د قرآن چه مائی استفاده 
کریده د اساتذه کرامو او د بعض کتب د مشانخ عظام نه - واله السژل ان بجعله نافعا بفضله و کرمه 


دة ۱۲ فی اصول القرآن 
مبحث اول 
په بیان د علم تفسیر کښې 
د تفسیر لغوی او اصطلاحی تعریف 

لغوی تعریف : 

تفسیرد فسر یفسر» > باب تفعیل مصدردی. مشتق دې د «فسس» نه . چه‌دهعی معنی 
«رکشف» ده . اوبعضو حضراتو ئ معنی «التعریه» کریده. یعنی د . اسپې ملا بربنیول. لكه‌وئيلي 
کیږی : (فسرت الفرس ای عریته لینطلق) لیکن مرجع ددي‌دوارو يوه ده چه کشف دې 

بعضې علماؤ وئیلی دی چه تفسیر ماخوذ دې د «التفسرة» نه. يعني د مرضونو د معلومولو 
آلې ته وائ نو چونکه په علم تفسیر سره هم انسان ته د قرآنی آیاتونو مراد معلومیری‌نو د دې وجې 
نهورته هش وتیل کیریق. 

بعضی علماء وائ چه تفسیر مقلوب دې د «سفر» نه او سفر وضاحت او روښانه کیدو ته وائ. 
لکه «اسفرالصبح» 

البته په «فسر» او «سفر» کښې لر شان فرق دې چه «فسر د معقولاتو د کشف او اظهار باندې 
دلالت کوی او «سفر»د اعیانو او ذواتو په وضاحت باندې دلالت کوۍ 

د علم تفسیر اصطلاحی تعریف : 

د علم نفسیر متعدد تعریفونه شویدی. دلته کښې صرف دیو په ذکر کولو باندي اکتفاء کوو 

رعلم ببحث فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن ومدلولاتا واحكامها الافرادية والتركيبية ومعانيها الق 
تخمل عليها حالة التر کیب وتتماة لذلك») . 

د تعریف د الفاظو مختصره تشریح : لفظ د «علم» په درجه د جنس کښې دې . تمامو علوصو ته‌شامل 
دې . او یه ركيفية النطق بالفاظ الق رآن, کښې علم قرائت طرفته اشاره ده. يعني چه په هغې کښې د 
الفاظ ة قرآنیه و تلفظ او د اداء کولو متعلق بحث‌وی» او په «ومسدلولاقا, کښې علم لغت طرف ته 
اشاره‌ده. او په راحکامها الافر ادية والتركييية» کښې علم صرف. .نحو علم بیان او علم بدیع طرفته 
اشاره ده. ,رومعانیها الق ا يعني د لفظ ظاهری او غر ظاهری دوارو معنو نه پکښې بحث کیری 
او دا متعین کړې شی چهدلته ظاهر معنی مراد ده یا غير ظاهری‌معنی. نو پدې سره حقیقت 
اومجاز طرفته اشاره ده. «ققعاة» د دې نه مراد علم ناسخ. . منسوخ. اسباب نزول وغیره دی 


رشد القران ..اول جلد. ۱۳ فی‌تفسیر آیات القرا 
موضوعه کلام الله . 
غرض د علم تفسیر والغرض من معرفة معا النظم . یعنی غرض ئ معرفة د معانیژ او مطالبو د قرآن دې 
په تفسیر او تاویل کښې فرق 

تاویل د اول یژول باب تفعیل مصدر دې. مشتق دې د اول نه په معنی د رجوع اوگرخولو سره 
و تاویل ته هم تاویل خکه ونيلي کیری چه په دي کښ ې آیت متعددو احتمالی معنو طرف ته 
گرخولی کیږی. اود علامه زمخشری رحمه الله قول دې چه تاویل د «ایالة» نه مشتق دې په معنی د 
ات و ۱ 

د تاویل او تفسیر په‌مینخ کښې د فرق په‌باره کښې ویر اقوال‌دی: (۱)بعض وائ چهدا 
مترادف دی . علامه سیو طی رحمه ان به الانقان. ص: ۴۶ ج (۲) کښې لیکی . ررلو سئلوا عسن 
الفرق بين التفسير والتاویل ما اهتدوا اليه» . 

۲ امام ترمذی رحمه الله فرمائی چه په دواړو کښې فرق شته دې اوهغه دا جه‌تفسیر قطعی 
ویاو تاویل قطعی نه وی بلکه محتمل وی . 

(۳) د امام راغب رحمه الله په نزد تفسیر عام دې» کتب سماویه او غير سماویه‌دوارو دپاره 
استعمالیری او تاویل خاص دې صرف کتب سماویه د مراد او د وضاحت لپاره استعمالیری 

۴۱ تفسیر د مفرد الفاظو د تشریح لباره وی او تاویل د پورهآیت او د جملي د وضاحت لپاره وی 

(۵» تفسیر د کلام وضاحت او بیان ته وائی او د دینه چه کوم مراد حاصل شي هغې ته تاویل وائ. 

۶ تفسیر د کلام ظاهری معنی لپاره راځی او تاویل د باطنی مراد او معنی لپاره راځی 

دعلم تفسیر تاریخ او ندوین 

په علم تفسیر باندې دري دورونه تیر شویدی : 

اول دور تفسیر فى عهد النبی صلی الّه عليه وسلم والصحابة : حضرت جبرئیل عليه السلام به جه 
کله وحی راورله نو حضور صلی الله عليه وسلم به د خان سره په جلدی جلدی تکراره وله چه هیره 
نشی. نو الله جل‌جلالهد قرآن د حفظ ذمه‌واری‌هم واخسته: و تا جع وا 46 سورة 
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ا 4 فی اصول القرآن 

او هرچه وؤ صحابه کرام رضی الله تعالی عنهم اجمعین نو هغوئ د مخاطبینو اولینو په وجه د 
معاشرې د حالاتو نه او د اسباب د نزول د قرآن نه واقف وژ. نو پدي وجه هغوئ به د قران په ظاهری 
احکامو او مطالبو باندې په اسانی سره پوهیدل , لیکن چونکه بعضی دقائقو او مشکلو آیاتونو 
باندې پوهیدل هرچا ته آسان نه وؤ نو ددې وجې نه به هغوئ ته د تفسیر ضرورت راتلو چنانچه د 
صحابؤ لپاره یو خو مصادر وؤ : 

»قران يعنيد قرآن په ذریعه به ئ د قرآن‌تشریح کوله 

ذات د نبی کریم صلی الله عليه وسلم : یعنی د حضور صلی الله عليه وسلم نه به ئ د ایت 
تفسیر او تشریح معلوموله چه د دې مثالونه په کثرت سره موجود دی . 

,۳ قوت اجتهاد او استنباط : يعني جه کله بهد قرآن او حدیث نه دوئ ته معلومات ونشو نو 
با به‌ی د اجتهاد او استنباط نه کار اخستلو 

(۴,اهل کتاب يهود اونصاری-یعنی کله‌به ی د بعضو واقعانو تفصیلی معلوماتو لپارهد 
اهل کتابو علماژ لکه عبد الله بن سلام. کعب احبار وغیره طرف ته رجوع کوله. 

دویم دور : تقسیر فی عهد التابعین : تابعینو د قران پاك د فهم او تشریح لپاره دې مذ کوره 
خلورو مصادرو ته‌هم رجوع کوله او ۵ اقوال‌صحابه رضی له تعالی عنهم دهغوی لپاره د قرآند 
تشریح دریعه وه 

حضرات تابعینو د قرآن پیر خدمت وکرو او د خلقو د تعلیم او تریبت سلسله ی جاری وساتله. 
تاریخ د تابعینو تقریبا دري طبقات بیان کری‌دی: 

(۱, اوله طبقه اهل مکه : چه د دوی استاذ عبدالته بن عباس رضی الله تعالی عنه‌دي . جه ده په 
تابعینو کښې د مفسرینو لوئ جماعت تیار کرو او ددوی متعلق ابن تیمیه رحمه الته فرمائی : «اعلم 
لاس بالتفسیر اهل مکةلانهم اصحاب عبد ال بن عباس رضی الل تعالی عنه» 

»اهل مدینه: په دې کښې مختلفو صحابه ژ رضی الله عنهم د قران پاك د تعلیم او تفسیر 
خدمت وکرو. مثلاًأبی بن کعب. زیدبن اسلم. ابوالعالیه رضی الله عنهم وغیره 

»اهل عراق . د دوی استاد حضرت ابن مسعود رضی الله تعالی عنه وؤ. د ده په شاگردانو 
کښې مشهور حضرات : علقمه. مسروق. حسن بصری. قتاده رحمهم الله وغیره و : 

په دې دوارو دورونو کښې د «تناقل روایت» طریقه وه . یعنی صحابه کرامو بهد حضور صلی 
ال قلغ ویب نه روات کولی او نالعو به فضتحانه کرام نف رو ایس گر لو 


دریم دور اتفسبر فى عصور الندوین بعني د تفسیربا قاعده یو مستقل شکل اختیارول 
یو و 
بالمائور او تفسبیر عقلی طریقه رائجه شوه لیکن بيا چه کله نور علوم مد ون شو او د علم داثره فراخه 
شوه نو با به‌رمفسرد خیل فن مطابق تفسیرکولو. منطقی بهدقواعدو 3 منطق مطابق.فقببه 
د فقهي مطابق اونحوی به د نحوي مطابق تفسپر کولو. او دې ته د تفسیر مناهج ويلي کیری. نو 
بعضي مفسرین «تفسیر على منهج الاحادیث» کوی‌چه دیته تفسیر بالمائور هم وئيلي کیری چه په 
هغې کښې دوئ احادیث او اقوال د صحابه کراموجمع کوی, لکه طبری. در منشور وغیره شو . او 
بعضی منهج د متکلمینو اختیا ره وی چه په هغي کښې توجه هغه آیتونو طرف ته وی چه په کومو 
کښې صفات خداوندی او اسماء الهیه‌دی, نو دوئ د هغې توجبه کوی او د خپل مسلك تانید کوی 
لکه د امام رازی رحمه الله تفسیر «مفاتیح الغیب» وغیره شو 

او بعضي مفسرین د فقهاژ منهج اختیاروی. دې ته منهج الفقهاء وائ چه پد ې کښې زیاده تر 
توجه هغه آیاتونو ته وی چه د هغې نه احکام مستنبط کیری , لکه احکام القرآن. الجامعلاحكام 
القرآن وغیره شو. او بعضو په خپل تفسیر کښې د نحو » لغت وغیره نه بحثونه کړی وی لکه البحر 
المحیط. اعراب القرآن. معانی القرآن للزجاج وغیره. او بعضو پکښې دا نهج اختیار کړې وی چه 
هغوئ په خپل تفسیر کښې دا مذکوره تمام امور ذکر کری وی لکه د شهاب الدین سید محمود 
آلوسی رحمه الله تفسیر «روح المعانی» 

دویم مبحت 


حقیقت د وحی او ذ دې ضرورت 

الله جل جلاله انسان ته د علم د حاصلولو لپاره دري ذرانع ورکړی دی : (۱)حواس تولو نه‌اول 
انساند دې په ذریعې سره د علم حاصلولو کوشش کوی که چرنه هغه علوم د محسوساتو. 
مبصراتو. مسموعاتو د قبیلې نه وی» لیکن چه د دې سره ئ تعلق نه وی نو بيا 

(» عقل ‏ دي لیکن عقل لره هم يوه انتهاء وی چه د هغې نه‌بعد بيا عقل کار نه کوی‌نو بيا د 
عقل نه کار اخستل لویه خطره وی نو بيا (۳وحی : ده . او د وحی ابتداء د هغه ځائ نه کیری چه په 
کو م ځائ کښې د عقل انتهاء وی نو د عقل په ځائ بیا د وحی اتباع کول ضروری وی چه د انسان 
صحيحلاري ته رهنمائی و کری . مکمل تفصیل ملاحظه کری به ,علوم القران» د مولانا شمس الحق افغانی 


۱۹ فی اصول القران 
رحمه الله کښې 
د وحی لغوی او شرعی تحقیق 

وحی لفوی : ,رو .ح . ی» پدې ماده کښې د پتوالی او د سرعت معنی موجوده ده نو چه کوم 
ځائ کښې دا ماده راشی نو هلته به دغه معنی ملحوظه وی ی آن سخا کر یبا » 
«سورةمريم. أية ٠١‏ '».دلته وحی په معنی د اشارې سره ده. ‌ وارحیتار ا موس 4 
«القصص. آية ۷» نو دلته د غوره قول مطابق وحی په معنی د «زړه کښې خبره اچول» سره ده. 
ځکه چه وحی اصطلاحی ښځې طرفته نده شوي» ( و تاملک لا رجا الاه € او بعضي 
ځایونو کي د وحی اطلاق په فطری هد ایت او په علمباندې شوې دې لکه  :‏ وؤ رل 
اسل «سورة النحل. آية. ٨۸‏ او شیطانی وسوسې ته هم وحی ويلي شویدی لکه: ورلن 
شوت حون إل ایهم 6ه «سورةانعام آية: ۱۲۱ 

د وحی نسبت چه کله ذی روح خیزونو ته اوشی نو پهصله کښ ئ «الی» راځی. کما راتت ف 
الأَمَة الذ کورةء او کله جه ئ نسبت غیر ذی روح خیزونو ته وشی‌نو په‌صله کښ ئ «فی» راځی 
لکه : ری فی کل سَمَاء مرها الایه») , اوکله ی په صله کش «لام» راځی لکه : رربان ربك 


ارحی لَها)) . «سورة زلزال » آية : ۵) 
د وحی شرعی تعریف : علماء کرامو د وحی شرعی تعریف داسې بیان کړې دې : (اعلام اله 
تعالی لی من انیائه بحکم شرعی ونحسوه)). یعنی الله تعالی خپل نبی لره د څه حکم شرعی وغیره 


احکاماتو نه آگاه کولو ته وحی وئیلې کیږی. 
به وحی او الهام کښې فرق 


ددوارو په مینخ کښې فرق دادي چه د وحی مصدر معلوم او متیقن وی چه دا د اللّهد طرف نه 
د۵. لیکن الهام کشي دا بقینی نه وی‌بلکه د اللّه د طرفه‌هم کيدي‌شی او د شیطان د طرفه وسوسه 
ی 


رشد القرآن «اول جلد, ۱۷ فی تفستر ابات القرا 
د وحی د اقسامو لپاره بنیاد دا یت کریمه‌دی: وماکان لبر آن یمه اه لا ويا ار ین 
2 | م مس 7 
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تفصیل ئی دادي چه وحی په دوه قسمه ده : 2 

(۱» وحسی بلا واسطه : دا هغه وحی ده چه په هغې کښې د فرشتي واسطه نه وی. بلکه‌براه 
راست الله تعالی نبی ته پیغام ورسوی. د دې دوه صورتونه دی .اول مدرک بالحواس ‏ لکه 
ووم َه موم تکییعا 6 او دې ته اشاره ده په ایت کښې چه «او من وراء حجاب» د ې. ليکر 
دا آواز د مخلوقاتو د آواز نه جدا او په عجیبه کیفیت سره وی. او چه دا ثابته شی چه د معراج په 
موقع د حضور صلی الله عليه وسلم د الله پاك سره کلام بالمشافهه شوي‌دي نو دابه د مدرك 
بالحواس بلا واسطه. دویم قسم وی. اول قسم هغه چه «من وراء حجاب» وی اودویم دا چه بغیر 
حجاب وی او دویم : غیرمدرک بالحواس وی دې ته «وحی قلبی» وئیلې کیری. دا که چرته په 
حالت د بیداری کښې وی نو دیته «الهام» ونيلي کیری او که چرته په خوب کښې وی نو دیته «رزیا 
صادقه» وئيلي کیری. کما فی الحدیث : «اوّل ما بدی به رسول الله صلی الله عليه وسلم من الوحی 
الرؤيا الصالحه فى النوم» . بخاری . او دې قسم ته په رالا وحیا» کښې اشاره ده 

/ ۲ وحسی بالو اسطه : : لکه ۰ رل له آروح این { > «شعراء ابة : ۴۳ او دي‌نه. و 

9 ی 3 
ملکی وئيلي کیری. او دي‌قسم ته اشاره به: یل رسو یوج ڏو میاه ) کښې 
شویده. او دا هم په دوه قسمه‌ده : (۱,یو مدرك بالحواس چه ددي یو خو صورتونه‌دی : 

(الف» : و حى تصلصلی : جه د دې اواز د جرس «گهنتی» په شان وی لکه حدیت کښې دی «احیافا 
تنیمل صلصلة الجرس» بخاری» 

‹(ب» : وحی تمنلی : چه په هغې کښې فرشته د یو انسان په شکل کښی راشی لکه حدیث کښی 
دی «واحیائا بتمنل لی الملک رجلاٌ؛ ۰ ربخاری» او يا لکه په حدیث دعمر رضی الله تعالی عنه کښې 

کل فرشتدب یل اسلر کل کش 2 شی او دا خلور خلی شوی‌دی اول خل به‌غار 
حرا کښې . دویم ځل :بعد الفترة . لکه په روایت د بخاری کښې دی ران جابر بن عبداله الانصاری 


مقد مه ۱۸ فی اصول القران 
رب بسح پڪ 


قال : وهو یجدّث عن فترة الوحی فقال فى حذیله : وبينا انا امشی اذ معت صونًا من السمآء فرفعت بسصری 
فاذا اللك الذى جاء وھ ا مر الحدیث» دریم خل :د حضور صل لته عليه وسلم په فرمانش 
رروروی انه عليه الصللاة والسلام سال جبرئیل ان یرای فی صورته فقال احدیث» . خلورم ځل :د 
معراح به موفع ادي ا 

( غیر مدرک بالحواس : دیته وحی روعی وثبلی کیری لکه حدیث کښی دی : «ان روح القد س 
نفك فی روعی» . 

24 ۶ 4 4 ها‎ oc م‎ efu 

د قران‌تعلق د وحی ملکی سره دې. و زل َب لین () رل وه ارج لين © 4 
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«سورة شعراء» لت رلم عل كبك بدن أو 4 «سورة البقره». 


دریم مبحت 


تنزلات قران 

علامه زرقانی رحمه الله په مناهل العرفان . ص: ۳) کښې د قرآن مجید نزول په دري طریقو 
سره ذکر کړیدې : 

لوح محفوظ ته نزول( بل شر یڈ (62 قرط (2) ) «سورةالبروچ» .د دې 
د نزول کیفیت او د وخت علم هیخ چا ته نشته‌دي, البته‌دا نزول نجما نجما نه‌وژ شوی, بلکه جمله 
واحدة شوي‌وو ۱ 

«۲) آسمان د دنیا طرفته‌نزول : او دا نزول هم جملة واحدة وؤ په مباشت د رمضان المبارك او 
به ليلة القدر كښي : 2۵ کر رمَا الى رل فيو آلشرءان € «سورة البقره» . ره ی 
لاد (0) . «سورة القدر» . او د بست العزة تذکره‌هم په احادیثو کښې راځی. حاکم د 
حضرت ابن عباس رضی الله تعالی عنه حدیث ذ کر کړې دې « ....... فوضع فى بيت العزة من السماء 
الدنیا احدیث»» 

,۴ دنیا طرف ته نزول دا نزول په واسطې د جبرئیل عليه السلاه سره ه ,۲۳ کاله کښې وشو 
نجما. نجما . حسب‌ضرورت اوم صلحت. ابد اءد اقا پار ر ایی EE OF"‏ 
انتهاء ی په ۵ وتو یوما موت فيو لی له باندې وشوه 

بعضې علماؤ دا درې تنزلات په بلې طريقي سره کریدی (۱, اول خل نزول په لیلة مبارکة. 


رشد القرآن.اول جلد ۱۹ 


۱ فى تفسیر آیات القرآن 
کښې «شعبان پنخلسم شپه» انات ف َد مرو -الایه @ دې ته نزول تقدیری وائی ,۲ 
آسمان د دنبا ته ۱ دنبا طرف ته‌نزول. 

بيا زده کره دا خبره چه دلته ډو خو امور قابل د بحث دی : 

,۰ د حضرت جبرئیل عليه السلام د وحی اخذ کولو کیفیت خنگه وؤ ؟ 

نو ددي متعلق د علماء کرامو بوخو اقوال‌دی. (۱»بعضی حضرات وائ چه حضرت جبرئیل 
علیهالسلام ته ب لهام کیدو او د الهام یه ذريعي سره حاصلولونه بعد به ئ حضور صلی الله عليه 
وسلم ته وحی راورله «۲ بعضي وائ چه ایحاءد نقوشو به اوکړې شوه په لوح محفوظ کښې او 
جبرئیل عليه السلام به د هغې نه قرآن اخذ کولو او د یادولو نه بعد به ئ وحی راوړله a‏ 

(۲) بعضې فرمائی چه د جبرئیل علیه السلام په ژبه باند ې به الفاظ د قرآن غبر اختیاری جاری کیدل. 

(۴,صحیح او غوره قول د شیخ اشعری رحمه الله دې چه حضرت جبرئیل عليه السلام به د الله 
آواز اوریدلو په سماع غير صوتی سره چه ندې متکیف په کیفیاتو د اصواتو سره . بيا به جبرئیل 
علیه السلام حضور صلی الله عليه وسلم ته وحی راورله او د دي‌تانید په حدیث کښې هم راخی. په 
روایت د طبرانی کښې دی : «اذا تكلم الله بالوحى اخذت السمآء رجفة شديدة ن خوف ال فإذا يع 
اهل السماء صقا وخووا سجَدًا » فیکون اوفم برفع راسه جبرئیل » فیکلمه الله بوجهه با اراد .......» 

,۲ آیا د قرآن الفاظ او معنی دواړه منزل من الله دی او که صرف معنی ؟ 

د دې متعلق یو خو اقوال دی : )صرف معنی منزل من الله ده او الفاظ د جانبه د جبرئیل علبه 
السلام نه دی. ۱ ۲ معنی منزل من الله ده او الفاظ د جانبەد حضور صلی الله عليه وسلم نه دی. ۳ 
لیکن صحیح قول دادې چه الفاظ او معنی دواړه د الله جل جلاله د : طرفه دی خکه چه و إا رلته 
مرا € . کا عر بو سالک لعجل بده ) په دې باندې واضح دلائل دی 

,۳ په قرآن » حدیث قدسی او حدیثی نبوی کښې فرق : 

قرآن. حدیث قد سی او حدیث نبوی په دې درې وارو کښې قدر مشترك دادې چه دا دري‌واره 
وحی من جانب الله دی. لیکن فرق په مینخ د دوی کښې دادي چه :د قرآن الفاظ اومعانی دواره 
په حالت د بید اری کښې په مخصوص طريقي سره نازل‌شوی دی او دا الفاظ متواتر. متعید 
بتلاوةاو معحزدی. او په حدیث قدسی کښې د یو معین مضمون القاء بالذ ات من جانب الله يا يه 
واسطه د فرشتي سره وی چه نسب تئ حضور صلی الله عليه وسلم الله پاك ته کړې وی. الفاظ نی 


فف ۲۰ فی اصول القران 
متواتر نه وی اونه منعبد بتلاوة وی او نه معجز وی, او که نسبت ئی الله پاك ته ونشی نو بيا ورته 
حدیث نبوی صلی الله عليه وسلم وئیلی کیری «التعلیق الفسیح» . 

او بعضو پدي‌دري وارو کښې فرق داسی بیان کړې دې چه: قرآن او د حدیث قد سی الفاظ من 
جانب الله دی او حدیث نبوی کښې صرف معنی من جانب الله ده او بيا په قران او حدیث قدسی 
کښې فرق دادې چه: (۱)د الفاظ د قرآن تحدی «جیلنج» شوې ده أا شوم ین مقه. واذغوا 4 
او د حدیث قد سی : الفاظو تحدی نه ده شوي 

,۲ الفاظ د قرآن متعبد بتلاوة بیعنی تلاوت ئی عبادت دې دی . او حد یث قد سی متعبد 
يتلاوه‌ندي. 

(۲) قرآن‌پوره پوره متواتر دې او د احادیثو قد سيه ژ اکشر حصه غیر متواتر ده «مناهل 
العرفان. ص: ۳۴ ES‏ 


خلورم بحث 
د قران کرم نفسیر 

د قرآن پاک د صحیح فهم لپاره او د قرآن‌پاک د نور زرونو ته راتللو لپاره دوه امره ویر ضروری 
دی: اول امر : د هغه علومو تحصیل چه په هغی باندي فهم د قران موقوف دې چه هغه خوارلس 
علوم کسبیه دی : علم لغت . علم نحو . علم صرف. علم اشتقاق او دري فنون د بلاغت جه معانی. 
اومنسوخ, او د هغه احادیثو علم چه د قرآن پاک د محمل‌آیتونو په تفسیر کی راغلیدی. 

دې ټولو فنونو ته ضرورت نه وو په زمان مبا رکه د نبی علیه السلام او صحابو کښې په برکت د 
صحبت د نبی عليه السلام او د قرب د زمانی دده سره اوروسته چه څومره بعد راتلو د زمانی د نبی 
علیه السلام نه نو د فهم د قرآن لپاره حاجت راتلو فنونو ته, نو الله جل جلاله حسب وعده چه ‏ ًا 
تن نا لر إا نطو > او ( من (0) ) الهام وکړو آئمو د فنونو ته دهرفن 
د قواعدو او ضوابطو او د هغې د اصطلاحاتو حسب‌ضرورت. او منبع د کل علومو فرآن‌دي 

جميع العلم فى القرآن لكن تقاصر عه افهام الرجال 


رسد القرآن «اول جلد ۳۱ فی تفسیر آیات القرآن 


تیه لیکن ددې مطلب دا ندې چه چاته دا علوم حاصل نه وی نو هعه د قران سره هیځ تعلق نه 
لری. بلکه دا علوم ضروری دی لپاره د کمال تفقه په قرآن کنی او د فرآن نه هر خوک نفع اخستې 


مت ی موی 


شی. « ولد سرت ارا رل ين کر ل 6».,مالایدرک کله لایترک کله» مثل مشهور دې 
او ددي خوارلسو علومو نه بعد علم وهبی دې چه د الله جل جلاله خاصه عطیه ده چه په خپل 
فضل سره ئی ورکوی. هغه چاته حه عمل کوی په علم باندي چه دیته اشاره ده په دې حدیث کښې . 
«من عمل با علم ورثه الله علم مام یعلم». او د علی رضی النه عنه نه چه کله سوال وکړې شو چه آیا 
ناسو خاص کری بی رسول الله صلی الله عليه وسلم په یو شی سره چه بل چاته نوی ملاژ شوي؟ 
«وفی رواية هل عند کم کتاب» نو هغوی اوفرمائیل : رلا الا کناب الله او فهم اعطیه رجل مسلم س 
اخدیث» ددي فهم نه مراد علم وهبی دې چه حاصلیری په سیب د عمل کولو سره په علم باندي 
علامه سیوطی رحمه الله فرمائی جه شاید ستا به دا خیال وی چه د علم وهبی حاصلول د بنده د 
وس نه بهر دې خو حقیقت داسي ندي بلکه ددي د حاصلولو طریقه د هغي اسبابو حاصلول دی په 
کومو جه الله جل جلاله دا موقوف کریدی, مثلاً په علم باندي عمل کول او د دنیا نه بی رغبتی 
وغیره وغیره . علم کسبی او وهبی ته اشاره د قران پاک په اول نازل شوی سورت کښې ده : ا 


یه © انناو )تاره اا ( هر 62 داعم کسی شو - 
او چونکه پدې باندې د عمل کولو نه بعد علم وهبی حاصلیری نو خکه ئی وهبی وروسته ذکر کرو. 
او وي فرمائیل مانن نا4 . - 

او دویم امر اجتناب دې د کبائرو نه او د تقوی اهتمام دې» د بعضې مفسرینو قول دې چه مراد د 
فوق او تحت نه پدې آیت کش . 

وان چم مج اقا الشوزئی والاجیل وم نزل ّم ن َم لأکلوا ِن رقم وین تحت 
ازجلهم م مم مه مُقتصدة ویر ینبم ساء ء ما یمن چم 4 

بان کسسم ییا ای تدای کی ویس 
مائده آیت ۷۷ 

امام غزالی «رح په کیمیاتی سعادت کش لیکلی دی چه د قرآن کریم تفسیر په دري قسمه 
کسانو نه ظاهریری. اول په هغه چا چه خوک د علم عربیت نه واقف نوی دویم په هغه جا جه کبیره 


و ۲۲ فى اصول القران 
هسوسو ڪڪ 
گناه سساییا کوی يعني بدعتی وی چه د گناه او د بدعت په وجه د هغه زره تور شی او د قران د 
معرفت نه محروم شی. دریم هغه کس چه په څه اعتقادی مسئله کش د ظاهر قائل وی او د قرآن 

شریف کوم عبارت چه د هغې خلاف وی هغه نی طبیعت نه منی نو دې کس ته هم د قرآن د پوهي نه 
حصه نه ملاویری . اعاذنا الله ماخوذ | ز فضائل قرآن بتغیر حدیث ۸ 


د قران نومونه 

علامه سیوطی رحمه الله په الاتقان فی علوم القران کښې د بعضي علماؤ نه نقل کریدی چه 
اسماء د قرآن چه مذ کور دی په قرآن کښ هغه پنخه پنځوس دی. قرآن عم او اسم محضه دې او 
باقی اسماء صفتیه دی 

د قران لغوی او اصطلاحی تعریف 

په لفظ د قرآن کښې دوه قوله دی یو دا جه دا مهموز دې لکه دا صحیح او مشهور دي. او بل 
غير مهموز او پدې تقدیر باندې نون اصلی دې . زائد ندې. 

قال الزجاج : (رهذا سهو والصعيح اد ترك المزة هن باب التخفیف و نقل حركة الممزة الى الساكن 
قلها)). بنا په دواړو تقدیرونو سره یعنی که مهموز شی يا غير مهموز. راجح قول دادې چه قرآن علم 
دې او مشتق ندې ((ر به قال الشافعی ررح) وابن کثر (رح) و کشر عن الائمة) _ آو بعضې وائی چه 
مشتق دې نو چه غير مهموز شی نو بعض:۱ وائی چه مشتق دې د ((قرنت الشی بالشئ)) نه راذا 
ضممته اليه لانضمام السور والايات والحروف بعضها الى بعض و هذا عندالاشعری (رح) وغيره). ,۲) او فراء 
وائی چه ماخوذ دې د قرائن نه : لان الایات منه بصدق بعضها بعضاویشابه بعضه بعضا وهی القرائن- 
رالقرائن و القرنيان - اللوران اذا جمعتهما فى نيرواحد والبعيران اذا معتهمال حبل - المنجد) او جه مهموز 
شی نو بنا په قول راجح علم غير مشتق دې او چه وصف شی نو عندالبعض دا مصدر دې د قراءت 
لپاره کالرجحان و الغفران. (سمى به الکتاب القروء من باب تسمية الفعول بالصدر )- ای د بعضو 
باندې وصف دې په وزن د فعلان . مشتق دې د قرء نه په معنی د جمع سره. رو منه قرات الاء فی 
اخوض ای جمعته می به القرآن لانه جمع السور بعضها الى بعض). (۲) وقال الراغب لانه جمع رات الكتب 


رسد القرآن ,اول جلد, ۳۳ 
السابقة الترلة ,۳ وقیل لانه جمع انواع العلوم كلها : 
جميع العلم ف القرآن لكن تقاصر عنه افهام الرجال 


فی تفسیر آیات القرآن 


د قران کردم اصطلاحی تعریف : القرآن كلام الله التزل على رسوله. الکتوب فى دفات 
الصاحف. المنقول الينا على الاحرف السبعة الشهورة نقلاً متواترا. 


نور اسماء د قرآن پدي جدول کښې دی . 


اماء القران و کم مرة ذکر فى القران | الایات التی فیها اسم القران 


وجه التسمية بالقرآن قد ذكرناه واما وجه التسمية بالكتاب فلان الكتاب لغة اجحمع والقران جع انواع 
العلوم والقصص والاخبار على e‏ وجه العسمية بالبين لانه ابان ای اظهر الق من الباطل - وجه 


| | 
e ES 


لکونه فارقابین احق والباطل 


لانه سبب الشفاء الظاهری و الباطتی. 


وشفاء لاق الصدرر 
ذ وهذا ذکر مبار ک انز لاه 
وانه فى ام الکتاب لدينا لعلى 
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تذکرة ۷ وانه لتذكرة للمتقین احاقة۸ ٤‏ 

له .]فد استمسک بالعررة اوتقی _| بقرء ۲۵۹ 
والذى جاء بالصدق زمر ۳۲ 

وقت کلمة ربک صدقا و عدلا 
معا منادیا بنادی للاعان 


ال عمر ان ۱٩۳‏ 


رشد القران اول جلد» ۲۵ فی تفسبر آبات القرآن 


فده . اذاکان الراد من الادی القرآن فالراد من الامان هوالتوحید وان کان الراد من المادی هوالبی 
صلی الله عليه وسلم فالراد من الابمان اما التوحید اوالقر آن, 
ادا 5:۳ 


۷ ر د را فرآنا عریا لقوم عملون بشيرا ونر | حم السجدة 4 


السجدة 4١‏ 
کک 


ص“ 


| ان هوالاذکری للعلمين ____|اتعام .| 
: 

بل هو ایات بینات فی صدور 

الذین اوتوا 


قل بفضل الله و برجته فبذلک 
فلیفرحوا يونس 6۷ 


ل 


مقدمة ۳۹ فی اصول القران 
۷ 


الله الذی انزل الکتاب باق | . 
والیزان ۳ 
قل فلله الحجة البالغة 


۸-و قد ماه شاهدا - کقوله تعالی: ((افمن کان علی بينة من ربه و یتلوه شاهد منه)) ((هود ۱۸)) 
والشاهد من الله تعالى هو القرآن . 


شپرم ۶ )مبحٹ 


د قران جمع کول 

زده کړه دا خبره چه قرآن په ۲۳ کلونو کښ مکمل شويدي لیکن په زمانه د حیات مبارکه د نی , 
علیه السلام کښې قرآن پاک نه وو جمع شوې په یو مستقل مصحف کښې ځکه چه په حیاة مبارکه 
د نبی عليه السلام کښې احتمال د نسخ د بعضی احکامو او د تلاوت هم وو. او بعد د حیات 
مبارک نه دا احتمال منقطع شو. او بل دا چه نبی صلی الله عليه زسلم په خپل حیات کښ مشغول 
وؤ پهډیرو امورو عظامو کښې او فارغ نه وو جمع د قرآن ته او پس د حیات د نبی صلی اله علبه 
وسلم نه اله رې الهام وکرو خلفاء راشدینو ته نو هغوئ جمع کرو قرآن لره - او جمع د قرآن دوه کرته 
شوي ده : اول په زمانه د خلافت د ابوبکر صدیق کش شویده په مشوره د حضرت عمر "۲۳۰ سره او 


رشد القرآن «اول جلد» 44 فی‌تفسیر آیات القرآن 
رضی الله عنه سره او دیته جمع ثانی وثيلي شی- او په بعضې روایاتو کښې «کمارواه الحاکمې چه 
راغلیدی چه جمع د قرآن درې کرته شویده اول په زمانه د نبی عليه السلام کښې او دویم په زمانه د 
ابوبکر رضی الله تعالی عنه کښې او دریم په زمانه د عثمان رضی الله عنه کښې نو مراد د جمع 
اولی نه پدغه روایت کښې صرف کتابت دې نه جمع په یو مصحف کښ ځکه جمع په مصحف واحد 
کښې په زمانه د حیات د نبی صلی الله عليه وسلم کښې نه وه. کما هو مصرح فی حدیث البخاری 
وغیره. نو صحیح خبره داده چه جمع د قران دوه واري‌شویده. او باعث د جمع اولی او باعث‌د جمع 
ثانی او فرق په مابین د جمع اولی او د جمع ثانی کښې معلومیری د هغه روایتنو نه چه روایت نی 
كريدي. امام بخاری رحمه الله : 

اول روایت : زید بن ثابت رضی الله تعالی عنه «کانب د وحی فرمائی چه ماته ابوبکر رضی الله 
عنه قاصد راولیره او زه نی طلب کړم په زمانه د قتل د اهل یمامه کښې « چه دا قتال وو د بنی حنیفه 
سره چه پدي کښې مسیلمة الکذاب لعین قتل شوي وو او وه سوه ده ۰ پکښې قراء د قران 
شهیدان شول او په ناموس رسالت نی خپل ځان قربان کړې وو.«فجزاهم الله عنا احسن الجزاء او په 
روایت د بخاری کښې د اويا «۷۰) کسانو ذکر دې _ نو چه زه حاضر شوم نو حضرت عمر هم هلته 
حاضر وو. نو ابوبکر رضی الله عنه وفرمائیل چه عمر رضی الله عنه ماته راغې او وې وئيل چه دیا 
ابا بکر» بیشکه قتل شدید شويدي په ورځ د یمامه کښې په قراء د قران -او ما ته خطره ده کچرې 
جنگ زیات سخت شی په قراؤ په نورو مواقعو د جنگ کښې ‹ نو قراء به شهید ان شۍ نو ضائم به 
شو اند فرآن ن او زما رایه داده چه ته امر وکړې په جمع د قرآن -نو حضرت ابوبکر رضی الله عنه 
فرمائی چه ما اوویل عمر رضی الله عنه ته چه ته به خنگه هغه کار وکړې چه نوی كري رسول الله 
صلی الله عليه وسلم نو عمر رضی الله عنه وویل : والله چه دا خير دې نو همیشه وو عمر رضی الله 
عنه جه ماته ئی مراجعه کوله حتی چه الله جل جلاله خُما شرح صدر وکره ددغه کار لباره او خما هغه 
رایه شوه چه کومه رایه د عمر رضی الله عنه ده -زید رضی اللّه عڼه وائی چه ابوبکر رضی الله عنه 
اوفرمایل چه ته یو ځوان سړې ئی د په قواوو کښې دې ضعف ندي راغلې او عاقل ئی او متهم نه 
ئی په کذب اونسیان سره او ته په زمانه د نبی صلی الله عليه وسلم کښې کاتب د وحی وې لپاره د 
رسول الله صلی الله عليه وسلم نو ته د قرآن تتبع او تفتیش وکره او جمع ئی و 

نو زید بن ثابت رضی الله عنهما فرماتی چه په خدای قسم کچرې دوئ زه مکلف کړې وې په نقل 


مقدمة ۳۸ فی اصول القرآن 
کولو د بو غر بل ته نو دا به په ما زیاته ثقیله نوي لدې امر نه چه جمع د قران ده -او ما دوی ته وونل 
چه څرنگ به تاسو وکړئ یو کار چه نوی کړې رسول الله صلی الله علیه وسلم «یعنی د قران جمې نو 
ابوبکر رضی الله عنه وفرمایل چه وال چه دا خير دې» نو هميشه وؤ ابوبکر رضی الله عنه چه ماته 
ئی مراجعه کوله حتی چه الله جل جلاله ځما شرح صدر وکړه A‏ ی 0 E‏ 
جل جلاله شرح صدر د ابوبکر او عمر رضی الله عنهما کړې وه نو ما تتبع وکړه د قرآن او جمع کولو 
مې قرآن د عسب نه یعنی پټو د کجورونه او د لخاف یعنی د میت کار کدی کن ارب 
متفرق طور سره مکتوب وو او د صدور رجال نه حتی چه‌ما وموند آخر د سورة توبه د ابوخزيمة 
الاتصاری سره چه د بل چاسره م نه وو موندلي مکتوب یعنی دا آیت لد جاء کم سول من سکم 
س الى اخر السورة, -نو کله چه قرآن مکتوب شو نو دغه مکتوب د ابوبکر رضی الله عنه سره وو 
او با پس د وفات دده نه د حضرت عمر رضی الله عنه سره وو او د هغه د وفات نه بعد د حفصه 
رضی اللہ عنها سره وو - آنتهی . 


دوم روایت :د حذیفه بن یمان‌رضی اللّه عنهما ته روایت دې چه دې راغې عشمان رضی الله عنه 
۳ او عنمان رضی الله عنه د فتح ارمینیه او اذربیجان لپاره اهل شام سره د اهل عراق نه د جنگ 
لیاره تبارول « او حذیفه ولیدو اختلاف د قراء » چه تعض قراءت د ابی ابن کعب رضی الله عنه وثیلر 
او بعضو د ابن مسعود رضی الله عنه او بعضو د ابوموسی رضی الله عنه او بعضو د بعضو تردید 
کولو او تغلیط او تکفیر ئی کولو» نو حذیفه رضی الله عنه پدي باندي گبراژ شو او عثمان رضی 
الله عنه ته ئی وویل : «ادرک هذه الامة قبل ان یختلفوا فى الکتاب اختلاگ الیهود والتصاری» یعنی د دې 
امت د اصلاح غور وکړه پخوا لدې نه چه په دوئ کښې د یهود او نصاری پشان اختلاف راشی 

نو عثمان رضی الله عنه حفصه رضی الله عنها ته قاصد ولیره چه مونر ته هغه مصحف ا 
ليكلي شوي وو په زمانه د ابوبکر رضی الله عنه کښ چه مونر د هغې نه لیکل وکړو نو بيا به ستا 
مصحف تاته واپس کرو . نو خفصه رضی الله عنها دغه مصحف ولیرلو نو عثمان رضی ال عنه 
«کمیتی جوره کړه امر نی و کرو زید بن ثابت او عبد اللّه بن زبیر او سعید بن العاص او عبدالرحمن 
بن حارث بن هشام رضی اه عنهم ته اووتی لیکه په مصاحفو کش او عشمان رضی الله عنه وفرمایل 
دې دري قریشینو ته «عبدالله بن زبیر » سعید بن العاص . عبد الرحمن بن حارث چه کچرې 
ستاسو اختلاف راشی د زید بن ثابت رضی الله عنه سره نو «فاکبوه بلغة قریش خکه چه اول نزول د 
قرآن په لغت د دوی شويدي نو هغوئ پدي ترتیب قرآن جمع کر او وې ئی لیکه او اطرافو ته ئی 


رشد القرآن ,اول جلد, ۷۹ فی‌تفسیر آیات القرآن 
۱۷۴۲-۴۵ - 
ددي دوارو حدیثینو نه معلومه شوه چه باعث د جمع اولی خطره د ضائع کیدلو د قرآن وه په 
سیب د شهید کیدلو د قراژ سره -او باعث د جمع ثانی دفع د اختلاف وه چه مفضی کيدي شوه 
ویرو مفاسد و ته 
او فرق په مابین د جمع اولی او انی کښې دادي چه په جمع اولی کش لغت د قریش او د غیر 
قریش ټول موجود وو او دارنگه منسوخ التلاوة او په جمع ثانی کش اقتصار وشو فقط په لغت د 
قریش باندې او همد ارنگه په جمع اولی کش ترتیب نزول مرعی وو- او په جمع ثانی کښې ترتیب د 
لوح محفوظ مرعی دې -هكذا افادنا استاذنا العلامة الموسوم باسمه الشريف خان بهادر عرف 
مارتونگ مولنا صاحب رحمه الله . 
اووم ۸ مبحث 
د قرآن د مضامینوپه بیان کښې 
زده هدا خبره ؛ چه اهم مضامین د قرآن اته ۸» دی : 
۱-توحید . ۲ -رسالت . ۳ - قيامت‌دیته اصول نلاه وئیلی شی . ۴ -تخویف . ۵ -بشارت 
۰ -احکام. ۷-جهاد » ۸-انفاق 
ددي مضامینو باهمی ربط او مناسبت دادی چه توحید اصل الاصول دې (۲ او رسالت مبین د 
توحید دي او قیامت لپاره د جزاء او سزاء دې او تخویف لپاره د نهمنونکو دې او بشارت لپاره د 
منوتکو دې او احکام لپاره د انتظام د امورو دمسلمانانو دي. او جهاد لیاره د اعلاء د توحید دې او 
انفاق ته په جهاد کښې ضرورت راخی. 
تفصیل د مسئله توحید 
د توحید معنی په شرح المقاصد. ج : ۴ ص : ۲۴ کښې دا کړې ده : راعتقاد عدم الشریک فى 
الالوهية وخواصها» : توحید صيغه د مصدر ده د باب تفعیل نه او باب تفعیل کله راخی لپاره د ایجاد 


راځی لپاره د انتساب د ماخذ الاشتقاق لکه فسقته یعنی نسبت د فسق م وکرو فلانی ته. دلنه 


مقدمة ۳۰ ۱ فی اصول القرآن 
n‏ 
باب تفعیل لپاره د انتساب دې یعنی نسبت د یو والی» او انتساب نه مراد عقلی انتساب دې 

چه اعتقاد دې ب یعنی اعتقاد په یو والی او متفرد والی د الله تعالی په خدای توب › او په 
خواصو د اولوهية کش چه هغی ته صفات الوهیه وئیلې شی ‹ د خدای توب صفتونه لکه 
خالقية رازقية وغیره شو. 

زده کره دا خبره ! چه دا ثبات د توحید لپاره په قرآن مجید کش درې قسمه دلائل بیانیری: ۳۹ 
عقلی, ۲ -نقلی, ۳ -وحی -وجه د حصر داده چه منکر د توحید به خالی نه وی یا به وجه د 
انکار دا 1 
ینار ها لته اب )ص ۵ نو ددې د رد لپاره دلیل عقلی ذکر کولې شی . او یا به وجه د 
انکار دا وائی چه پدي مسئله کښې ته متفردئې بل چا دا مسئله نده کړې بلکه دا نوي «جدیده 
مسئله ده لکه دا قول د دوی شو: ما يما دان اليل خرن إن هنز لا نی € ص ۷ نو 
ددې د رد لپاره دلیل نقلی پیش کیږی» او یا به دا وه وائی چه توحید زمونږ د مزاح رواج سره 
موافق ندې بلکه دا مسئله فتنه انگیزه ده لهذا نور مسائل بیا نوه او توحید پریده کماقال‌تعالی: 
وین الا زاب مضه 4 رعد : ۸۳۲ و کماقال تعالی : (وذ ليه یات 
یس ال انیت لا یرجُون لقاءتا قت ورتا رز ل ما يو ل 
أن بدا ین تلقآي تفیی ان ی ما يو ح )يونس (۱۵: 

نو ددې په رد کښې دلیل وحی راخی کمافالتعالی: فل ما یکت لے آن مره 6 پس دلیل 
عقلی په دوه قسمه دې : 

() یو عقلی محض دې : او دا هغه دلیل دې چه پدې کښې د خصم نه اقرار نه وی اخستې شوې 
-«آ» او بل عقلی علی سبیل الاعتراف من الخصم ډې -دا هغه دلیل دې چه د خصم نه پکښې اقرار 
اخستلې شوې وی رچ والفضل ماشهدت به الاعداء - 

مثال ددې قسم لکه - « فل من َررفکم ین السَمَآءِ وآلازض أمن یلك اَلسَمَحَ والاتَصر 


رشد القرآن ,اول جلد» ۳۱ فی تفسیر آیات القرآن 


رم ۸ و ٩‏ م ۰2۴ ۸ و۰؟مم . مه ی رم as‏ ی 2 رز 2 مت و 2 
ومن رخ آل ین میت وج میت برت آلحي ومن يدير الأ فَسَيَفُولون له فقل 
ص ےق رم 

آفلا تقون 4 رونس -۳۱) 


او عقلی محض ببا په دوه قسمه دې یو افاقی دې دا هغه دې چه امور خارجی د ذات د انسان نه 
دلیل وگرخولی شي په توحید د باری تعالی باندي »او بل انفسی دې او دا هغه دلیل دې چه خود 
ذات د انسان او هغه امور چه داخل دی په ذات کش دا دلیل وگرخولي شي په توحید - کما قال 
9 رفک i‏ م 6 r‏ ق گگو2 وھ 
تعالی : سیم تا ی الاق و آنفییم حى یبن له انه آل 4 حم سجده ۵۳ 
او آفاقی بيا په دري قسمه دې ۱ علوی- با سماوی . ,۲, جوی . (۳) سفلی. یا ارضی مثالونه 
ئی دادی : 
۳ ۳ و مه و و پد ت“ ہے ا م Es‏ ع ۲ 
ويا الاس آَعبدوا» مدعی «(ریکم آلزی کم وین ين م4 دلیل عقلی محض 
1 ماس ےد 2 . ہے ۶ و مدع هد وا 1 ات ۲ 
انفسی «عکم تون - آلنزی جع کم لأر ضفر سا) - دلیل عقلی محض آفاقی سفلی دې 
ا ا و ر رت ر اج اه سے ےر ےر ۱ 
(والسمَآء بنا دلیل علوی «ونل من آلسمَاءِ ما خر پم ین مرت رزقا لحم 4 دليل 
جوی «فلا تعوا له نداد وم تلَمورت)4 نیج 
او دلیل نقلی په دوه قسمه دې یو اجمالی دې دا هغه دلیل دې چه پدي کښې د یو خاص‌نبی با د 
یو خاص کتاب نوم نوی ذکر شوي, مثال لکه: وما رسلا ین قبلاک ین رل الا وحن 


و٤‎ o 


َه أنه لا له أا دون 4 انبیاء۰ ۲۵ 

او بل نقلی دې : او دا په شپږ قسمه دې :ا نقلی د ابیز نه لکه : ( نی الک رهم 
إن گن صینییا نبا 4 ۰« قال لأبيه بت لِم تب ما لا يْسْمَعُ ولا بنصر ولا 
نی عدلق یا 4 مریم ۴۲۰۴۱ 

اه : دا قسم دلیل نقلی په دري طورنو سره کر کبری کله د انبیاؤ هغه بیان نقل کړې شی چه 


مقد مه ۳۲ فی اصول القران 
خپل قوم ته نی کړې وی لکه دا مذ کور آیت -اوکله د هغوئ طرز او طریقه نقل کیری په وقت د نزول 
د تکالیفو او مصائبو کښې لکه : «وَلَق انتا و فلَيعَمَ الْمُجیبون () » صافات ۷۵ 


یعنی انبیاژ په وقت د مصیبت کښې صرف د الله جل جلاله بلنه کوله . او کله د هغې ابتلاء ذ کر 
کولې شي چه په انییاؤ راغلی وی لکه. رومد نّا یمان سس الایه » رص ۳۴ › لکه «ِوَظَنْ دَاورد 
آنما نه فَسَعَْفرَ ره » ص ۲۴ ۱ 
(۲) دلیل نقلی د مومنین سابقینو لکه : « 1 ءاتیتهم م کب يلوت خق تلاوت 
وتیل ییون پو 4 بقره ۱۳۱) 
۳ د جناتونهلکه :مرن سکم کل الوا یاک )ری ل ارف 
LOIRE‏ 
رجن .۱س۲ ). 
۶ د کتب سابقینونه لکه اتتا مُوسی کب وَجعلتة هدی لب (سربویل أل 
تگخنوا م ین دون وڪيل » بنی اسرائیل: ۲) 
ر۵ د ملائکو نه لکه اتيك ین يدعو ْو ت ال رهم هم یسم فرب 
وير جون رحمتهء 5 4, نافوت عدا إن عاب رر ان و 4 بنی اسرائیل : ۵۷ 
,۲ دلیل نقلی د رد هه .لکه ۰ «قالت تمله تیا اللمل 
ذخا من کتکم لا َنم سلیمن جنوه مز لا عرو @) نمل ۱۸) 
او هد هد ووئیل :$ وجدتها وَقَوْمَها یَسجدون لاشمس يِن ذون آله ورد وري هم 
لین مهم فصَدهم عَن آلسپیل َم لا دون تي الا جوا ی لی 
رخ لحه ال موت وألاض وم ما ون وم تون 9 4 نمل ۲۴- 
۵ ۱ 
او دا اخیر قسم دلیل د توحيد په قران پاک کښې قلیل او نادر دې : 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۳ فی‌تفسیر آیات القر 


را از انبیاء سابقین (۲ از مومنین سابقین 
)۳ از جتات ر۴) از کتب سابقه ۵ از ملائکه 


() از وحوش طیور 


نو مجموعه اقسام د دلیل عقلی پنخه شو: 

۰ عقلی علی سبیل الاعتراف من الخصم . (۲) عقلی محض ,۳ افاقی علوی (۴, جوی ۵ 
سفلی او مجموعه اقسام د دلیل نقلی اوه ۷ شو -یو نقلی اجمالی او شپر نفصیلی - یو دلیل 
وحی‌نو دا ټول دلائل ۱۳ شو. : 

پس زده کړه دا خبره چه په قرآن کښې لکه خنگه چه اثبات د توحید کیری په دلائلو سره نو 


و ۳٤‏ فی اصول القرآن 
دارنگه رد د شرک کیری ځکه چه دا ضد د توحید دې نو په قرآن کښې د بوولسو قسمونو د شرک رفع 

کی ,۱ شرک اعتقادی ۲ شرک فی العبادة ۴ شرک فی الدعاء ,۴ شرک فی العلم ۵ شرک فی 
البركة (۷) شرک فی الخوف ۷ شرک فی الرجاء (۸» شرک فى المحبة ‹ )٩(‏ شرک فى التسمية ۱۰) 
شرک فی الشفاعة ۱۱ شرک فعلی -او ددې په ضمن کش خلور مسائل دی: 

را اول نفی او رد د شرک فی التصرف. او دیته شرک اعنقادی هم وثبلی شی او دا عبارت دي 
لدینه چه په غير د الله تعالی باندي دا اعتقادراشی چه مالک دی د نفع او د ضرر او متصرف دې په 
جمیعو امورو کښې فوق الاسباب يعني په غير د اسبابو نه» او چونکه دا قسم شرک مبدا ده لپارهد 
شرک فعلی نو ددې قسم شرک رد او نفی ډیره کیدې شی په کلام الله کښې 

او دلته دوه عنوانه ذکر کیری : اول اثبات د تصرف الله جل جلاله لره . دا کله په ذکر د لام 
التخصیص سره کیری لکه : رنه مافی السموات والارض» او کله په لفظ د ملک او ملکوت سره 
کیری لکه : له ملک السموات والارض» «بیده ملکوت کل شی» . او کله په لفظ د حکم سره کیری 
لکه : ردان الحکم الا نله . 

او دویم عنوان : نفی د تصرف د غير الله نه» یا په طریقه د خصوص سره د نبی صلی الله علیه 
وسلم‌نه‌لکه:(قّل لا لك لِتفیی تفا ولا صا إل ما شاء آله #اعراف ۱۸۸ 


و 


یالکه:« ومن رد آله فتنته, فلن تملك لهد م بر له 0 4 مائده ر ۴۸) 
ی مع گر * 1 ۳ 
یا په طریقه د خصوص سره د معبودانو باطلونه لکه :( فل دتم ین ونم َو لا 
St. Lor‏ رز هی ر مک 
يَمْلكونَ لانفیهم تفا ولا ضرا رعد ۸۲ 
با لکه : راک غویک من دون ماب یک منفطما (U‏ 
۶ وا fe‏ 
و موس مس و ۲۳۳۳۹۳ 
او یا په طریقه د عموم سره لکه : «ریوم لا تملک نفس لنفس شین والامر بومند لله» 


() دویم نفی آورد دشرک فی الدعاء : شرک فی الدعاء دیته وائی چه طلب دا مداد وکړې شی او 
سوال وکړې شي د غير الله نه پدې عقیده سره چه دغه غير مالک د نفع او ضرر دې بغیر د اسبابو نه 


رشد القرآن «اول جلد, ۳۵ فی تفسیر آیات القرآن 
ج ما ات سس شا مس سب اد سح تست 
۰ ۰ 2 و 2 موم و ع ما رو 

مثال د نفی د شرک فی الدعاء ( دَلکم آله کم لاملا واللزین تذعورت من 
هام 
دون ما یملکورتت ین قطیم 4فاطر ‏ ۱۳ 

دلته‌هم اثبات د دعاء او سوال او استعانت من الله کیږۍ دا یوعنوان دې» لکه : «ادعواربکم تضرها 
و خفیف». او نفی د غير الله نه کیری دا بل عنوان دې لکه :< ولا تذع من دون آله ما لا یفک ولا 
مه 
۰ 
يرك فإن فلت فن[ذا ین آلظللمین 46 يونس ۱۰۲ 

(۲) دریم نفی د شرک فی العبادة په طریقه د اثبات سره ده لپاره د له تعالی او نفی د غیرالله نه 

۲ ۳ 2 ser ص الب ی ےکآ وو گر‎ e 
) لکه. فل با الاس إن کن فی س صن دی لاب لین تون من دون ال‎ 
۳۰ میم ه گو وو 2 و و کل م  ر 4و و‎ 

داد لا اله معنی ده - «ولکن أعبد له آلنری یتوفنکم ويرت آن کون ین آلمویین » 
«یونس ۱۰۴) داد الاللّه معنی ده. 

او عبادت په لغت کښ غایت خشوع یا نهایت تذلل یا نهایت تعظیم ته وائی - او بهترین تعریف 
ئی علامه ابن قیم رحمه الله په مدارج السالکین کښ ۰ دا کری دې : رالعبادة عبارة عن الاعتقاد 
والشعور بان للمعبود سلطة غيبية)) رای فى العلم والتصرف ) مافوق الاسباب يقدرها على الفع والضرر فكل 
دعاء وثاء و تعظیم ینشا من هذا الاعتفاد فهی عبادة»- نو معلومه شوه ددي عبارت نه چه چالره علم او 
تصرف ما تحت الاسباب ثابتول شرک ندي او دارنگه هغه تعظیم یا نداء غیراللّه ته چه ناشی نه وی 
د اعتقاد مذکور نه هغه شرک ندې لکه چه شاه عبد العزیز رحمه الله په فتاوی عزیزیه کښې لیکلی 
دی چه فرق په مابین د سجده تعظیمیه او سجده عبادتیه کښې صرف د نیت او د عقيدي دې . نو 
که د چا عقیده په غیرالله باندې دا وه چه دې کار ساز . حاجت روا» مشکل کشادې نو هغه ته 
سجده کول شرک دې او که ددي عقیدی نه په غير ئی چاته سجده وکره نو دا سجده تعظیمی ده. 
شرک ندي اگر چه حرام قطعی ده -رماخوذ از مقدمه جواهر القرآن ۳۹) 

(۴) خلورم نفی د شرک فی العلم یعنی غیرالّه لره په کل غيب باندي عالم گنرل او جمیع ماکان و 
مایکون باندې عالم گنرل» او د غيب نه مراد دلته غيب حقیقی دې چه عبارت دې د ر«مالایدر ک 
باحس ولابالعقل ولابالوحی» نه. او دیته علم غيب حقیقی او علم بغیر سبب وثيلي شی. 


مقدمه ۳۹ فى اصول القرآن 
تست هی 
او نفی د شرک فی العلم چه کیری نو دا په طربقه د نفی د علم غيب سره کیږی د غير الله نه او 
اثبات سره لپاره د الله تعالی» او نفی د غير الله نه به یاعموما وی لکه : «قل لایعلم من فى السموات 
والارض الفیب الا ام 6 نمل ۲۵ او یا به خصوصاً وی د ملائکو نه لکه : «سبحانک علم ۳ الا ما 
علمتنا». یا د انبیاژ نه لکه : ربوم مجمع الله الرسل فیقول ماذا اجبتم قالوا لا علم لنا» . «مائده: ۱۰٩‏ 


يا لکه : (وَلو کت عم لب لا نکر ین لیر وما مَس اَلسوءُ 4 اعراف 
۸ ماد جناتونه‌لکه: « ون لا کذری ار رید یمن في آلازض ام اراد یم رم دا 


رجن ۱۰ 

پس زده کره دا خبره چه مغیبات په دوه قسمه دی : بعضې د جنس احکامونه دی او ددې کلی 
علم الله جل جلاله نبی صلی الله عليه وسلم ته ورکړیدې» لکه : «البوم اکملت لکم دینکم». رمائده ۳ 
او ددې جزئیاتو تفصیل او تبویب اذکیاژ د آمت کريدي. 

( او بعضي د جنس دا کوانونه دی . او دا دوه قسمه دی یو زمانی بل مکانی : زمانی دوه 
قسمه‌دی : بو دنبوی‌بل آخروی او دنیوی‌بیا دري قسمه دی : ماضی. حالی» استقبالی. او دا بنخه 
واړه علوم کلیه خاصه د الله تعالی ده. قال تعالی : ران الله عنده علم الساعة» «زمانی اخروی «و یرل 
الفیث, زمانی ماضی . دا مضارع په خای د ماضی استمراری راغلیده یعنی باران چه راخی خو 
معلومیری لیکن دا جانه نده معلومه چه د مخکنی نه خه خه اسباب ور له فراهم کړې شوی ؤ: «و 
یعلم ما الارحام» زمانی حالی: ررو ما تدری نفس ماذا تکسب غدا» زمانی استقبالی . «وماتدری نفس 
بای ارض تموت» مکانی ۰ رران الله علیم خبیر» » رلقمان ۳۴)- 

او دې پنخو ته په احادیثو کښ مفاتح الغیب وئیلی شویدی او ددي کلی علم خاصه خداوندی 
ده . البته ددې د بعضی جزئیاتو اطلاع ویرو خلقو ته حسب استعداد ورکړې شوي ده او نبی کریم 
صلی الله عليه وسلم ته لدینه یو وافره حصه ورکړې شوې ده. البته د قیامت دپاره چونکه جزئیات 
نشته دې نو ددې اطلاع هم بل چاته نده ورکړې شوې.«فوائد عثمانی). 

(۵) پنخم قسم نفی د شرک فی البرکة کیږی یعنی غیرالله لره برکت د هنده گنړل : لکه «تبارک 
الذی نزل الفرقان على عبده لیکون للعلمین نذیرا» برکت ازوست شاه ولی الله ) : «هو الذی جاء بکل 
خير و بركة» ابن عباس رضی الله عنهما . «البركة ثبوت الخير الامی فى الشی» امام راغب . 


شد القرآن ..اول جلد ۳۷ فی‌تفسیر آیات القرآن 

EET 5‏ فى الخوف یه یعنی د غیر ال نه غائبانه بره کول لکه :رویای فارهبون, بقره ۴۰ 
( آووم قسم نفی د شرک فی الرجاء یعنی د ایس 
«ولا تفیدوآ ی آلارض بَعَدَ (صلجها دوه وف وطمَعا إن رت 


مین (46 اعران ۵۲ 
پس زده کره دا خبره جه رجاء د غير الله نه مانحت الاسباب جائز ده خو ذلت دې او مافوق 
الاسباب شرک دې او د الله تعالی نه عین ایمان دې او هم دغه تحقیق دې په خوف کښې. 

(۸) اتم قسم نفی د شرک فى المحبة یعنی د غیر الله سره داسې محبت کول چه هغه مناسب وی د 
لله تعالی د ذات سره يعني هغه خالق. مالک. کارساز. مشکل کشاء منل لکه : ((وَمِنَ الئاس من 
خد مر" دون الله آلذاد ا کخب الله والنین امنرا اشد خبا ل)).بقره ۱۲۵ 

٩‏ نهم قسم نفی د شرک فی التسمیه کیری یعنی داسی نوم ایخودل چه په کښې ایهام د شرک 
وی او دا حقیقی شرک ندي خکه چه حقیقی شرک راخی په فساد د عقيدي سره. لکه : (فلمًا ام 
صالخا جقلاً له شرکاء فما اما فتالی اله ما بش رکوّن)) اعراف ۱۸۹ 


ت له قریټ یرت 


و زر از 


(۱۰ لسم قسم نفی د شرک فی الشفاعة کیری لکه : ( يبدو ین دون له ما لا 
بما 


3 ر٤‎ TE 


رهم ولا بقع ویقولورت هتم شفَعَتۇتا عند له قل أتتجورت آله 
اموت ولا نی آلازض سبْحنهء وت عا یروت 4 ریونس ۱۸ 

پس زده کره دا خبره جه مشرکین قائل دی د شفاعت قهری یعنی شفاعت بلا اذن او معتزله منکر 
دی د شفاعت نه راسا لقوله تعالی : رلیس هم من دونه ولي ولا شفیع, . (قلنا معناه لیس لهم من دون ذأته 
ولی ولا من دون اذنه شفیع» . ولقوله تعالی : ((والقوا وما لا تجزی فس عن لفس ينا وا بقل مها 
ضفاغت) > قلنا معناه فی حق الکفار» او بد اهل سنت والجماعة باندی شفاعت مشروط دی 
شروطو ثلائه ؤ سره : اول : کون د شفیع مؤمن لقوله تعالی ورلا يمك آرت یدعورت4 ای 


یدعونهم من دونه بیان الذین « ین دونه له من شید د بلح هم یعلمُونْ > زخرف ,۸۲ 
«لکن یشفع من اقر بكلمة الاعان مع العلم والتصدیق» . 


E e ۳‏ 9 آرتتی ور وهم 


ین خی مُشیفرن » راتیتاء (TA:‏ 
دریم شرط : بعد د اذن الهی نه به وی لقوله تعالی : «من ذا الذى یشفع عنده الاباذنه, بقره ر ۲۵۵) 
۱ بوولسم قسم د شرک فعلی نفی او رد کیری : او ددې په ضمن کښې د خلورو امورو ذکر 
کیری : اول : نفی تحریمات غیرالله. یعنی د غر الله دوجی نه یو شی ته حرام ويل او حرام گنرل 
یعنی یو شی ته بغیر د حکم د الله تعالی نه حرام مه وائی او اعتقاد د حرمة یی مه لری او که تاسو 
تحریمات کری وی یعنی یو شئ مو د ځان نه بغیر د امر د الله تعالی نه حرام کړې وی نو دغه 
تحریمات ختم کړئ مثال ددي لکه :يابا الاس وا يِا نی الازض تلا يبا وا 
ِ مگ وم 6 
وا خطوت آلشیطین نهد تک عدو مین چ 4 بره۱۷۸ 


يا لکه : راحلت لکم يمة الانعام» «مائده )١‏ با لکه :«ماجعل الله َه ین يرق لا سَاَببة ولا 


بو ولا ام 4 مانده: ۱۰۳) 

دویم نفی او رد د نذر لغیر الله یعنی نذرلغیر الله حرام دې بلکه اشد حرام دې دا مه کوی لکه: «ر 
ما اهل به لغیر الله » ریقره:) 

دریم تحریمات الله يعني هغه شې چه الله تعالی حرام کړې وی د هغې د حرمت عقیده لرل او هغې 
ته حلال مه وائئ ؛ لکه : «غیر حلی الصید و انتم حرم» «مائده۱) . 


خلورم نذر لله یعنی نذر لله صحیح دې او دا قائم ولرئ لکه : «جَعَل ال الكَعبة ابیت 
ص ےے ے ِ ص رز مه ےے ر ص ر C ea‏ 
لْحَرام ما اس والشر لام ادى ولد > مائده ٩۷‏ 

حاصل دا جه تحریمات غیر الله پا تحریمات العباد. یا تحریمات الشیاطین باطل دی دا ختم 


کری او تحریمات الله صحیح دی ددی حرمت باقی وساتی او نذر لغیر اللّ» باطل دې هغه مه کوی ! 
او نذر لله صحیح دې ایفاء ئی کوئ! ردا تفصیل ددي مسئلی دې. 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۹ فی تفسیر آیات القرآر 
۳۳ 
مسئله د الله 
د اله معنی او ددې مسئلي تعبیرات 


د قرآن کریم دیره اهمه موضوع او مرکزی مضمون دادې چه نشته دې بل څوک اله غير د اللەنه او 
ددې لپاره ډیر عنوانات او تعبیرات ذکر کیږی: ر رلا اله الا اله». لکه دا په سورة محمد آیت ۱۹ 
او صافات ۳۵ کښې دی ۲ رلا اله الا انا»- سورة نحل ۲ طه ۱۴ انبیاء ۲۵ ۰ (۳) ۰ «لا اله الا انت» 
سورة الانبیاء ۸۷ . (۴) . «لا اله الا هو». آية الکرسی . آل عمران ۵ ۰ «۸۵ . «لا اله الا الذى» يونس 
۰( رمامن اله الا الّ., , آل عمران ۰۷۳ (0۷. «رو ما من اله الا اله واحد» .مائده ۷۲ 

(۸» » رمالکم من اله غیره» -اعراف ۵٩‏ . ر رواله مع الله»» نمل ۲۰ ۱۰,۰ «رمن اله غرال». 
انعام ۱۱۲ > روامکم اله واحد» بقره ,۱۲ راغا هو اله واحد» -انعام ۰٩‏ ۳-۱ راغا اکم 
الله الذى» . طه. 

د «اله» لغوی معنی ده مطلق معبود -د َل یا له نه ماخوذ دې په معنی د «عبد یعبد» سره نو 
اله په معنی د معبود سره دې» او په عرف د شرع کښې مستعمل دې په دوه معاینو کښې (۱) یو 
معبود بر حق لکه پدي تیر شو ی آیتونو کښې. (۲, او بل اطلاق ئی په موصوف د هغه صفاتو کیری 
چه هغه صفات د خواصو او د لوازمو د الوهية نه وی» لکه څرنگه چه په شرح المقاصد کښې د 
توحید معنی داسی کریده : «اعقاد عدم الشریک ف الالوهية و خواصها» مثال ددې لکه په سورة نمل 
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کښی دی : لاکوی لأر و کم ہے لاوما تانشتای ایی دات بھک ما 
مر € هر رم ےر رة 

ڪات لان تن توا شجرها 6 
پدي ایت کښې استفسار دې چه پیدا کوونکی د آسمانونو. زمکو. او د آسمان نه د باران 
۲ اء ا2 . .€ د ن ¢ ۱ء و رم 

ورونکې او د تازه باغونو پیدا كوونكي خوک دی؟ . نو ببا فرمائی : أله لَه نو معلومه 

شوه جه د اله نهآ سمانونه زمکې پیدا کوونکې او بارنونه ورونکی مراد دې جه دا د لوازمو د الوهمة 


نه دی . دغه شان بیا,ذکر دې : من جل لاش قرارا وکل خلها اندر ومر فاروسی وج 


پټ لحرن عاجرا » نو پدې پسی بيا فرمائی : وله تع له ) نو معلومه شوه چه د اله نه مراد 
دادي چه بل خوک زمکی لره قرار گرزونکي او پدې کښې نهرونه جاری کوونکې او پدې کښې 


مقدمة ۰ فی اصول القران 
n‏ چچ gg‏ ڪڪ 
غرونه پیدا کوونکې او د دریابونو په مینخ کش پرده جورونکی نشته دې : 

دغه شان بیا فرمائی - 9 امن میب مسر 44 یف الث ويلم خلا ال 4 
پدي پسی فرمائی وله ۴ نو معلومه شوه جه د اله نه مراد هغه ذات دي چه دعاگاني 
قبلوی اومشکلات لري کوی, دغسی روستو دوه آیاتونو کښې د دغه استفسار نه بعد فرمائی چه 
وله مانو چ نو د اله معنی دلته دا شوه چه رهنمائی کوونکی په ظلمات البر والبحر کښې او 
هواگانی راليرونكي مخکښې د باران نه او اول‌پید| کوونکی د مخلوق او دوباره پیدا کوونکې د 
. مخلوق» او رزق ورکونکې د آسمان او زمکې نهء او ددې نه بعد بطور تعلیل ذکر دې چه ف لا 
مر من ناتوب وار الب َه 4 نو معلومه شوه چه اله به هغه ذات وی چه عالم الغیب وی. 
او د لوازمو د الوهبة‌نه دغه‌صفات مذکوره دی. 

ددې وجه نه حضرة ة الشيخ الاستاذ المحترم د رل اله» ترجمه داسې کوی چه نشته کار ساز. 
حاجت روا» مشکل کشاء متصرف فی الامور » خالق. مالک . عالم الغیب» «الا الڈ» مگر صرف 
الله دې. 

وجه داده چه مشرکینو چه خپل معبودان د الله جل جلاله سره شریک گرزول نو په ذات کښې نی 
شریک نه گرزول بلکه په صفاتو د الوهية کښې نی شریک گرزول او په ټولو صفاتو کش نی هم 
شریک نه گرزؤل. 

مشرکین د خه قانل وو 

و قائل وو -ر)- په مندرجه ذیل صفاتو کښې ی د الله جل شانه سره 
خوک شریک نه منل : : را د آسمانونو او د زمکی مالک ۰ تیاو شيو رف له لونک (۳) به 
هرشی غالب ۴ لوئی علم والا (۵» د آسمانونو نه د خپلی مرضی موافق باران ورول ,۷ د اوبو نه 
مره زمکه تازه کول ۷ هر شي لره پناه ورکول - دا امور معلومیری د قران نه لکه یه سورة عنکبوت 

اختلاف د مشرکینو د نبی پاک صلی الله عليه و آله وسلم سره په دې کښې وؤ چه دوی خبلو 
معبودانو ته آلهه وئیل او هغه‌ثی هم حاجت روا. مشکل کشا ګنړل او د هغوی په نامه به ئی نذرونه 
کول هفوی ته به ئی سجدي کولې او د هغوئ نه به‌ نی مدد غوختلو. 


رشد القرآن ,اول جلد ۱ فی تفسیر آیات القرآن 
ساحر.مجنون,کذ اب الزامونه ئی پري لگول.اودارنگه خلاف ئی د نبی صلی الت علیه و آله وسلم 
سره په حشرجسمانی کښې وو »اوپه اعمال صالحو کښې ی ورسره خلاف نه وو لکه 

«اجَعم سقايَة اج وَعِمَارة مشج رام توبه ۸٩‏ 


وما ان صَلا عم عند انیا مُکاء وَتَصضدية اننال 4۳۵ 

عمر رضی الله عنه په جاهلیت کښې د اعتکاف په مسجد حرام کی نذر کړې وو. بخاری ٩٩۱‏ 
عشمان رضی الله عنه اوفرمائل : «ما زنیت فی الجاهلية». ثمامه رضی الله عنه په جاهلیت کښې 
دعمرې نیت کړې وو . مشرکینو به حج. عمره کول. عرفات له به تلل 

خوک خوک معبودان گرزولی شویدی 

(»ملائک Bn:‏ یک لت بدعورک فوت 6 الایه» «بنی اسرائیل ۵۷) . 

,۲ انبیاء کرام : «ولذقل یی ینم » -الاي . «مانده ۱۱۲ 

(۳»مولیان ۰ اوپیران :3 اهنوا ارف رتسم { «(al‏ > (توبه ۳۱( 

۵ نم ٩:‏ دنه ورمَ دود لس من دون اق -الیه» نمل ۲۴) 

(1) ستوری : « لما جن جن علد الل را کا قال هدار 6 -الایه» رانعام ۷۲ 

(۷) جنات «« وگن رل بو ال ین 4 -الایه ». «جن 9 

( شبطان وبل انوا يعد تعدو نی ً الايه» . سبا ۰۴۱ 

ر۹) د انیباژقبرونه او د کومې وني لاندې چه دوی ناست و 

وفى الحديث : لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور انيائهم مساجد. اذامات فیهم رجل صاخ بنوا علی 
قره قبة» 

و قال عليه الصلوة والسلام : ,راللهم لا تجعل قبری و ثنا یعبد» > او عمر فاروق رضی الله عنه 
شجرة الرضوان خکه پریکره چه عبادت ی شروع نشی . د بخاری شریف په روایت کش ۷۳۳ دی - 
چه ««ود» وغیره اسماء د رجال صالحینو دی د قوم د نوح عليه الصلوة والسلام. 


قانون د لفظ د اله 

چرته چه په قرآن کښې نفی د اله غر ال و شی نو هلته به نف د الوهية د هر غير الله وی خوا 
ولی وی او که نبی وی او که فرشتې وی او که بل خوک وی» او دارنگه مراد به نفی د الوهية او 
معبودیت او د لوازمو د الوهية وی چه هغه کار سازیت» مشکل کشا. حاجت روا او غیر ذالک دی 

الوهية او صفات د الوهية لازم ملزوم دی نو چه یو نفی کیری‌نو بل به هم نفی کیږی. 

رسالت 

زده کره دا خبره چه اثبات د رسالت د جناب محمد رسول الله صلی الله عليه وسلم په قرآن کښې 

په مختلفو وجوهو سره کیری : اول ایحاء : یعنی وحی کول د الله جل جلاله لکه :نا أوحَیَا رل 


ey‏ مرج و رس رة 
کم رخیتال توح والنییتن ین بَعارمه ) نساء: ۱۲۳ 
با لکه: نحن نقص علیک احسن القصص با اوحینا الیک هذا القر آن» » «یوسف: ۲ 


ارت صه رم 9 


دویم انباء او اخبار صادق عن الامور الماضية لکه َلك من لیب نویه ی و 
رد ی 0 سے کو موه و اي طا لیے ره me, rg e<”‏ لو > 
کت دهم إذ بلقو اقلدمهم أيهم یکفل مریم وما کنت لدیهم إذ یختصمون 4 

آل عمران ۴۴ «ذلک من انباء الفیب نوحیه الیک وماکنت لدیهم اذا اجمعوا امرهم و هم یمکرون . 
«یوسف: ۱۰۳) 

دریم انباء عن الامور الاتية وهی فى الاحادیث کثیرة لا تحصی ومثاله فى القرآن : رفان تفعلوا 
ولن تفعوا فاتقوالنار التى وقودها النا سب الای4» . بقره ۲۴) 

خلورم : وصف دې په امی سره یعنی نبی علیه السلام با وجود ددي چه امی دې» نه ئی خط 
ليكلي دې او نه ئی لوستلي دې او نه ئی انشاء د شعر کړې ده خو ټول فصحا او بلغاء ئی لاجواب 

ا ا ر كوو رز فی 

کریدی کما قال تعالی : $ وما کت وا ین قبمه من کتس ولا خطه پیلک ذا لزاب 
اَلمُبْطلٰور) عنکبوت ۴۸ » قال تعالی : روما علمناه الشعر وماینبغی له ان هو الاذکر و قرآن 


هبین» ریس : ۹ 


رشد القرآن «اول جلد ۳ فی‌تفسیر آیات القرآن 
وقال تعالی < الین بیو اسول ی ی آلنری مجدوته. مکشوتا جمذهم فی 


ُوَرنة والانجمل 4 الاعراف ۱۵۷ 


۳۳ ۰ ۰ ۰ ۰ 
به رسالت باندي شبهات او دهغې جوابونه 

منکرین د رسالت د جناب محمد رسول الله صلی الله عليه وسلم معاند انه سوالات او شبهات 
ذکر کوی او دا کثیر دی» بعضي د شبهاتو د دوی نه جه دوی به بار بار په کثرت سره ذ کر کوله هغه 
دا وه جه ستا رسالت خکه نه منو چه ته بشريي او بشر رسول نوی, شاه ولی الله رحمه الله فرمائی 
چه د دوی په زعم کښې دا خبره راسخه وه چه رسول به د مرسل سل رلیگونکی سره مجانس او مشابه 
وی نه د مرسّل الیهم سره او الله جل جلاله په جواب کښې فرمائی : چه تمام انبیاء چه تیر شویدی 
هغوئ بشر وو او فرق ئی د نورو عامو انسانو او بشر سره صرف په وحی سره وو لکه چه فرمایی. 

= 2 م ر مر 8 2 ک یه صب و د ۳ 

ووم أرسلتا قبالك لا رجالا نوی لیم فتتلوا اهل آللرکر إن کنتز لا 
تعلَمُونت ۵ 4 انبیاء: ۷ 

او مرسل د مرسّل الیهم سره مماثل او مشابه پکار دې نهد مرسل سره کما قال‌تعالی : «قل لو 
کارت في آلزض مه یم شورت مین لزلا علهم یرت آلشمام ملک ولا ) 
نی اسرائیل ۸۵ 

او بعضې ددغه شبهاتو نه مطالبه وه د اخبار د هغه امورو غب نه چه عم هغوئ خاص دې په 
الله تغالی پورې لکه علم د قیامت ( يشتوك عن آلساعة يان مسا 1۳ نها فل نما نها عند تن 
لبق هو ّت نامرد وآلازص 1 تیکر1 بغت شتوك گا حون عا 
فل نما عِلمُها عند آله ویک ڪر الاس لا عون 4 راعراف : 0۱۸۷ . ریسنلک الناس عن 

او بعضې ددغه شبهاتو نه مطالبه وه د معجزاتو مقترحو یغنی فرمایشی معجزی کما قال تعالی 


مقدمة 4 فی اصول القرآن 


«وقالرا ولا رل عله ءايه ین ري لإ > الله قادر عل آن ڙل اه وليک آکترهم لا 
یِعلَمون 4 انعام: ۳۷ ۱ 

وقال تعالی . < ويول این کفرو لا ازل عله ءاه ین رنه فل رت له يل م ياء دى 
ی من ات4 رعد ۲۷) 

او بعضې ددغه شبهاتو نه دا وه چه د دوی زعم فاسد وو چه ستا نه نور غوره خلق هم شته نو 
هغوی ته نبوت ولي نه ملاوید و ؟ (#نزل کین یت بل فی E‏ ل لما 
دوقو عَذاب 4 ص :۸ 

وقال تعالی : $ هل ولا تر ها نجل ین تسین حى » . وقال تعالی : هر 
یوت مت رل € . «حم زخرف : 0۳۲-۳۱ . وقال تعالی 99 ار عون ییا بل هرکاب 
ی € . وقال تعالی: ۵ مود عدا ن لداب الاير «فمر: ۳۷ 

او بعضي ددغه شبهاتو نه داوه کچرې ته پیغمبر وې نو ستا به ازوج نه وې . 

قال تعالی :< وق اسلا رسلا ین قبلل وجلا شم ازوج ود 4 رعد ۰ ۳۸) 

بعضي ددغه شنبهاتو نه دا وه چه کچرې ته نبی یی نو زمونږ لپاره دا کارونه وکړه ! 

«وقالو ان نیرت لق حى تفج لت ین آلازض یلبو بوع او تون لک جَة ن بل وتس 
فشفج رآلاتهر جلها تفجم! اسقط آلکماء كما رعَمت علیتا كسا اوتأي له امه 

e‏ مه 


قبیلا حون لَك بيت ين ژخرفب او تر ترق فى آلسماء تا لرقیلک حى تنزل علیتا کتبّا 


کرو 


نقرژهد قل ان ری هَل کت الا گرا سول 4 بنی اسرائیل : 4۴-۰ > ددې نه علاوه 
متعدد شبهادت دی چه مذ کور دی په مواضعو متعددو کښې سره د جوابونو نه. 


رشد القرآن ,اول جلد» فی تفسیر آیات القرآن 
مسئله د قيامت 

دا اصل ثالت دې د اصول ثلاثو نه او د ضروریاتو ددین نه دې او ایمان په قیامت مدار د نحات 
دې او سبب دې لپاره د احسن صفاتو او اعمالو او انکار د قیامت سبب دې لپاره د هلاکت او 
مصالبو او اساس دي لپارهد قبائحو. تعبیر د قیامت نه په قرآن کښې په ۳۵ اسماژ سره شوي دې 
يوم الدین - الاخرة- الیوم الآخر -یوم القيمة -ساعة -یوم کبیر - یوم عظیم یوم مشهود یوم 
الحسرة -یوم البعث -یوم الفتح -يوم الفصل -يوم الحساب - یوم التلاق- الازفة -یوم التناد 5 
يوم الجمع -يوم اليم -یوم الوعيد -یوم الخلود -يوم الخروج -يوم التخابن - ال واقعه -الحاقة - 
القارعة- يوم عسیر -يوم عبوس- يوم ثقیل - الیوم الحق - الطامة الکبری- الصاخة. الغاشية - 
الخافضة - ال افعة -لقاء ال 

پس زده کره دا خبره چه باری تعالی په قرآن کښې اثبات د قیامت کوی په مختلفو وجوهاتو سرد 

اول اتات ویو میدیم 

(قذ عتا ما تفص آلارض مم وعددتا کب حَفِيظً .. « أف نروآ إلى آلسمَآء فوقهم 
کبت‌بتیتها وريا وما ها r‏ 

(۲) دویم ژوند په اول ژوند قياس كول رافعینا باخلق الاول: رق ۱۵ . «قل يها الذى انشاها 


اول مرة و هو بکل خلق علیم» ریس ۷٩‏ 
(۳) د بعث بعد الموت قياس کول په زمکه‌باندي د شني گیاه پیدا کید لو باندي. 


گے T2‏ 1 چم اي مس ر ے کر تاک ور 
وتز لتا ین السماء ماء برک نا بهء جَسوٍ وَح ب هید هم والنخل باب قت‌ها طلع نضیا 


يە ی 


رزقا لاد ۽ واخییتا بم بل ما کذ بت روخ ی 4 :۱۱۰۱۰۰۹ 
(۴) قباس کول دیعث بعد الموت په خوب او کک دخوب‌نه:« وه و ی کم الیل 
یلم ما جرخشمبالار ثم کم فيه (یقطی أجل ا 4 
که ی بل یل من متها نید ی قى علا توت ويل 
خر ال اج سى | ان فی د لک َو یلقع رورت 4 زمر FY:‏ 


مقدمة 3 فی اصول القران 
هس۹7 ڪا 

۵۰ قباس کول د بعث بعد الموت د دنبا په بعضې نا اشنا واقعاتو چه په هغې کې پس د مرو 
کولو نه د بیا ژوندی کولو ذکر دې لکه واقعه د عزير عليه السلام مقره : ۹ ا یس د طویل 

«۲) اثبات د بعث : په قسم سره په ځپل ذات : «قل ای ورب انه حق وما انتم ععجزین» «یونس ۵۳ 
«قل بلی و ربی تن ثم لتبتن با عماتم و ذلک علی الله یسیر» » رتغابن ۷) 

۴ تخویف : 

دوه قسمه دې یو تخویف دنیوی چه د هغې نه شاه ولی الله رحمه الله تعبیر کوی په «تذ کیر بایام 
الله» سره او بل تخویف اخروی دې چه د هغې نه شاه ولی الله رحمه آله تعبیر کوی په تذ کیر بما بع 
الموت سره. 

ل ر ےک e‏ رک ا کے ر و مهم گهیی و 
مثال د تخویف دنیوی لکه:( وکم هلک هم ِن قزن هَل َس مایم ین أحّ ادمع هم 
س ۰ ۰ ۰ 4 
رکرا 4 مریم : ۹۸ مثال د خویف اخروی لکه: «ونسوق اجرمین الی جهنم وردا» . «مریم : ۸۲) 

(۵› يشارت : 

دا هم دوه قسمه دې یو دنیوی دې لکه : «وینصرن الله من ینصره». يا لكه : ,رانا لننصر رسلا 
والذين آمنوا ف الحيوة الدنيا» . 

اوبل آخروی دی لکه : ران الذين آهنوا و عملوا الصاللحات کانت ھم جنات الفردوس نزولا». شاه 
ولی الله صاحب رحمه الله د بشارت نه تعبیر کوی په تذ کیر بالاء الله سره. 

,7 احکام: 

و دري قسمه دی » یو سیاسة المدينة یعنی هغه احکام چه تعلق لری د سلاطینو د حکمرانی 
سره لکه قصاصء دیه- حدود وغیرها شو . بل تدییر المنزل لکه احکام متعلقه د حقوقو د زوجبه 
سره لکه : مهر . نفقه. سکنی. طلاق. عدت وغیرها شو . دې دوارو قسمونو ته امور انتظامیه 
وئيلي شی دریم قسم : تهذیب الاخلاق دی لکه : صوم. صلوة » زکوة. حج شو او دیته امور 

۷ جهاد : یعنی د اعلاء کلمة الله لپاره خپل خان قربانول . جهاد په دوه قسمه دې . یو دفاعی 
او بل اقدامی. دواره قسمونه د قرآن نه ثابت دی . 


رسد الق رآن «اول جد, 4۷ فی تفسیر آیات القرآن 

A‏ انفاق . فی سبیل الله یعنی د اعلاء کلمة الله لباره خیل مال قربانول . انفاق هم دوه قسمه 
دې »یو واجبی دې لکه زکوة. مهر او نفقه د زوجی وغیرها. بل غير واجبی‌دي 

بقیه مباحث 

۱١‏ شکوی یعنی منکرین داعی د حق لره عاجز کول او ذلبل کول غواری چه خلق دده اتباع 
پریردی. پدې باندې شکایت ذکر کیری. د شکوی په اول کښې لفظ د قال او قالوا وی. او جواب د 
شکوی کله مذ کور وی او کله‌نوی 

(۲) زجر : يعني د منکرینو په‌ناجائز قول یا عمل باندې زور نه ؤرکول a‏ خلاف 
اولی فعل په | رتکاب باندې هم زورنه ذکر کیری لکه عتا اک نلك لِم وت لر حَق یبن 
کک الیب صعفوا تم آلگنیبت 4 »توبه» 

yT‏ منکرپنو د طرفنه تکلیفونه رسیری په هغې باندې تسلی ورکول 
جه غم زائل شی او تکلیفونهآسان شی لکه : «قد نعلم انه لیحزنک الذی یقولون فانهم لایکذبونک 
ولکن الظالمین بآبات الله يجحدون» «اتعام ۳۳). 

,۴ مثال : کله باری تعالی د وضاحت د مسئلې لپاره مثال ذکر کوی لکه « مل اب 
اوا من دوین ائ اولیاء کستل المنڪَوت ادت يئا وَل آوهر یوت ليت 
بو 4 . 

,۵ تزهید من الدڼیا : یعنې د دنیا سره بی رغبتی بیانول» چونکه محبت ددنیا سره سبب دې لپاره 
د هر معصیت نو ددي وجه نه کله باری تعالی تزهید من‌الدنیا ذکر کوی لکه : 3 بل نویر ال 
KOA‏ یر کر وب SIE {OF‏ :الھک کح انسار © سوک 
عمو 9 وک سوق تون © گلا لو نود ِم آلینین ©4 -الایه 


ا ا : کله باری تعالی د عذاب ذکر وکری نو د عذاب د دفعبه لپاره امور 
ثلائه ذکر کوی بیماری او علاج د بیماری دوه امور سلیبه یو دا چه شرک مه کوئ. بل دا جه ظلم 
مه کوی ؛ یو امر ایجایی چه احسان دې . لکه : «ان الله یامر بالعدل والاحسان وایتاء ذی القربی وینهی 
عن الفحشاء والمنکر والبغی یعظکم لعلکم تذکرون» ,نحل ۹۰ - 

۱ طریقه برای اصلاح منکرین : کله باری تعالی د اصلاح د منکرینو لپاره دري طریقی ذکر کوی 

اقا ها عات وا و اغ ۱ 


رشد القرآن «اول جلد ۳۸ فی تفسیرآیات القرآن 
1 سسسسسرسسسسد ‏ س صي ڪڪ 


سورة الفاتحه 


سورة الفاتحة مكية وهی سبع آيات : نزلت بعد الدثر رقمها (۱) تسلسلها حسب اللرول 9( 


۱ 7 ۱ 
غود اه و من ت الي لوجیو ۱ 
با نیس هس شیطان ری شوی د سس 
9 ايله لخن ن الحو ض 09 و 
خاص په 1 ا ا E OE,‏ 
احمن ڍو رث .. لين ۵ الین 
ټول صفتونه ! " رداولوهیت دخداني توب) خاص الله لره دي" * چي پالونکي دتولومخلوقاتودي " " چې بیحده مهربان : 
لویبرِ فلك ييو ارب 5 لك _ تعیب 
اوډرزیات رحم کوون دې" مالک اوواکداردهرڅه دې ه ورخ دقیامت ک: خاص ی‌تالره عبادت کوژ موف 
کته امین الضراط له راط الزْن انعیتا 


اوخاص اة ملد غواړومونرر ( روان کره مونرپه سمه لاره ( ) لاردهغه لاره () لازدهفه خلقوچې نعم‌اوسودكييدي تا | ۳ 1 


| - «ربسم الله ای قولوا بسسم الله له » الله حصه اول اشاره ده دلفظ داللّه نة . وصف مشهور مراد دي بعنی 
خالق 

2 - رالرمن الرحیم» دریمی حصي ته اشاره ده‌صراحة او دويمي ته‌ضمنا. 

3 ۔ ررالحمدلله )». ای قولوا الحمد لله صفات دخد ائي توب مراد دی. 

4 - رت حصه اول ته اشاره ده. 

5 - «ررب العلمین» حصه‌نانی ته اشاره ده. 

6 - ررالرهن الرحیم» دريمي حصي ته آشاره ده 

7 ۔ رمالک یوم الدین» څلورمي حصی ته اشاره. 

8 - ررایاک نعبد)» د سورةزمر دعوې ته اشاره ده. 

9 - رر ایاک نستعن» دحوامیم خلاصی ته اشاره ده. 

10 ۰ «الصراط المستقیم » یاپوره شریعت‌مراد دي‌یا خاص توحید. 


۳۹ سورة الفاتحة 


همه عَيْر موب عم و كالطَاينَة 


پههغوئ باندې .چې په هغوئ نه ستاغضب شوې دې" اونه‌هفوی ګمراه دی 


( 


اسریح : 

لفظ د سورة یا مهموز دې ماخوذ دې د سؤر نه رو هو ما بقى من الشراب فى الاناء» او سورة هم 
بوه قطعه د قرآن ده -یا غير مهموز دې ماخوذ دې د سور البلد نه او سورت محیط وی په آباتونو 
لکه چه سور البلد محیط وی په بیوتو- 

یا د سورة لغوی معنی ده «المنزلة الرفعية , او سورت چونکه جز: د کلام الله دې نو مرتفع دې 
سان او منزله دده. 

او سورة په اصطلاح کښې : رقرآن یشتمل علی آی ذى فاتحة و خاتمة و اقلها ثلاث آيات» يعنى 
يوه حصه د قرآن مجید ده چه مشتمل وی په آیاتونو - چه اول اخری معلوم وی «یعنی توقیفا, او کم 
از کم دريآیتونو وی- ۱ ۱ 

رو قيل السورة الطانفة الترجمة توقيفا» اى المسماة باسم خاص بتوقیف من النبى صلی اله عليه وسلم 
(اتقان) بعنی سورة يوه حصه د قرآن ده چه مسمی وی په اسم خاص سره په توقیف سره د نبی عليه 
الصلوة والسلام‌نه -د سورتونو تقسیم او ترتیب پخپله رسول الله صلی الله عليه و سلم کړیدې او د 
هغه د حکم مطابق د سورة ابتداء او اختتام دی» او کل سورتونه ۱۱۳۴ دی, جه ۸۲ مکی دی او 
۸ مدنی دی . 
آیت په لغت کښې علامې ته وائی اوپه اصطلاح کښې «قرآن مرکب من جمل ولوتقدیراء ذو مبدا 
ومقطع مندرج فى سورة» - وقیل فى حده : «طائفة. من کلام الله علم اوله و آخره توقیفا)). ((و قیل 
طائفة من القرآن منقطعة عما قبلها و ما بعدها» وجه تسمیه داده چه ایت علامه ده په صدق د نبی 


صلی الل عليه وسلم. 


ا دا علامه ده په عجز رد متحدی بها» باندي. يا دا علامه ده په انقطاع د ما قبل د مابعد نه . 


| - ررالذین انعمت علیهم » ددې نۀ مرادیاخلوردرجی دي يا خلور جماعتونة. 

2 - ررالغضوب علیهم (( دې نۀ مراد هغه دي چې دمهرجباریت تحت راغلي دی. 

- ررضالین» ددې نۀ مراد هغه دي چې د مهرجباریت تحت نهة دي راغلی او صرف بهود اونصاری نه دې 
مراد. ْ 


تیا 


رشد القران «اول جلد» ۵۰ فی تفسیر آیات القرآن 
مس ا س س ج ص ڪڪ 
علامه سبوطی رحمه الله په الاتقان کښې د ابن عباس رضی الله عنهما روایت نقل کړیدې چه کل 


آیتونهد قرآن مجبد شپر زره شپر سوه شپارس(۱۲ ۷۷ دی. 

دالانی رحمه الله وئیلی دی چه اجماع ده پدې چه کل آیتونه خو شپږ زره دی بيا اختلاف دې 
بعضې وائی چه زیات ندی په شپږ زرو او بعضې وائی چه زائد په شپږ زرو باندی دوه سوه خلور 
دی یعنی کل آیتونه ۷۲۰۴ دی او بعض وائی چه ۷۲۱۴ دی بعض وائی چه ۷۲۱۹ بعض وائی چه 
۵ او بعض وائی چه ۷۲۳۲ دی دا اخری عدد موافق دې د مصاحفو زمونږ سرۀ - لیکن کوم 
جه مشهور عند الناس دی یعنی ۷۲۷۲ ددې صحت مونږ ته ندې معلوم او سیب د اختلاف په 
زیاتوالی او کموالی کش اختلاف دې د قراؤ چه د یو حد نه تر بل حد پورې په نزد د بعضو یو آیت 
دې مثلاً او په نزد د بعض آخرو دوه ایتونه دی مثلاً په فاتحه کش د (صراط الذین انعمت علیهم) نه 

تر آخره پوری په نزد د بعضو یو آيت دې او په نزد د بعضو دوه آیاتونه‌دی . 

علامه سیوطی رحمه الله وائی چه په بعضي سورتونو کښې اختلاف ندي شوي اصلا ارو 
هغوی عدد ۰ دې او په بعضو کښې اختلاف شوي دې تفصیلا نه اجمالا یعنی په مجموعی 
تعدادکني اتفاق دې اوددي تعداد خلور دي» او په بعضی سورتونوکښې اختلاف شوي دې هم 
اجمالاً او هم تفصیلاً او ددي‌تعداد ۷۰دي. مزید تفصیل په اتقان کښې ملاحظه کړئ: 


مکی او مدنی اصطلاحات 

مکیه : منسوب دې مکه ته مک الشی ای اهلکه او بکه هم ورته واتی : بک الشی ای خرقه و قبل 
البک الدق : یعنی دا بلد خپل مخالف هلاکوی, د مکی او مدنی سورت په تعریف کښې دري اقوال 
دی: اول تعریف چه اصح او اشهر دې دادي چه مکی سورت هغه دې چه نازل وی قبل الهجرة .او 
مدنی هغه دې چه نازل وی بعد الهجرة خواه که په مدینه کښ نازل وی یا مکه کښې په کال د فتح 
مکه‌نازل وی او که په حجة الوداع کښې نازل وی او که په سفر کښې نازل وی. 

او تعریف ثانی : دادې چه مکی سورة هغه دې چه په مکه کښې نازل وی اگرچه بعد د هحرت نه 
وی او مدنی هغه دې چه په مدینه کښې نازل وی بناء پدي تعریف واسطه راغله په مابین د مکی 
سورة او مدنی سورة کښې خکه سفر ی آیتونه مکی هم نشو او مدنی هم نشو. 

دریم تعریف دادي چه مکی هغه سورة دې چه پکښې خطاب اهل مکه ته وی اگر که نازل وی په 
مدینه کښې او مدنی هغه سورة دې چۀ پکښې خطاب اهل مدینه ته وی. مکی سورتونه ۲ دی او 


1 ۱ سورة الفاتح 
مدنی سورتونه اته ویشت (۲۸)دی. 
د مکی او مدنی سورتونو فرق 
په لسو وجوهو سره فزق بیان شوې دې لیکن دا وجوه د فرق اکثری دی نه کلی. «۱ کلا لفظ په 
مکی سورتونو کی په پنخلس سورتونو کې پو نصف آخیر کې شته دي او په مدنی سورتونو 
کښې کلا نشته ,۲ آیات سجده په مکی سورتونو کښې شته او مدنی سورتونو کښې نشته نشته مگر 
صرف په سورة حج کښې ده ۴د آدم على نبينا وعلیه الصلوة والسلام او د ابليس عليه اللعنة قصه 
په مکی سورتونو کښې ده په مدنی سورتونو کښې نشنه الافی سورة البقوة (۴) په مکی سورتونو 
کښې د جهاد حکمنشته او مدنی سورتونو کښې شته ۵ په مکی سورتونو کي( منافقینو ذ کر 
نشته او په سورة عنکبوت کښې چه ذکردمنافقینو دې نودغه خوآیتونه مدنی دی او په مدنی 
سورتونو کښې ذکردمنافقینو شته . 

(۲) په مکی سورتونو کښې اکثر خطاب په ديا ايها الناس» سره دې او په مدنی سورتونو کښش 
خطاب په دیا ایهاالنین آمنوا» سره دې » (۷) په فکی سورتونو کښې صرف مضامین د توحید , 
رسالت» قیامت» صبر» تسلی دیء او په مدنی کښې امور انتظامیه هم وی نه په مکی کښې - ۸ 
مکی سورتونه اکثر مختصر دی او مدنی طویل‌دی (*) په مکی سورتونو کښې مقابله د ترک 
سره او په مدنی کښی مقابله د منافقینو او اهل کتابو سره ده - (۱۰) په مکی سورتونو کښې 
استعارات, تمثیلات. تشبیهات‌دی. او د مدنی سورتونو انداز بیان‌ساده‌دي ۱ 

د مکی او مدنی سورئونو تعداد 

اقرب الى الصحة قول دادي چه د مدنی سورتونو تعداد ر۳۰ دې او د مکی سورتونو تعداد 

,۸ دې او د مختلف فيه سورتونو تعداد ۱ دي. 
.مکی زندگی او د هغی ادوار 

د نبی صلی الله علیه وسلم کل عمر ۲۳ کلونه دې ځلویښت کاله قبل د نبوت نه او ۲۳ کاله د 

نبوت عمر دې پدې کښې ۱۳ کاله د مکی او ۰ کاله د مدینی عمر دې د مکی عمر په خلورو 


ادوارو تقسیم دې : دور اول : درې کاله خفیه دعوت. دور ثانی دوه کاله علانبه دعوت بغیر د 
ایذاء د کفارونه ځکه چه غلبه د دعوت نه وه» دور ثالث: پنخه کاله دعوت سره د ابذاء د کفارونه 


رشد القرآن «اول جلد, ۲ فى تفسیر آیات القرار " 
لیکن سره د مانع د ایذاء نه چه حیات د ابو طالب او خدیجه رضی الله عنها وو. > خلورم دور: :دعون 
سره د ایذاء نه مع عدم المانع چه دا ډیر آزمایشی دور وو. او د مدینی زندگی شاهی دور وو. ۰ دور 
او درم دور ته دور متوسط هم وائی په دریم او څلورم دور کښې الله جل جلاله بنی کریم صلی ال 
علیه وسلم او اصحابو رضی الله عنهم ته تسلی او تلفین د صبر ورکوۍ 
د سورت فاتحه اسماء «نومونه» 

علامه سبوطی رحمه الله په انقان کښې د سورة فاتحه «۲۵؛ اسماء نقل کوی. منجمله د هفوز 
نه دادی : (۱) سورة الشفاء : قال عليه ابصلوة والسلام : «فاحة الکتاب شفاء من کل داء «دارمی ,۲. 
سورة الکنز قال الله تعالی : ,الفاتحة کنر من کنر عرشی, «مدارک ۴-۳ فاتحة الکتاب و فاتی 
القرآن لافحاح القرآن ها - «۵» سورة الصلوة «لتوقف الصلوة علیهاء و قيل لحدیث : «قسمت الصلوز 
بینی و بین عبدی . «الحدیث (۲) الق ااي : رلانما سبع ایات واما امثاین فاما من الاء ای سب 
آیات مشتملة على الاء و اما من التثنية لامما تننى فى الصلوة و اما من الشيالان الله استناها هذه الامة, 

۷ سورة الرقية ۸ الكافية لاه تکفی فى الصلوة عن غیرها ولایکفی غيرها عنها, ٩,‏ الوافب 
و ۱ الشافية -لمامر «۱۱ام القرآن ۱۲۱ اساس القرآن ۱۳) القران العظیم ۱۴ تعايم المسئلة - 
و جهه ظاهر (۱۵) سورة الدعاء(۱۲) سورة المناجات . 

وجه‌د تسمیه په ام القرآن او اساس القرآن او په القرآن العظیم سره داده چه کل هغه مضامین چه 
په ټول قرآن کښې بالتفصیل مذکور دی هغه په سورة فاتحه کش اجمالا موجود دی, او دا سورت 
پههغه تولو مضامینو مشتمل دې 

او ددې لپاره دوه تقریره دی : اول تقریر: حضرت مولانا شبیر احمد عثمانی صاحب فرمانی چه 
په قرآن مجید کش کل شپر مضامین دی (۱) توحید (۲» رسالت (۳) احکام (۳,قیامت ۵ دمنونکو 
احوال بشارات ۲ د نه منونکو احوال «تخویفات او په سورت فاتحه کښې دا تمام مضامین 
بالاجمال موجود دی. المد نه د الرحمن الرحیم پوری توحید مالک یوم الدین کسی د قیامت 
ذکر او پهرایاک نعبدم او راهدنا الصراط المستقیم کښې د احکامو بیان دې او په رصراط الذین انعمت 
عليهم کښې د رسالت بیان هم دې ځکه چه منعم علیهم څلور قسمه خلق دی چه یو قسم پکښې 
انبیاء‌هم دی او د منونکو د احوالو بیان هم دی چه په دوی‌هر قسم انعام د الله رې د طرفه شوې دې 


ال or‏ سورة الفاتحة 


او په «غرالمغضوب علیهم ولاالضالین» کښې د نه منونکو د احوالو بیان دې. 

دویم تفربر خمونر د شبوحو. شیخ مولانا حسین علی «رحمة الله علیه › فرمائی چه امام ربانی 
محدد الف ثانی رحمه الله د حضرت على رضی الله عنه نه نقل کوی چه د ولو آسمانی علومو او د 
قران مجید خلاصه په سورت فانحه کښې ده. 

خکه جه د هخا ره[ ن پاک څلور حصي دې او هره حصه په رالحمد له سره 
شروع ده. . او له حصه د سورة فاتحه نه تر سورة انعام پورې ده. پدی کښې زیاده تر مضمون دخالقية 
بیانبری يعني د هرې هرې ذري د کائناتو خالق صرف النه جل جلاله دې 

دوبمه حصه : دسورة انعام نه ترسورة کهف پوري‌ده. پدي حصه کښې زیاده تر مضمون د ربوبية 
بیانیری یعنی د هرې هرې ذرې د کائناتو پرورش کونکې او حد کمال ته رسوونکې صرف الله جل 
جلاله دې. دریمه حصه د سورت کهف نه تر سورة سبا پورې د٥ء‏ پدي حصه کښې مضمون تصرف 
و برکت بیانیری یعنی په هر شئ کی تصرف کونکی او برکات ورکونکی صرف الله جل جلاله دې. 

او څلورمه حصه : د سورة سبا نه تر آخر پوری ده او پدې حصه کښې مضمون قیامت او نفی د 
شفاعت بلا اذن بیانیږی یعنی قیامت حق دې او مشرکین چه پدې امید کښې دی چه د دوئ دا 
فرضی خدایان به د دوی‌سفارش کوی او نجات به ورته ورکوی. نو دانشته نو پس دا کل خلور واره 
مضامین یه سورة فاتحه کښی بیان شویدی» اولی حصي ته اشاره ده په «الحمدلله» سره ځکه چه د 
الله نه وصف مشهور مراد دې چه خالق دې او دویمه حصی ته آشاره ده په «رب العلمين» سره او 


دریمی حصی ته اشاره ده په «الرهن الرحیم» سره . 

اوخلورمي حصی ته اشاره ده په ,مالک یوم الدین» سره.اویه «ایاک نعبدوایاک نستعین» کښې 
بیان دې د خلاصي د قرآن يعني پدي کښې بیانییری مضمون د سورة زمر او حوا میم او هغه دادی 

ررفاعبدالله مخلصا له الدين» -- زمر › رفادعوا الله خلصين له الدين» ر حم مؤمن ع ۲ شو رە ره 
خلاصه په ررایا ک نعبد» کښې ده . 

او د حوا میم خلاصه په ,«ایاک نستعین» کښې ده او حوامیم د کل قرآن لب لباب دی 

این كبر وانی الفاتحة سر القرآن وسرها هذه الكلمة ررایاک نعبدوایاک نستعین» او په ,,اهدنا 
الصراط الستقیم الایه» کښې سوال دې د استقامت په قرآن مجید . او لکه څرنگه جه کل مضامین 
د قران په فانحه کښې دی نو دغه شان مضامین د فاتحه په تسمیه کښې دی 


رشد القرآن «اول جلد» ۱ نف ۱ ِ فى تفسیر ایات القرآن 


ضمنا دې او په «الرهن الرحیم» کښې مضمون ثالث یعنی مضمون برکت او تصرف صراحة دې . او 
مضمون رابع یعنی مضمون قیامت پکښې ضمنا دې. 

او دا مضامین بيا د بسم الله په اول حرف یعنی «ب» کښې مندرج دی او موجود دی گویا د کل 
قرآن اصل مقصد د حرف «ب نه معلومیری, خکه باء په ریسم الل» کښې لپاره د استعانت د 
مقصود دادي چه په هر کار کښې استعانت صرف د الله جل جلاله نه حاصلوم حضرت الاستاز 
رحمه الله د خپل شیخ حضرت مولانا حسین على رحمه الله کلام داسي ذکر کوی : «اعلم یا اخی ! ان 
جمیع القرآن منقسم الى اربعة اتحاث کل بحث يبتدا بالحمدلله الاول من فاتحة الکتاب الى آخر سور 
النساء والثان من الاتعام الى آخر سورة بنى اسرائیل والثالك من الکهف الى آخر الاحزاب والرابع من 
السباء الى آخر القرآن ». 

فاجمعت المضامين الاربعة فى الفاتحة والفاتحة فى بسم الله الرحمن الرحیم. وبلفظ اخر تام القرآن 
فى الفاتحة فان لباب القرآن فى حواميم و خلاصة اخوامیم فى حم المؤمن اى ادعوا الله مخلصین له 
الدين كما نبينه فى تفسیر الخحواميم و ذكر فى السور السابقة انه تعالى هواالق لاغيره فاعبدوا اف 
مخلصين له الدين و هذا الذکور ثابت فى الفاتحة والفاتحة فى بسم الله و بسم الله فى الباء کان لفظ 
الله جعت فيه الالوهية والربوبية. 

والقصود من الحصر فى الحمدله هو حصر العبادة التی اعظم شعاها الاستعانة فاذا قرا القاری 
بسم الله استعین بتقدم الجار فهم حصر الاستعالة ای بسم الله = استعين لابا اشر ک به الشر کون 
فالفاتحة جامعة و ام للقران و هى فى البسملة والبسملة فى الباء - نقل عن على رضی الله عنه ان 
الباء فى بسم الله جامعة كذا فى الکتوبات للامام الربانن قدس سره والله اعلم بالصواب. فشروع 
القر آن بحصر الاستعانة والختم على قل هو الله احد و قل اعوذبرب الناس. 

فالشرو ع بالاستعانة منه والختم علیها کذا سنة رب العلمین فى الاشجار الا تری الى حبة تنبت 
فالبداً والمتهى ثم التمرة الق هی اخبة وهذا يشعر ان البدا منه والیه الرجع والصیر - 


الك 00 سورة الفاتحة 
اعوفانُومن یط لرجیور 
یشو هلر الیو 


تعوف : 

تعوذ یعنی «اعوذبالنه س الایه وثیل د آدابو د فراعت نه ده لوجه ددې قول د الله تعالی نه : 
رواذا قرات القرآن فاستعذبالة من الشیطن الرجیم». دا امر د بعضی علماژ په نیز د وجوب لپاره دې 
او د جمهور علماژ په نیز د وجوب لپاره‌نه‌دي. " ۱ 

د امام ابوحنیفه رحمه الله او د امام شافعی رحمه الله په نیز د تعوذ لیاره دا الفاظ متعین دی چه : 
اعوذبالله من الشيطان الرجيم - لقوله تعالى : (رفاستعبالله من الشيطان الرجيم)) و قدجاء فى بعض 
الاحادیث ایض او امام احمد رحمه الله فرمائی : چه بهتر داسي وئيل دی : «اعوذبالله من الشیطان 
الرجیم ان الله هوالسمیع العلیم». او بعضې اهل علم وائی چه داسې الفاظ بهتر دى : «اعوذباله 
السميع العليم من الشيطن الرجیم». چنانچه په بعضې احادیئو کښې دغه شان مروی دی . 

د تعو 3 ترجمه : 

شاه ولی الله صاحب رحمه الله داعوذبالله ترجمه داسې کوی:پناه می گیرم بخدایعنی پناه نیسم 
په خدائ سره د شیطن رټلی شوی نه › او داسې ترجمه غلطه ده چه : «پناه غواړم د خدائ نه) 

اعوذ: د عوذ نه مشتق دې او د عوذ دوه معانی يوه معنی «التجاء او پناه نيول دویمه معنی ملاو 
ول ده -یعنی ملا وول د خپل نفس د الله د رحمت او فضل سره . او د امن د شیطان نه -او شیطان 
مشتق دې د شطن نه معنی ئی بعداو لري‌والی دې یعنی دیر بعید د د رحمت او د محل دخیر نه - 
او بعض وائی چه شیطان مشتق دې د شيط نه او د شيط معنی هلاک او باطل والې» او رجیم په 
معنید مرجوم یعنی لعنت کړې شوې او رټلې شوې د رحمت د الله نه . 

نکات : 

علماء مفسرینو د قرات نه قبل د تعوذ ډیر حکمتونه او نکات ذکر کریدی . (۱) منجمله د هغې نه 
داده چه انسان په هر امر کښې خواه که دینی وی او که دنیوی وی بالکل محتاج او عاجز دې یعنی 
نه‌نیکی په غير د اعانت د الله تعالی نه کولې شی او نه د گناه نه بچ کیدیشی نو پکار شوه چه په ال 
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0[ قانون دې چه څوک په عظبم ذات پناه اونیسی نو د شر د دشمن نه په امن 
کش وی. د انسان محتاج والي او عجز لدینه ظاهریری جه هر انسان دا غواری جه زما اعتقاد 
صحیح او حق وی او د جهل کفر او نا حق نه لری وی نو که دا امور د بنده په اختیار کش وی نو ټول 
به په عقائدو حقو باندی وی لیکن فی الواقع داسی نه ده بلکه حق عقائدو والادومره کم دی لکه د 
تور غوایه په خرمن سپین ویخته کما فی الحدیث . 

او دارنگه انسان دا غواری چه زما عملونه نیک او صالح وی نو که بنده په نیک اعمالو کولو 
کښ محناج نه وی نو پکار وه چه دده ټول عملونه صالح وی لیکن فی الواقع داسی نه ده بلکه اکثر 
د غوگونو او سترگو او باقی حواس خمسو ظاهریه ژ او دارنگه د حواس باطنیو او قوة شه و انبه او 
د قوة غضبی استعمال په صحیح نهج باندی ندی. 

نو په اعوذباله کښې د خپل عجز افرار دې او د الله جل جلاله د قدرت اقرار دې او په حدیث 
شریف کش دی : من عرف نفسه فقد عرف ربه - یعنی چا چه اوپیژندو خپل نفس په عجز 
اوقصورسزه جه زه عاجز اوقاصر یم نو ده اوپیژندو رب خپل په قدرت او کمال سره - او چا جه 
اوپیژندو نفس خپل په جهل سره نو ده اوپیژندو رب خپل په علم او عدل او فضل سره. 

۰ منجمله د هغې نه داده چه په اعوذبالله کښې رجوع ده د مخلوق نه خالق تهاو د ممکن نه 
واجب‌ته او د الله جل جلاله د معرفت لپاره اول دا طریقه مقرر ده چه د مخلوق احتیاج او گوری نو 
دا دلیل اوگرزوی يه وجود د داسی ذات جه غنی او قادر دی . کما قال الله تعایی : «رقفرو الى الّف)) . 

(۲) منجمله د هفی نه داده چه چونکه شیطان سخت دشمن دې د انسان او اه رې مولی او حافظ 
او سمونکی د کارونو دې نو چه انسان یو عبادت رلکه تلاوت وغیره شروع کوی نو ددشمن خوف 
په زره باندی غالب وی نو ددي وجه نه دا انسان کوشش کوی د راضی کولو د الله رج لپاره ددي جه 
پچ شی د شر د دښمن نه او کله چه یچ شی نو بیا به ورسی پاک بارگاه د رب العزت ته او په قسمونو 
کرامتونه عزتونه ورته ملاؤ شی نو پس مقام د تبختی د دشمن نه په اعوذبالله کښ راغې او مقام د 
وصول د درگاه د رب العزت او د حاصلیدلو د انواعو د کرامتونو او عزتونو راغې په بسم الله 
الر هن الرحیم کښې 

(۴) منحمله د هغې نه داده چه الله تعالی فرمائی : «لا عسه الك الطهرون» نه به مسه کوی قران لره 
مگر پاکان او د انسان په زره کښ چه کله د غير تصور وی . يا په ژبه دغیر نذ کره وی نو دا یو قسم 
آلودگی «خچن والې دې نو ددې وجه نه چه کله ئی اعوذبالله او وئيل نو ژبه او زره پاک شو نو د 
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تلاوت او د ذکر الله چه دا صلوة حقیقی دې لانق شو نو ځکه ئی ورپسی بسم الله اووئیله او هم دا 
وجه ده چه کله د تلاوت په درمیان کش خوک خبری وکری نو بيا ورله پکار دي چه اعوذباله او 
وائی او تلاوت شروع کری 

۵ منجمله د هغی نه داده چه د مزمن زره د تولو خایونو نه افضل او اشرف دې خکه چه قلب د 
مؤمن محل او باغ دې د ایمان او د الله رې د نوم او د الله جل جلاله د محبت او معرفت د حدیث 
قدسی مفهوم دې چه الله تعالی وائی اې بنده ؛ سنا زره ځما باغ دې او ځما جنت ستا باغ دې پس 
و وا سس ی E‏ 

بخل بخل وکرم لدی نه چه خپل خای تاته درکړې ۱ 

بل روایت کښې دی د مزمن زره عرش الرحمان دې . بل روایت کښې دی نه خایه وی مالره 
اسعات خن او نه زمکه خما او خایه وی مالره قلب د بنده خما چه مؤمن وی. گویا که اللہ تعالی 
فرمائی چه اي بنده ؛ ما مقرر کریدی خپل جنت ستا لپاره او تا مقرر کړې دې جنت خبل یعنی قلب 
خما لپاره پس ستا د راتلو نه مخکښې خو ما د خپل جنت نه ستا دشمن وباسلي دې کما قال تعالی 

. «اخرج منها مذموما مدحور » نو اې بنده ؛ته‌هم د خپل باغ یعنی قلب نه خما دشمنی اوباسه نو زه 
به درته درشم › نو گویا که بنده جواب ورکوی چه یا الهی صرف ته قادرئی دده په وباسلو باندي او 
زه خو عاجز او ضعیف یم. خما قدرت نشته د ده د وباسلو. نو الله جل شانه فرمائی چه عاجز چه کله 
په حمایت د قادر مطلق بادشاه کش شی نو قوی شی نو اې بنده ! ته خما په حمایت کش داخل شه چه 
قوی شی او دشمن اوباسی او اوایه : اعوذبالله من الشيطان الرجیم - او که خوک دا سوال وکری چه 
کله د بنده زره د الله باغ دې نو بنده ته ولې امر کوی د اوباسلو د دشمن پخپله دې براه راست بلا 
واسطه اوباسی -جواب : گویا که الله رج فرمائی : اي بنده تابادشاه په خپل کور کښ میلمه کړې 
دې او په حجره د قلب د ورله خای مقرر کړې دې او دا قانون دې چه د قتان ل لا ا 
«کوربه ځائ جارو کوی صفائی کوی نو ددې وجی نه بنده ته امر وشو. 

د تعوذ فضائل : 

د اعوذبالله وئیلو امر تمامو بندگانو ته دې» او د انبیاؤ طریقه ده» انبیاؤ استعاذه کړې ده نوح 
علیه السلام استعاذه او کره :ان اعوذبک ان اسالک مالیس لی به علم -نو دوه انعام ورته ملاؤ شو 
يو سلام او بل برکات. قال تعالی : ریا نوح اهبط بسلام منا و برکات علیک س الایه, یوسف علبه 
السلام استعاذه اوکړه : رقال معاذاله انه رې احسن هثرای, -نو دوئ ته هم دوه انعامه ملاؤ شو جه 
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بچ کول دی د سوء نه اوبل د فحشاء نه . كما قال تعالی : «لتصرف عنه السوء والفحشاء» . موسی 
عليه السلام استعاذه وکره : «اعوذباله ان اکون من اجاهلن» نو دوه انعامه ورته ملاژ شو - را 
تهمت لري کول (۴) او د مقتول زنده کیدل- ررفقلنا اضربوه ببعضها کذالک یجی الله الوتی» . 

او د مریم مور استعاذه اوکره - انی اعیذها بک و ذریتها من الشیطن الرجیم -نو دوه انعامه 
ملاژ شو (۱» قبول حسن (۲ بهترین نشو و نما د مریم کما قال تعالی: «فقبلها رها بقبول حسن ر 
انبتها نباتا حسنا» - او مریم چه جبرئیل عليه السلام په شکل انسانی کش اولیدو نو استعاذه نی 
اوکره : «انی اعوذبالرهن منک ان کنت تقیا» -نو دوئ ته هم دوه نعمتونه ملاو شو. یو په غير د 
خاوند نه بچې «عیسی عليه السلام , او بل د تهمت نه بچ کیدل په واسطه د بچی «عیسی , سره او 
رسول اکرم صلی الله عليه وسلم ته هم په کرات سره امر د استعاذه شوې دې په قرآن کش -«و قل 
رب اعوذبک من مزات الشیاطین و اعوذبک رب ان حضرون س الایه» , «قل اعوذبرب الفلق - 
ا , «قل اعوذبرب اناس س اخ» او احادیث هم پدې باب کښې ډیر دی د معاذبن جبل رضی الل 
عنه نه روايت‌دي چه دوه کسانو د OR RG‏ 
تلم د یو کل کچرې دا دوا ر کسانش اون خامخا هاري شی د دوی نه خصومت 

جگړه او هغه کلمه ده «اعوذباله من الشیطن الرجيم» - بل حدیث دې چه خوک اووائی دري کرته 
1 السمیع العلیم من الشیطن الرجیم» او بيا اولولی دري آخری آیتونه د سورة الحشر : «هر 
اله الذى لا اله الا هو عام الفيب والشهادة هو الرحمن الرحیم - الی آخر السورة ». نومقر کری ال 
تعالی پده باندې اویا زره فرشتی چه عاء ء کوی دده لباره د ماښام پوری او که چرې دا شخص په دغه 
ورخ کش مر شو. نو شهید مر شو آو خوک چه دفه دعاء مذ کو ره ابام کبس اووائی تو هم دفسی 
تواب‌دي. 

او بل روایت دې چه خوک استعاذه اوکری په الله سره په ورخ کښ لس واری نو مقرر کری الله 
تعالی په دغه کس یو فرشته چه لري کوی لده نه شیطان او روایت دې د ابن عباس رضی الله عنهنه 
چه نبی صلی الله عليه وسلم به تعوذ د امام حسن رضی الله عنه او امام حسین رضی الله عنه لپاره 
وفرمائیل : راعیذک بکلمات الله e A‏ وهامة و من کل عين ی با 
اسماعیلاود اسحاق‌ري. 

لفط د د اعود په اعتبار د 0( . گویا په 


الخ ۵۹ اتید 
”و سسس 
منزله ددي عبارت دي چه اللهم اعذین. 


بسم الله الرحمن الرحيم 


١‏ اختلاف كريدي علماؤ پدې کش چهآیا بسم اله الرمن الرحیم د خصوصیاتو ددې امت نه 
ده او که نه ؟ اکثر علماء په اول دی او بعض علماء په ثانی -او راجح داده چه «بسم الله س الایه » 
Sis GS SE‏ او په اعتبار د مخصوص الفاظ عرببو سره 
حصوصیت ددې امت دې . 


و اختلاف کړې شويدي چه «بسم الله الرحهن الرحیم» علاوه د سورة نمل نه «خکه هغه بالاتفاق 
ایت من القرآن دې 

آیت د EEE AEE es‏ سوره فاتحه نه دې او 
که‌نه ؟ او جزء د هر سورة نه دې او که نه ؟ د امام شافعی رر یو قول دادي چه دا صرف د سورت 
فاتحه نه جزء دي» او بل قول ئی دادي چه دا د هر سورة نه جزء دې» او د احنافو په نیز بسم اللّه 
الرحمن الرحیم جزء د قرآن دې خو جزء د فاتحه نه یا د بل سورت نه ندي بلکه دا نازل شويدي لپاره د 
فصل په مابین د سورتین کښې . 

باء په ریسم الله الرحمن الرحیم» کښ لپاره د استعانت ده یا لپاره د مصاحبت او الصاق ده یا لپاره 
د تبرک ده» لیکن راجح داده چه باء ء لپاره د استعانمه د شی خکه چه بسم الله نازل شويدي لپاره د رد د 
مشرکانو چه هغوی به د خپل کار ابتداء داسی کوله باسم اللات والعزی‌نو الله رې او فرمایل قولوا 
يسم الله الرحهن الرحيم بل لدې وجه نه چه د سورت فاتحه یو اسم تعلیم المسئله دې یعنی الله 
تعالی خپلو بند گانو ته د سوال کولو تعلیم ورکوی چه تاسو استعانت د یو الله نه طلب کړئ نه د غیر 
نه . او جار مجر ور متعلق دی په ابتدا پوري چه مفهوم ی عام دې هر فعل ته شامل دي. یا متعلق 
دې په فعل خاص چه د هر مقا م مناسب به مقدر وی لکه دلته کښې په اقرا پوري متعلق دې او په 
وقت د ذهاب تلو کش په اذهب پورې او په وقت د خوراک کش په ا کل پورې و على هذا القیاس 
تحت ی ای E E E‏ ی او متعلق 
ورله عامل وی د معمول حق تاخیر دې نو چه مقدم شی نو تقدیم دما حقه التاخیر ر راغي نو فائده 
کوی حصر و اختصاص لره نو مغنی به داشی چه خاص په استعانة او امداد د اسم د انلّه رج شا 


لولم» یا خوراک کوم یا سکل کوم وغیر ذلک- 
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قنبیه : پکار ده چه د هر نیک کار په اول کښې چه بسم الله وائی نو دا استحضار د کوی چه زر 
صرف د الله جل جلاله په امداد او اعانت سره دا کار کوم. رفلیجرب. 

اسم په معنی د ذات سره هم راتلي شی لکه : «سبح اسم ربک» ای ذات ربک. یا لکه «ها تعبدون 
لا ااء میتمو ها الایه» ای ذواتاً او په معنی د علم سره هم رازی او صفت سره هم رازی او کله 
معنی عام شامل داوړو ته یعنی ذات صفت. دلته عموم مراد دې نو شامل دې د الله رج اسم ذات او 
صفاتو ته ځکه چه استعانت په ذات او صفات دواړو سره كيدي شی» قال تعالی : «ولله الاساء 
الحسن فادعوه شام - یا رقل ادعوا الله او ادعوا الرهن ایا ما تدعوا فله الاساء الحسنی» . 

او یه لفظ د الله کښې اقوال متعدده دی . «۱) بعض وائی چه دا اسم مشتق دې -(۲) بعض وائی 
جه دا علم دې- بعض وائی چه صفت مشتق دې (۴) او بعض وائی جه دا لفظ سریانی دي. او چه 
مشتق شی نو بيا پدي کش سبع ۷ اقوال‌دی: 

»١(‏ ماخوذ دې د آله من باب فتح الهة نه په معنی د عبادت نو اله په معنی د مالوه معبود سره دې 
(۲) ماخوذ دې د اله نه من باب سمع په معنی د تحير سره اله په معنی د مالوه یعنی هغه ذات چه 
متحیر دی خلق د هغه په باره کښ. 

۳ ماخوذ دې د ررامت الى فلا » نه بمعنی السکون والاطمینان يعني هغه ذات چه زره ته 
سکون او اطمینان دهغه په ذ کر حاصلیری» «الا بذ کر الله تطمئن القلوب س الايه» 1 

(۴) ماخوذ دی د رالة» نه په معنی د فزع «گبراهت یره د مصیبت او په دې معنی سره د «الة» نه 
بعد هه استعمالیری په معنی د ازاله د خوف. نو د اله‌معنی ده ملجا یعنی زائی د پناهی. 

(۵ مشتق دې د « آ لَه الفصیل» نه یعنی پیوست شو بچې د اوخ په خپل مور پورې» اله معنی 
داده چه خلق په خپلو حوائجو کښې په ده پورې پیوست شی او دده په ذکر ولگی «معنی الله گفت آن 
سیبویه. یوفون فى حوائجهم لدیه - )٥(‏ مشتق دې د وله نه په معنی د تحير خلق متحير دی په 
معرفت د ذات دده کش نو اله پدې مذهب په اصل کش وله وو و او په الف بدل شو لکه اشاح په 
اصل کش وشاح وو . ۱ 

۷١‏ مشتق دې د لاه يليه لبها به‌معنی د احتجاب او ارتفاع سره لانه تعای محتجب عن الابصار 
و مرتفع عن النقانص. 


1 ۶۱ سورة الفاتحة 
خصوصیات د لفظ د الله 

١,‏ دخول د ریا په الله باندې سره ددي نه چه معرف باللام دې (۲» نه حذف کیدل د همزه په 
حالت د وصل کښې (۳) تفخیم په لفظ د الله کښې چه ما قبل ضمه يا فتحه وی ۴» اعرف د معارفو 
دې او سره ددې نه چه علم دې او مرتبه د علم په تعریف کښې روستو ده . 

حکایت : سییویه جا په خوب کش ولیدو پس د مرگ نه نو تپوس نی ترینه و کرو 
سره وشوه نو هغه اووئیل چه الله رې خما مغفرت پذې وجه اوکړو چه زما مذهب داژو جه لفظ د الله 
اعرف المعارف دې «قهستانی یعنی په ده کښ تعریف د ضمیر متکلم نه زیات دې - ۵ په عوض 
د یاء‌ندائبه کښې میم مشدد به‌آخر کښ راورل لکه اللهم په اصل کښې یا الله دې 

اسن یر 4 دا دواره صيغي د صفت مشبه دی مفید دی لپاره د مبالغی خکه جه صفت 
مشبه په دوام او ثبوت دلالت کوی یا لدی وجه نه جه دا معدول دي د راحم نه او علامه زمخشری 
قول دې چه کل ماهو معدول عن اصله فهو ابلغ عن اصلهء , او دا مشتق دې د رحم نه او رحم په لغت کش 
رقت د قلب دې چه پیدا شی ترې نه تفضل اواحسان چونکه دا دکیفیات انفعالیونه دې اواللهت د 
انفعالاتونه منزه دې نو ددي وجه نه قاضی بیضاوی وائی چه دا صفات د باری تعالی په اعتبار د 
غایاتو سره دی اگرچه د بعضو صفاتو اطلاق په اعتبار د مبادیو او غایات دواړو سره دې لکه صفة 
العلم» خو د بعضې صفاتو اطلاق باعتبار د غایاتو سره هغه افعال دی. یعنی تفضل او احسان. نه 
انفعالات. 

لیکن تحقیقی خبره داده چه د صفاتو د خالق او مخلوق په مایین کش صرف اشتراک په لفظ 
کښې دي. خکه د لفظ د علم اطلاق په علم د خالق هم کیگی او په علم د مخلوق هم کیری. لیکن د 
دوارو حقیقت او ماهیت بالکل جدا دې» دغه شان رحم صفت د مخلوق هم دې او تعریف نی دغه 
مذکور دی چة رقة القلب» او رحم صفت د خالق هم دې خو هغه مجهول الحقیقت والکنه دې کما 
یلیق بشانه دې» - دارنگه هر صفت د الله رې معلوم دې اطلاق د هغه او اثبات د هفه لپاره د الله 
تعالی لیکن مجهول دې کیفیت او حقیقت د هغه -رلیس کمثله شئ». روم یکن له کفوا احد. 

او لدې وجه نه امام مالک رح د استواء علی العرش په باره کښ فرمایلی دی : 

الاستواء معلوم. ای معلوم اطلاقه علی الله تعالی و اثباته له - والكيفية جهول - يعنى استواء ليس 
کاستواء ناحق نعلم حقیقته و کي . والاعان به واجب» والسوال عنه نبدعة E‏ 
او پهرحمن کښ مبالغه زیاته ده په نسبت د رحیم ځکه چه زیادت د حروفو دلالت کوی په زب دت 


۷ 


جه خه معامله در 


رشد القرآن ..اول جلد» با فی‌تفسیر آیات القرا 
د معنی باندي او لدی وجه نه شیخ الهند در ترجمه د رحمن کوی . بیحد مهربان و د رحیم ترجمه 
کوی. زیات رحم والا سره -د یو لفظ په ترجمه کش بیحد ذکر کول اشاره ده زیادت د مبالفی ته او 
د بل لفظ په ترجمه کښ نهایت مهربانی ذکر کولو کښ اشاره ده نفس مبالفی ته «فلله دره ؛ 

علماء مفسرینو د رحمن او رحیم په مابین کش فرق په دیرو وجوهو سره ذکر کړې دې ١,‏ ر 
رحمن تعلق د ټولو خلقو سره دې خکه چه دا ذکر شویدي د استواء على العرش سره - (الرهن علو 
العرش استواء) او د استواء على العرش تعلق د کل مخلوقاتو سره دې او د رحیم تعلق خاص د 
مؤمنانو سره دې لقوله تعالی : (و کان بالزمنین رحیما) - (۲» د رحمن تعلق د نعمتونو ورکولو سره 
دې او د رحیم تعلق د مصیبتونو لري کولو سره دې ٣‏ د رحمن تعلق د دنب سره دې او د رحیم تعلق 
د اخرت سره دې» ویرد عليه ماورد فی ا حدیث : يار هن الدنیا والآخرة و رحیمهما - ددي نه نور ویر 
وجوهات مفسرینو ذکر کریدی (۴» حضرت الاستاذ شیخ القرآن د خپل شیخ نه فرق داسی نقل کوی 
چه د رحمن معنی داده چه رحم ئی عام دې هر هر ذري ته بالفعل شامل دې» او رحیم صفت مشیم 
معنی داده چه رحم نی خپل ذاتی صفت دی. 

ند نب آتیرت ©) : الف لام په الحمد کښې يا لپاره (۱, دعهد دې لکه د رای د مير 
زاهد هروی رح ده معهود پدي سره حمد کامله دې چه هغه حمد د الله تعالی دې خپل ذات لره او په 
حدیث کش ورته اشاره شویده : اللهم لک امد کما ینبغی خلالک و عظیم سلطانک لا احصی ثاء 
علیک انت کما اثثیت علی نفسک - او حمد د مخلوق مخلوق لره ناقص دې په اعتبار د حامد سره 
او حمد د خالق مخلوق لره ناقص‌دي په اعتبار د محمود سره . او حمد د الله رې خپل خان لر ه کامل 
دې په اعتبار ده حامد او محمود دوارو سره . )او يا الف لام لپاره د جنس دې کماهورای صاحب 
الکشاف - او بعض علماژ وئیلی دی چه اختیار د کشاف لام الجنس لره بناء دې په مذهب اعتزال 
خکه معتزله قائل دی پدې خبره چه خالق دا فعال العباد عباد دی . 

لیکن علامه تفتازانی دا خبره رد کړې ده په مطول کش او وثیلی ئی دی چه ترجمه د لام الجنس 
بناء ده په نکته د بلاغت . نه ده بناء په اعتزال لکه مشهوره ده د رها فهم القر آن الا الاعرجان جار الله 
راحرجان » والتفصیل فی المطول و بعض حواشیه . بلکه مال د لام الجنس اولام الاستغراق یو دې 
خکه الف لام چه د جنس لپاره شی نو لام په لله کښ لپاره د اختصاص دې او اختصاص د جنس 
مستازم دې اختصاص د کل افرادو لره او دغه معنی د لام الاستغراق هم ده. 

۳ا الف لام په الحمد کش لپاره د استغراق دي -نو په لام الجنس او لام الاستغراق دا سوال 


ال 1۳ سورة الفانحة 
او سره لدینه چه د مخلوق هم صفت کیری نو ټول صفتونه خاص نشو په الله تعالی پوري 

عام مفسرین وغیره جواب دا کوی چه د مخلوق د صفاتو خالق الله تعالی دې نو دا حمد در 
حقبقت حمد د الله تعالی لپاره دې خکه هغه خالق او ورکونکې د کمالاتو دې 

حمد رابانو نستی هست درست بر در هر که رود» بر در ُست 

(۲) حضرت الشیخ فرمائی چه مراد د حمد نه هغه صفات دی چه هغه الله تعالی په قرآن ن پاک 
کښې خپل خان لره بار بار ثابت کریدی چه هغه خالقیت. رازقیت تصرف وغیره دی کما قال تعالی 
راهن خلق السموات» الى آخر الایات (غل او ددي صفاتو نه تعبیر کیری په صفات فاعلیه یا صفات 
مافوق الاسباب . یا صفات الوهیت سره یعنی د خدای توب صفتونه » نو که لام الجنس شی یا لام 
الاستغراق نو څه اشکال نه راخی خکه مطلب ئی دادې چه تمام صفات فاعلیه یا تمام صفات الوهية 
«د خدائ توب خاص دی په الله رې پوري» > او مخلوق لره دا ندی ثایت» او دا خبره په قرآن کش بار 
بار ذکر کیری - یو خای کښ فرمائی : «فقطع دابر القوم الذين ظلموا» نو بعد کش فرمائی : 
روامدلّه رب العلمین » یعنی چه کله ظالمان مشرکان هلاک او تباه کړې شو. نو معلومه شوه چه 
صفات الوهية تصرف وغیره صرف الله رج لره دی خکه که غير لره وی نو مشرکان به بچ شوی وې . 

: من قوم ذکر دې » د کفارو په باره کش دی‎ Ea 

9 آنادمرتهم ورم مج ) او د مزمنین په باره کښې دی: ,رو انجینا الذین آمنوا و کانوا 
ا Ik‏ قوم د کفارو او د. مومنینو انجام ذکر دې : ررفانجینه واهله الا 
اهر اته» - او بعد کښې ی اوفرمایل : ررفامطرنا عليهم مطرا» » -ددي نه بعد پدې باندې بطور تفریح 
ذکر دي -«قل مد وسلام علی عباده الذین اصطفی سے الایه» نمل -یعنی کفاروته هلاکت 
ورکونکې او مۇمنانوتە سلامتی ورکونکې صرف الله چ) دې نو دلته هم د الحمدلته معنى صفات 
کارساز دې یعنی کارساز صرف الله ر دې کچرې بل خوک وې نو هغه معبودان باطلو به خپل 
عبادت کوونکی بچ کری وې 

ظ لله > لفظ د الله علم شخص دې د ذات واجب الوجود مستجمع لجميع الصقات الكمالية 
لپاره خو دلته ترې نه مراد معنی وصفی ده یعنی الحمدللخالق نو پدې کښ اشاره حصه اولی ته او 
په (رب العلمین) کش اشاره ده حصه تانبه د قرآن ته یعنی د هر هر ذرې د کائناتو مربی او حد کمال ته 


رشد القرآن «اول جلد» 1٤‏ فی تفسیر ایات القران 
رسونکې صرف الله رج دې او رب يا مصدر دې د تربیت نه -معنی ئی داده: تبلیغ الشی الى کماله 
بحسب استعداده الازلی شیتاً فشیناً یعنی رسونکې کمال مناسب دده ته دده د استعداد سره په 
دمه دمه نو په مفهوم د تربیت کش دوه خیزونه دی (۱) یو دپالنی څیزونۀ پیدا کول لکه د خوراک 
سکاک اشیاء پیدا کول او د هغې آلات پیدا کول لکه انسانانو لره خوله. شونډې» ژبه . غاښونه 
معده وغیره (۲ او دویم په دغه اشیاو کښ اثر پیدا کول‌یعنی د خوراک . سکاک په خیزونو مریدل 
اود هغې نه وينه جوریدل او بدن ته طاقت رسول. 

یا «رب)» صیغه د صفت مشبه ده يا مبالغه ده په اسم فاعل کش يا صیغه د اسم فاعل ده په اصل 
کش «راب» وو نو الف حذف شويدي تخفیفاً لکه «باز» او بر شو او اطلاق د رب په لغت عربی 
کش په دیرو معایتو کیری . «۱) پالنه کونکې. دا معنی مشهوره ده ۰( خالق (۳) سید. کما فی 
سورة بوسف : «انه ربی» ۰ ۴۲ . (۴) مالک » كما فی النمل : «راغا امرت ان اعبد رب هذه البلدة- 
اج نمل ٩۱‏ ۵ منعم () مصلح > (۷) معبود » () صاحب - او اطلاق د رب په غير د الله تعالی 
جائز ندي مگر جائر دې په هغه وقت کش چه مقید شی په اضافت وغیره سره لکه رب الدار رب 
الثیاب. او بعض مکزوه وئیلی دی اطلاق د رب په وقت د اضافت کښ عاقل ته لکه رب العبد - 
روی الشیخان عن ابی هريرة رضی الل عنه : «لایقل احدکم اطعم ربک وضی ربک ولایقل احد ری 
ولیقل سیدی و مولای - و قول یوسف عليه السلام مخصوص بزمانه . 

او «عالین» جمع د عالم ده او عالم وزن د فاعل دې . ما یفعل به لپاره وضع دي لکه خاتم و 
مایختم به او قالب د مایقلب به لپاره » نو د عالم معنی لغوی: ما یعلم به ده او ه عرف عام کش عالم 
کل ماسوی الله تعالی ته وئیلی شی. جن . انس . ملک. علویات. سفلیات. مشاهدات. مغیبات. 
دا ټول عالم دې او صفات د الله تعالی د عالم نه ندی. 

که خوک دا سوال وکری چه کله عالم چه مفرد دې کل ماسوی الله ته وئیلی کیری نو بيا د جمع 
صیغه راورل خه فائده لری - نو جواب دادی چه د عالم اطلاق کله په یو یو جنس هم کیگی لکه عالم 
البنات عالم الحیوان. عالم سفلی» عالم مشاهد » نو که جمع نه وې ذکر شوي نو توهم به کیده جه یو 
جنس به مراد وی او مراد به دا وی چه الله تعالی صرف د عالم سفلی یا صرف د عالم علوی وغیره 
رب دې نو لدې وجه نه ذکر شوه صیغه د جمع چه دا توهم پاتی نشی. 

پهرالرمن الرحیم» کښې اشاره ده حصه ثالثه ته او تفصیل د رحمان او رحیم تیر شو آنفاً. «مالک 
یرم الدین, کښې اشاره ده حصه رابعه د مضامین د قرآن ته یعنی قیامت حق دې او واکد ار د هر څ 


ل ۱ ۶۵ ۱ تور وا لفات 
و و ی و سم 
شفاعت وکری نو دا خیال غلط او فاسد دې او ددي مقصد خکاره کولو لپاره تخصیص وشو د یوم 
الدین اگر چه الله ر مالک دې په دنیا کش هم . , او بل لدې وجه نه تخصیص په یوم الدین پوری 
وشو چه په دنیا کښ ظاهری طور باندې ملکیت د انسانانو هم شته او په قیامت کش سوا د الله 
تعالی نه د بل هیچا ملکیت نشته نه حقبقة نه مجازاً كما قال تعالی : «لن اللک اليوم . لله الواحد 
القهار» - او لفظ ددین په ډیرو معانیو کش مستعملیږی (۱) پوره شریعت (۲» خالص توحید ,۳) 
طاعت (۴) عبادت ر۵ دعا ( جزا او سزا » دلته آخری معنی مراد ده - او اضافت د مالک» یوم 
آلدین ته اضافت معنوی دې ځکه اسم فاعل هله عمل کوی چه په معنی د حال یا استقبال شی او 
دلته ندې په معنی د حال یا استقبال سره نو دا اضافت د صفت خپل معمول ته نشو نو دا اضافت 
معنوی‌شو نو دا رو O‏ 

تة رد يث ©) : په فاتحه کش دا آیت مرکزی حیثیت حیثیت لری, ایاک نعبد د سورة 
e‏ اس م ع اود مرن ااه فاعبدالله لصا له الدين ا 
او رایاک نستعین, د حوا میم خلاصه ده ځکه چه د حوامیم خلاصه دا مدعی ده : «وقال ربکم ادعو 
استجب لکم» - او حوا میم د قرآن لب لباب دی لکه چه روایت دې د ابن عباس رضی الله عنه نه : 
«لکل شئ لباب و لباب القرآن حوا میم» -لدٍي وجه نه ابن کثیر د بعض اکابرو قول نقل کړې دې چه 
. «الفاتحة سر القرآن و سرها هذه الكلمة : ایاک نعبدو ایاک نستعین» - او عبادت په اصل کنر. 
غایت تذلل او عجز ته وائی بلکه د رع ب د » په ماده کش دې تذلل او د کثرت استعمال لوجه نه 
سولیدل معنی ده » لکه وئیلې شی طریق متعبد و ثوب متعبد ای متذلل - او د شرعی معنی د 
عمادت تعر یف علامه ابن قیم په خپل کتاب مدارج السالکین ۰ کښ داسی كريدي 

رالعبادة عبارة عن الاعتقاد والشعور بان للمعبود سلطة غيبية بقدر جا على النفع والضرر فكل ثناء و 
دعاء ر تعظیم یصاحبه هذا الاعتقاد والشعور فهی عبادة, نو معلوه شوه ددي عبارت نه چه د چا ثناء 
کول با تعظیم او آدب کول مطلقا عبادت نه دې بلکه هله عبادت گرزی چه ناشی وی د اعتقاد 
مذکور نه «چه هغه غیبی قدرت په نفع او ضرر د یو شخص روگنری او تقدیم د ایاک په نعبد باندي 
لپاره د حصر و اختصاص دې او مقصود حصر د تمامو انواعو د عبادت دې په الله پوري خواه که 
عبادت بدنی وی لکه مونځ سجده وغیره شو او که‌مالی وی لکه نذر وغیره شو او که قولی وی لکه 
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دعا او استعانت شو خکه دعا او استعانت هم عبادت دې بلکه مخ العبادة دې : او هر کله جه 
اپو امل وو استعانت لره نو ذکر د استعانت نستعین بعد د عبادت نه لپاره د تخصیص بعد 
التعمیم دې لپاره د اهتمام د شان ځکه چه مشرکانو اکثر شرک فی الاستعانة کړیدې او اوس هم 
اکثر جاهلان شرک فی الاستعانة کوی ویر ډیر په وقت د مصیبت کش وائی یا فلانی بابا راورسه . 
په‌نیکه را مدد شه» او بعض جاهل شیخان ختم شریف کوی او داسې وائی یا شیخ عبدالقادر شيا 
لله . خوک وائی : امداد کن امداد کن از بند غم آزاد کن دا ټول صریح شرک دې او دا زيات‌دي. او 
هر چه دې شرک په عبادت بدنی کښ لکه سجده غير الله ته نو دا په بعض او قاتو کش وی او 
دارنگه شرک په عبادة مالی کش هم په بعض اوقاتو کښ وی نو د اهتمام شان له وجه نه ذکر شر 
اباک نستعین بعد د ایاک نعبد نه » او دلته‌هم تقدیم د ما حقه التاخیر شويدي لپاره ددې چه فانده 
کړی حصر اختصاص او مقصود ددینه رد دې د شرک فی الاستعانت او د شرک فی الدعاء . بعنی 
خاص لتانه مدد غواړو په خپل حاجتونو پوره کولو کش. 

او که خوک سوال وکری چه هر انسان د بل نه مدد غواری بلکه د دنبا کارو بار لدینه بغیر نشی 
چليدي, او ذوالقرنین اعینونی بقوة وئیلی دی او عیسی عليه السلام من انصاری الى الل - وئیلی 
دی - او الله جل شانه فرمائی : روتعاونوا على البر والتقوی», روان امستصروکم ف الدين فعلیکم 
النصر» - نو په «ایاک نستعین» کښ خرنگه تخصیص وشو - او ددي نه اهل بدعت دا ثابتوی چه د 
اولیاء الله نه‌هم غائبانه مدد غوختل جائز دی. 

جواب دادي چه اهل بدعت خو په عجیبه کشمکش کښ مبتلا دی خکه چه مدعی ئی داده چه 
انبیاء او اولیاء کرام حاجت روا مشکل کشا دی . لدوی نه حاجت غوختل او مدد غوختل جائز دې 
او دلیل‌ئی دا پیش کوی چه انبیاء او اولیاء کرامو د غير نه مدد غوختلی دې ؟ دا جواب الزامی‌دی 
- او تحقیقی جواب دادي چه استعانت په دوه قسمه دې یو ما فوق الاسباب دې یعنی د جانه به 
داسی طریقه مدد غوختل چه هلته اسباب ظاهریه نوی او بل قسم دې ماتحت الاسباب یعنی د جانه 
په داسی طریقه سره مدد غوختل چه ظاهری اسباب موجود وی . او مختص په الله رې پوري قسم 
اول دې خکه نصرت او مدد د الله تعالی بغیر د احتیاج د اسبایو نه دې او اسباب هم هغه پیدا کری 
دی او قسم ثانی شرک نه دې بلکه دغه قسم استعانت د غير الله نه په امور دنیویو کش مجاح دې او 
په امورو دینیو کښ مسنون سنة الانبیاء دې. 

حاصل دا چه نصرت او عون د بندگانو د ظاهری اسبابو په استعمالولو سره وی او پدې کش هم 
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نه دې اسبابو ته بلکه اسباب هم هغه پیدا کریدی او هغه ته محتاج دی لهذا استعانت « طلب د مدد) 
ر الله تعالی نه مافوق الاسباب دې او د بندگانو نه ماتحت الاسباب دې خو جرته جه اسباب نه وی 
او سره لدینه خوک ترینه مدد غواری نو دلته قسم اول د استعانت دې چه هغه مختص دې په الله 
پورې اوهغه ثابت شو غیر الله لره نو ځکه دا شرک شو او چه اسباب ظاهریه موجود وی - او خوک 
تنه مدد غواړی نو دلته قسم نید استعانت راغې نو دا شرک نه دې. 

او شيخ الهند رحمه الله چه وئیلی دی جه د بو مقبول بنده نه استعانت غوختل جائز دی مراد ئی 
دادي جه د زنده ولی نه دعا غوختل جائز دیء او دارنگه د چا په وسیله سره سوال کول شرک نه دې 
ځکه دلته بنده مستعان به شو» نه مستعان منه , لکه‌صبر صلوة په واستعینوا بالصبر والصلوة کش 
مستعان به دې او مستعان منه الله رې دې . 

فائده : افعال دري قسمه دی (۱) » طبعی لکه حرکت د نبض (۲,اضطراری لکه حرکت د مرتعش 
رفالج زده (۳) فعل اختیاری لکه خبرې» ذهاب وغیره . 

په فعل اختیاری کش دری مذاهب دی ,۱ ) اهل سنت والجماعت وائی چه الله رې خالق دې او 

بنده پکشی کاسب دې ,۲ معتزله وائی چه بنده نی خالق دې (۳) جبریه وائی جه د بنده هیخ اختیار 
نشته دې بلکه مجبور محض دې نو په ایاک نعبد کش رد دې په جبریو باندې» خکه چه نسبت د 
فعل شويدي انسان ته او په ایاک نستعین کښ رد دې په معتزلو باندې خکه که انسان خالق وی نو 
ولی به ئی امداد غوخته د الله رې نه. 

امي لط انك ©) : دا سوال او دعاء ده لپاره د ثبات او استقامت په قرآن باندې. 
چونکه مخکش لدینه مضامین د کل قرآن ذکر شو د مالک یوم الاین پورې او بیا لب لباب او 
خلاصه د قرآن ذکر شوه په رایاک نعبدو ایاک نستعین, کش نو اوس دعا ذکر کیږی لپاره د استقامت 
آو ثبات په قرآن مجید باندې نو گویا که اصل عبارت داسې وو : رقولوابعد خم القرآن و لا به اهدنا 
الصراط الستقیم, او هر کله چه دلته تعلیم وشو د سوال هم او د طریقه د سوال هم - نو ددي وجه نه 
دې سورة ته تعلیم المسئله وئیلی شی» تعلیم د سوال داسې وشو چه تاسو خما نه د هدایت دعا 
وغواری. او نخصیص ئی ځکه اوشو جه د هدایت په حاصلیدلو سره تمام مقاصد حاصلیری. 
جنت. فلاح, امن د عذاب نه وغیره - او هم لدې وجه نه متعین شو لوستل د فاتحه په هر مونخ او 
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او تعلیم د طریقه د سوال داسی ؤ شو چه د «الحمدلله رب العلمین» نه د مالک يوم الدین, 
پوري توسل په‌صفات عظیمو د ال سره دی :رت رجض رحیم: مالک یوم الدین» او په ایاک 
نعبد کش توسل په خپل تضرع عاجزی کولو سره دې او په ایاک نستعین کښ توسل په خپل 
وفادارئ سره دې نو معلومه شوه چه طریقه د سوال داده چه سائل به اول د الله ر عظیم صفات 
بیانوی او بیا د تضرع او عاجزی کوی, او اظهار د وفاداری دې کوی» او دارنگه سائل به اقرار ر 
وحدانیت د الله ر کوی» او انکار به د هر قسم شرک رفی العبادة وفی الدعاء نه کوی نو بيا بهد 
زره په استحضار سره دعا کوی, او د صراط مستقیم اطلاق کله (۱, په توحید د باری تعالی باندي 
کیری کما قال تعالی حكاية عن عیسی عليه السلام : «وان الله ری و ربکم فاعبدوه هذا صراط 
المستقيم» -يا لکه پدې قول د الله ر کښې : «ام اعهدالیکم یا بنی آدم ان لا تعبدوا الشیطن انه کم 
عدو مبین و ان اعبدون هذا صراط الستقیم» -نو که دلته د صراط منستقیم نه دا معنی مراد شی نو 
لام به په «صراط المستقیم» کش لپاره د عهد خارجی ذکر شی او معهود پدې سره به : «ایاک نبد 
۲ کښ د شرک منع کول او د والدینو سره احسان ذکر کول او نور و دیرو امورو ذکر کولو نه بعد 
فرمائی : «وان هذا صراطی مستقیما» نو که دلته دا معنی اراده کړې شی نو پدې تقدیر به لام په 
رالصراط الستقیم» کش لام الجنس شی - او هدایت په دوه قسمه دې (۱) یو فطری هدایت دې او 
هغه عام دې ذوی العقول او غير ذوی العقول او مسلم کافر تولو ته شامل دې لقوله تعالی : «الذی 
خلق فسوی . والذی قدر فهدی» -یعنی د هر چا لپاره نی رزق مقر كريدي او د هغې د حصول او د 
خورلو هدایت ئی ورته کړې دې» نو ماشوم بچی ته او حیوأناتو او د هغوی بچو ته په فطری هد ایت 
سره دا معلومه ده چه دا فلاني شي خما رزق. روزی‌ده. او دائی د خورلو طریقه ده. 

( او بل هدایت کسبی دې چه حاصلیری د انبیاء ء او د آسمانی کتابونو په ذریعه سره. او دا په 
دوه معانیو کش مستعملیری (۱) دلالت علی ما یوصل » , آراعغ الطریق «لارخودنه» ,۲ دلالت موصله 
یعنی منزل مقصود ته رسول - هدایت متعدی کیری دوه مفعوله ته اول ته بالذات او دویم ته کله 
متعدی وی بالذات او کله متعدی وی په‌واسطه د لام یا د الى سره نو بنا په اول به معنی ثانی مراد 
وی دلته کښ مفعول اول نا» دې او مفعول ثانی الصراط المستقيم »نو متعدی دې مفعول تانی ته 
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بالذات نو معنی ثانی مراد ده - او دارز جه اسناد د هدایت و شی الله ته نو مراد د لالت موصله 
وی او دلته اسناد شویدي الله ر ته نو معلومه شوه چه مراد دلالت موصله دې نو خکه علامه شاه 
عبد القادر ترجمه داسی کوی : «جلا هم کوراه سیدهی». 

او هدایت لپاره رچه حاصلیری د انبیاء او د آسمانی کتابونو په ذریعه سره خلور درجي دی . 

(۱) افابت: یعنی د ضد . عناد بریخودل او د حق تلاش کول اوپه چا کښې چه دا جذبه وی نو هغه 
ته‌هد ایت ملا ویری» ریهدی اليه من اناب» > رعد ع ۴ رو یهدی اليه من ینیب». سشوری ۶ 9 

(۲» هدایت : یعنی د حق تلاش نه بعد حق ته رسیدل . 

(۲) استقامت یعنی حق باندي مضبوط کیدل : «ان الدين قالوا ربنالله ثم استقاموا, . «حم سجده ع 
۳ ۱ 

(۳) ربط الب : بعنی د ایمان او يقین داسي رسوخ او پوخ والي چه نه زاثلهکیپی لکه د 
اصحاب کهف به‌باره کش دی دام فتية آمنوا برجم و زدناهم هدی» و ربطا علی قلوهم» په دی آیت 
کښې د هدایت دري درجي ذکر دی : را رآهنوا برهم درجه تأنیه ده چههدایت دې ,۲ رزدناهم 
دم د رة و رخذ وه انتغامت ر ور ربطا علی قلوهم» خلورمه درجه ده یعنی ربط القلب. نو په 
اهدنا کښې د آخری دوو درجو طلب دې ځکه چه انابت او هدایت خو مخکښ حاصل شويدي په 
اقرار د اا الایه» او رایاک نعبد و ایاک نستعین» سره او د هدایت په مقابله کښې د 
ضلالت هم څلور درجې دی چه عنقریب به ذکر شی ان شاء الل 

او قاضی بیضاوی رحمه الله فرمائی چه د هدایت دپاره انواع لاتحصی دی خو منحصر دی په 
خلورو اجناسو کش ,۱ قوی مدرکه ورکول - رلقد خلقنا الانسان فی احسن نقوع» -(۲) نصب د 
دلائل فارقوبين الحق والباطل والصلاح والفساد «و هدیناه النجدین» . ۳ ارسال الرسل انزال 
الکتب رو جعلناهم ائمة بهدون باهرنا» ران هذا القرآن یهدی للتی هی اقوم» (۴) کشف د سرائرو په 
قلوبو باندي په وحی او الهام او منامات‌صالحهو سره روالذین جاهدوا فینا لنهدینهم سبلنا, 

مر این اهنت نت یوم دا په ترکیب نحوی کښې بدل الکل دې د «الصراط الستقیم» نه او فائده 
د بدل تفسیر او تعین کول دی د «الصراط الستقیم» خکه چه صراط مستقیم معلومیری په ذریعه 
درجال الله سره چه هغه رانعمت علیهم» دی او دا خلور قسمه‌دی کما قال تعالی : «(فاوللک مع الذین 
انعم الله علیهم هن م النبيين والصدیقین و الشهداء والصاطین وحسن اولک رفیقا)) . «صدیق» هغه جاته 
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رتل شی چه کنا تبرت کي پطور د ی موجود ۳ > على » ابوذر, 
عائشه رضی الله عنهم. وغیر هم شو او «شهید» هغه چاته وثیلی شی چه کله د حق او باطل مقابه 
راشی نو دې بی چینه او بی اختیاره وی تر څو چه اجراء د حق نوی شوی لکه عمر فاروق رضی ال 
عنهما او «صاغ» هغه ته وئیلی شی چه فطرة یی د فواحش او معاصی نه نفرت وی او پدي ایت کښ 
طلب د چلید و دې په لاره د نبیین, او صدیقین او شهداء. او نشته دې په دې کښې طلب د نبوت‌پا 
د درجهد نبوت. نو په ختم نبوت باندې لدینه هیخ داغ نه لگی. 

مت لمیر الاه © 4 دا بدل دې د «الذین انعمت علبهم» نه یائی صفت دې او 
«غیر» اگر چه متوغل دې په ابهام کښې او په اضافت سره معرفه نه گرخی نو هله چه د مضاف اليه 
لپاره ئی ډیراضداد وی او که د مضاف الیه لپاره ئی ضد واحد وی نو بیا په اضافت سره معرفه 
گرخی نو صفت د معرفه لپاره واقع كيدي شی لکه علیک بالحرکة غیر السکون او دلته ئی همد 
مضاف اليه لپاره ضد واحد دې نو معرفه شوه نو صفت د معرفه لپاره واقع کیدې شی اولا په 
ررولاالضالین» کښې زائد دې لپاره د تاکید د نفی او دا عطف دې په «مغضوب علیهم» باندې نو 
ترجمه دا شوه چه نه غضب شوې دې په هغوئ او نه هغوئ گمراه دی او داسی ترجمه چه نه لاره د 
هغوئ چه.غضب کړې شویدې په هغوین- الخ د ترکیب نحوی م وأفق نده . 

او د رمغضوب علیهم» او «ضالین» په تفسیر کښې اقوال دی : (۱) رمغضوب علیهم», هغه دی جه 
سره د علم نه انکار کوی او په غلطه روان وی او ضالین هغه دی چه هغوئ ته حق معلوم نه وی۲ 
«مغضوب علیهم» یهود او «ضالین» نصاری دی (۳) «مغضوب عليهم, هغه دی چه د غضب د مهر 
(مهر جباریت لاندې راغلی وی «درجه رابعه د ضلالت او ضالین هغه دی چه د مهر جباریت لاندی 
نوی راغلي. یعنی د ضلالت اولنی دري درجی دی - تفصیل ئی دادي چه ضلالت مقابل د هدایت 
دې نو لکه خرنگه چه د هدایت لپاره خلور درجی وی نو دغه شان د ضلالت خلور درجی دی. 

(۱» شک او عدم انابت او ضد کول- دا د ضلالت پیش خیمه ده (۲) ضلالت یعنی د باطل لاره 
اختیارول - کله چه انسان ازاله د شک اونکری او حق طلبی اونکری او ضد شروع کری نو د 
گمراهی په کنده کښې غورزیری ( جدال با مجادله . یعنی د باطل دا ثبات لپاره دلائل او 

ششونه (۴) مهرجباریت. یا ختم . یا طبع د گمراهی نه بعد چه کله خوک د باطل لپاره جدال 
شروع کری او وضوح د حق نه بعد هم حق نه منی او په ضد او عناد باندي کلک وی نو دده په زره 


1 ۷۱ 
یعنی په زره کښی ئی صلاحیت او استعداد د قبولو د حق ختم شی او د دینه تعبیر کیری 
کله په ختم سره او کله په طبغ وغبره سره او دا څلور درجې کله په قران کښې جدا جدا ذکر کیری او 
کله دوه یا دري یو ځائ ذکر کیری او په سورة حم مزمن ع ۴ . کښې خلور واره درجي یو ای ذکر 
دی :قال تعالی ‏ رولقد جاء کم یوسف من قبل بالبینات فمازلتم فی شک ماجاء کم به» دا ذکر د درجه 
اولی‌دي . «حتی اذا هلک قلتم لن یبعث الله من بعده رسولاء کذالک یضل الله من هومسرف مرتاب, 
دا دویمه درجه ده ,الذین یجادلون فی آیات الله بغیر سلطان اتاهم» . دا دریمه درجه ده . «کبر مقتا 
عندالله و عند الذین آمنوا کذالک یطیع الله على کل قلب متکبر جبار». دا خلورمه درجه ده نو د 

«مغضوب علیهم» نه درجه رابعه مراد ده او د ضالین نه اولنی درې درجې مراد دی آمین» 


سورة الفاتحة 


تم تفسير سورة الفاتحة والحمدلله على منه و کرمه . 


وصلی الله تعالی علی خبر خلقه محمد وعلی اله واصحابه وسلم اجمعین برحمتک با ارحم الراحمین 


۱ 
رشد القرآن«اول جلد», ۷۲ فی تفسیر ایات القرآز 
.بت 
ج 


E E 1 


الله ښه پوهیری په مراددخپل له دې نه. داکامل کتاب(۱) نشته هیڅ شک په دې کد سس ی 
روص لا ےد گے 
کت ۵ الَرِيّتَ _ نوت یایب یوت الصَلمة _ وتا 
۳۳ دهغې خیزونونه 
AT‏ 9۶ 26 م لا وو وو م 2 
رزفنهم ینقعون 6 ول یومنوّن ی 
چې مونردوی ته ورکری دی خرچ کوی «په رضا دالله کښې او دا متقیان هغه دی چې آیمان لری په هفه " 
1 و اليك َ_ ی م و من کی" و بالاخرة که 5 هم بوقنۇنَ5ٌ 
چې نازل کړې شوبدي‌تاته اوپه هغه خه ج از کر شوېدې پخواستانه E‏ كني ‏ 
۳ ےا و س و ےت 2 ‌ و و 
اولك لدی فن همه لك هم 
اودغه صفتونو والا محکم دی په هدایت باندې دطرفه درب خپل رپۀ دنياکني » اودغه صفتونو والا هم دویٰ. 
وو 9و کوک | 
فصقي ه لك الذي _ قرو موز 
سا هی ٩‏ مس کی اس دوی ته «دأخبره 
LALE.‏ و و 4 5 و ر له ےا ک6 
علوم نتم کم رهم 1 يُمُِوَه کم ادل کی لوهم 
که ته يروي دوی لره اوکه نه يروي دوئ لره دوئ ایمان نه راوړي. مهردغضب لگولي دې الله په زرونو ددوی 
و رو ۹ کرو مر گر ت 4 
سم وکل ابصارهمُ غشایة. وله عراب عطیْمه 


ا او د ددوی په سترګوباندې پردې دی او دوئ دپاره عذاب لوئې دې 


۱- تمهید د درې جماعتونو ذکر لف نشر مرتب. 
۲ - داول‌جماعت ذکر یعنی منعم علیهم. 
۳- ددویم جماعت مغضوب علیهم ذکر چې د مهر جباريت لاندي راغلي دي. 


سور البقرة 


بالکل مومنان نه دی. 
سورة بقره مدنی دې ترتیب فرآنی سره دویم (۲) دې 
اوبه ترتیب نزولی سره وه اتيایم ,۸۷ نعبر دې 
آیات. , ۶ ۸ ۲) رکوعات ,۴۰ کلمات ر ۱ ۴ ۶۱ حروف ۵۰۰ ۲۵). 

وجه تسمیه : پدي سورت کښې چونکه دبقري ذكردي نوخکه ورته سورة بقره وائی نو دا 
تسمیه دکل ده په اسم دجزء سره .اوحجاج بن یوسف باوجود ددي چه دیر زیات ظالم وو. 
خود قرآنی معلوماتو شائق وو. اوپه قرآن کښې علامات د اعراب اومد او تعداد دحروفو او 
:ارنگه اوه ۷ منازل دقرآن وغیره دهغه کوشش دې نوده به اضافت ددي سورة دبقري طرف ته 
نکروه ګنړلو چه داسوء ادب دې لیکن دامت اجماع ده چه دا اضافت مکروه ندي په احادیئو 
سحیحو کښې دا اطلاق راغلي دې . 

فضیلت : ۱ ان لكل شى سناما وان سنام القرآن سورة البقره (الترمذی). 

یعنی دهرشی لپاره اعلی حصه وی اودقرآن مجید اعلی حصه سورة بقره ده دیته ئی اعلی 
حصه خکه فرمايلي ده چه تمام هغه مضامین چه په ټول قرآن پاك کښې دی لکه اعتقادیات 
اعمال معاملات وغیره پدي مضامينوباندي داسورة مشتمل دي او پدي وجه په بعض 
روایاتوکني د دې سوره نوم رفسطاط القرآن» راغلی دې لکه څرنګه چه فسطاط یعنی خیمه 
مشتمل اوحاوی وی په کیناستونکو باندي دغسې داسورة هم حاوی دې په مضامینو دقرآن ۱ 

۲ بل روایت دې «عن ابې امامه رضی الله عنه قال معت رسول الله وا قول 
اقرأوا القرآن فانه یا تى يوم القيامة شفیعاً لاصحابه اقرأوا الزهراوین البقره وسورة ال 
عمران فاشما یأتیان يوم القيامة کافا غمامتان اقرأوا سورة البقرة فان اخذها بر كة 


رشد القرآن«اول جلد» V4‏ 2 فی تفسیر آیات القراز 


وتركها حسرة ولایستطیعها البطلة » نومعلومه شوه چه ددې سورة نومونه دادی ۱ سور 
البقرة ,۲) فسطاس القرآن «۳) سنام القر آن رع زهراء ,جمك دار. 

ربط : زده کړه داخبره چه دبعض علماؤو قول دې چه په کلام الله کښې ربط اومناسبت 
بیانول ندی پکارځکه چه لکه څرنګه چه په باغ کښې مخالف رنګونووالا ګلونه زیات حسن 
لری نودغه سی په قرآن پاك کښې مختلف مضامین بی دبیان دربط اومنانسبت نه هم حسن 
لری .او اکثرعلما دربط دبیانولو اهتمام کوی ځکه چه بی ربطه کلام عیب دې اودالله چ 
کلام دعیب نه منزه دي . اودغه شان اکثر علماً اکابرین دسورة دمضامینو خلاصه بیانولو 
اهتمام کوی خکه پدي سره ټول سورت ذهن نشین شی. اودا دواره امرین ذوقی دی. هر مفسر 
دخیل ذوق مطابق ربط اوخلاصه بیانوی اوپدي کښې حاجت نشته دې نقل ته دسلفونه. 

اومونردحضرت شيخ الشیوخ حضرت مولاناحسین على مه دذوق مطایق ربط 
اوخلاصه بیانوو پس ددي سورة ربط دفاتحي سره په خوووجوهو سره دې . 

»١(‏ اول ربط : اسمی دې او دا دحضرت شيخ دمخصوص افاداتونه دې اود دې تفصیل 
دادي چه یهودو به دبقري عبادت کولواوهم داوجه وه چه کله سامری دعجل صورة جو رکرو نو 
یهودو ئی عبادت شروع کرو با وجود د حضرت هارون 5 او د موسی نک دموجودگی نه. 
او دیهودو نه علاوه مشرکین عرب هم پدي کښې مبتلا ژ اوکله به چه باران نه کیدلونو دون 
به دغوا په لکئ پوري اوچ واښه اوترل او آوربه ئی ورته ولګولو چه دا فریاد وکری اوال 
باران وکری چنانکه دجاهلية د زمانی يوسليم الفطرة شاعر «الورل الطائى» دضعيف 
الاعتقاد مشرکانو ده ملامت کولولپاره وائی : «شعر» 

لادر در وجال خاب سعیهم ‏ بستمطرون لدی الازمان بالعشر 

يعني دهغه خلقو عمل بی نتیجې» بې خیره دې چه دهغوئ کوشش ناکام دې چه هغوی 
په خشك سالی کښې په عشر اوښانو سره باران طلب کوی . 

بل فرمائی : 

احاعل انت بيقوراً مسلعة ذریعةٌ لک بين الله والمطر 

آیا ته دالله چا اودباران په درمیان کښې هغه غوا ذریعه گرزوي چه هغې پوري سلع 
واخه ترلي شوی وی, اوعیسایانو.ال عمران لره یعنی حضرت عیسی اوحضرت مریم علیهما 
السلام معبودان گرزول او مشرکین عربو دشرك نه علاوه حقوق العباد خصوصا حقوق 


الق 9 سورة البقرة 
دنساژو ډبرپه بی دردئ سره پامال کول او دښځوسره به ئی ډیروحشیانه اوبې انصافه سلوك 


کولزنو ددې سورتونو اسمی ربط درانگی دې » چه په فاتحه کښې دی جریا عبد یاک 
ننتییت؟ .اوپه سورة بقره کښې داده چه لا نعبدو لانستعین البقرة کمافعل اليهود والش رکین» 
اوپه سورة آل عمران کښې دی چه رلانعبدولانستعین آل عمران کمافعل النصاری» اوپه سورة 
نساء کښې ررونودی حقوق السا ء رغبة نوتی صدقامن غلة » نوپه سورة مائده کښې دی چه 
ررفانزل علینا مائدة رحمتك وفضلك فى الدنيا والآخرة ؛ 

(2 دویم ربط: په سورة فاتحه کښې دهدایت درخواست وشووچه راهدناالصراط الستقیم», 
نوپدي سورة کښې دهفی اجابت دې چه وار ن دك تب لا ی مقن ج ¢ 

رق درم ربط په سورة فاتحه کښې د دري جماعتونوذکر ژ. 1 - یومنعم علیهم 2- بل 
مفضوب علیهم 3- دریم ضالین نودلته دهغه دري واره جماعتونوتفصیل دې په ترتیب دفاتحه 
سره رلف اونشرمرتب اول بیان دمنعم علیهم دې د « لین ویو لیب 4 نه د ولىك 
هم لمحت 4 پوري دای هم اللعمون بنعمة افداية والفلاح» ددویم جماعت ذکردان 
الذین کفروا...۱ ۶ نه تر ختم الله اخ... پوري دي.یعنی مهر دغضب په دوی لگيدلي دې او 
ددریم حماعت ذکر د «ومن الناس س ۱ نه شروع دې اوتفصیل نی داسي شويدي ارتيك 
الین اروا لس اوضلالت چه چاته حاصل شی نوهفه ضال وی . 

(» خلورم ربط : دسورة فاتحه مرکزی مضمون داز چه اياك تَعبْدٌ وا تنتییرن @) 
وپه سورة بقرة کښې دغه مضمون یعنی توحید . د مختلف مقاصدولپاره درې وارې ذکردې 

اول . 6 الاس آعبذوا نکم آلنری حفکم وین ین فلکم کم تفرد ج . 

درم : هکره ود لا لا مرحم ارد ج 


دریم : ( لا إل لا هو یوم" ک أحده سك ولا كوم له ما فى آلسمَیوات 


رشد القرآن ,اول جلد» ۷۶ فی تفسیر آبات القرآر 


وم فی آلأزض من دا ری مق هه إلا باذیه یم ما بت آیديهم وما له وا 
ُجیطون پء من جلمه لا بما ام وي یی ول زض‌آلشموت ولا یه جفطها 
مرآ تنج 4 . 
درې وارې ذکرکول دجداجدا مقصدونو لپاره دی اول وارلپاره دنفې دشرك فى التصرف. 
دویم وار لپاره دنفی د شرك فعلی ده. اوددي وجه نه دغه خای اول دتوحید ذکردې اوبیائی د 
دلیل ذكردي اوبیا مسئله دتحریمات غیرالله اوتحریمات الله اودنذرلغیرالله ذ کرده- اودري 
وار لپاره دنفی شرك فی الشفاعت دې لکه فرماتی من دا آلذری یَفْفعٌ عِىده: إلا بذن) . 


دسورت دمضامینو خلاصه 
دمص موه اعمارسرهد جوزت دز خی دی اویوتمهید دي تمهید داول نه د یت 
J.‏ ۰ رران الله على کل شی ق) پوري دې اوپدې کښې دوه خبري بیانیری اول داچه د کوم 
SEE E‏ 1۳ قرآن مجید نه ملاویږی. 
ذلك لت لا ریب فيه هدی مین - الآیه) اودویم داچه کومه دعوه 
بعد کی ذکرکیری «توحیدرسالت) دهغې متعلق خلق درې فرقې دی يوه فرقه ظاهراً باطناً 
e‏ ده. بله فرقه ظاهراً باطناً انکارکونکې ده, بله فرقه ظاهرا منونكي ده اوباطنا 


دتمهیدنه بعد بيا دسورت دوه حصی دی : په اوله حصه کښې چه شروع د یا2 آلناس 


اعبدوا ربكم آلنری (ti‏ 21 . نه اوختم ده هو هم مقون ) باندې 
پدي کښې دوه مسئلی ذکرکیپی او د دوارو تعلق د اعتقاد سره دې اول توحید . دویم رسالت 
. أو دسورت دویمه حصه شروع ده. دایت 178- تر آخر پوري ددي مرکزی اوبنیادی مضمون 
هم دوه مسئلی دی چه دهغې تعلق د عمل سره دې او هغه جهادفی سبیل الله اونفاق فی سبیل 
الله دی - دحصه اولی تفصیل دادي چه د يتاچا الاس آَغبذوا - اخ نه د «قاوتنبت 


7 ۷۷ سورة البقرة 
هم سرون ) پوري بیان دتوحید ومایتعلق به دې او ددي‌نه بعد. د آیت ۱۷۷- پوري 


مسئله د رسالت اود هغې متعلقات دی . دمسئلۀ توحیدتفصیل دارنګې دې چه ناچا الئاس 


اعبدوا 4 دعوی د توحیدده معنی نی داده جه ,وخدواربکم, ج آلذی کم ین ین فتلک ) 
دائی دلیل عقلی نفسی دې زی جع کُم الأزض وراه دا یې دلیل عقلی آفاقی سفلی 
دې «رالصمء نا دايي دلیل عقلی آفاقی علوی دې وال من المآ مء ... لیم يې 
دلیل عقلی آفاقی جوی دې «قلا لوا ي ُنڌادا) يې نتيجه ده ان ڪشم في رس ما 

- الایه4 جواب داولي شبهي دې په توحيدباندي: شبهه داوه چه داخبره تا دخپل طرف 


نه جوره کریده او دالله جل جلاله د طرفه نده. . کماقال الله تعالی "ام یقولُون ره 


«ان آله لا يحي : آن یرب متا ما بَعُوضَة ما رها 4 ددويمي شبهي جواب دي. 
شبهه داوه جه دعوی توحید که چری دال چ دطرفه وې نوپدیکښې به دحقیر اشيا ذکرنوې 
اودنیکانواولیاژ دبلنې اوطلب آمداد تشببه به دحقیر اشیاؤ سره نوې ورگري شوي حالانکه 
په سو رة عنکبوت کښې داتشبیه موجوده ده «مْل یت وا ین ون ال ٤‏ اولیاء 


ام محر 


کمثل الڪ بوت - الاب 
(کیت تکفرورت 4 ددفع شبهات نه بعدعود دې اصل موضوع د توحید ته . 
جوا قال رل لِلمبگة الایه دامتعلق دې ددعوی توحید سره خکه چه پدي قصه 


کښې د دري قسمه مخلوق ذکر دې . ۱- ناری ۲- نوری ۳- خاکی. ناری مخلوق چونکه 
ستاسو آباتی دشمن دې نوهفه خر ستاسو معبود نشی گيدي ځکه معبود دشمن نه وی 


کماقال الله تعالی (افتکخذونه, َذرّته 2 لاء ِن دون هم کم عدو 4 او نوری مخلوق 


دخپل عجز او لاعلمی اقرار په خپله کړې دې بل لا عم لآ - الایه) اوعاجز لاعلم 


معبودنشی کيدي. اوخاکی مخلوق دشیطان په ده که کښې راغي . 
و ف 

رما لبط اومعبود خو دهوکه کیری نه . نو معلومه شوه چه بل څوك معبر 
نشته نو ثابت شو دا چه ریاایهاالناس اعبدوا» داعمومی دعوت توحیدژ» اوچونکه دمدنې ‏ 
گردونواح کښې يهود آبادو اوپه دوی کښې علماً هم ؤ اوپیران هم ؤ او دواره طبقي دعام 
خلقو لپاره مقتدا او مرجع وي نوکه چري دوئ ایمان راوری نو دیرخلق به ایمان راوری تر 
ددي وجه نه دعمومی دعوت نه بعد خصوصی دعوت بنی اسرائیلوته وركولي شی : 

۳ ودو وم ر مگ 8 ت ر و 9 چ ۷ 
ی (ترمیل آذگڑوا بع ان آتعمت علیکز وروا دی وف بتهدکز یز 
1 سا 3 ی ەل وے رد > سم ملظ کي د . ٤‏ 

یعنی که تاسو کفروکړئ او ایمان او توحید قبول نه کړئ نوستاسوپه وجه به نور خلق هم کانر 
او د توحیدنه انکارکوونکی شی نودهغوی دکفر وبال هم په تاسودي »نو دا ستاسو دا جرم 
دوچندجرم اوکفردې »پدې کښې بنی اسرائیلوته اته ۸- اوامراوخلور ۴- نواهی ذکردی. 
ددې نه بعد بیا د آیات ۴۹- - نه پنخه انواع دینی اسرائیلو ذکرکیږی دیهودو د تذکیر اوتفهيم 
لپاره او دا مشتمل دې په بیان دانعاماتو او نقمتونو او دارنگه د دوی او ددوی دیاز 
دخبائتونو ذكردي دآیات ٩۰‏ پوري لپاره ددي چه نورخلق ددوی اتباع ونکری اوبیا ددوی 
ديوباطلي مقولې چه «نوّین با رل لیا نردید دې په پنخه وجوهوسره او دوئ ته 
دمباهلې چیلنج دې منوا آلْمرت ك ان حدم دف 69 بید آیت ٩۷‏ نه بعد دیهودو به 
توحیدباندی دري شبهات اوجوایونه دی, اوله شبه داوه چه دعوی توحیدیعنی (یتاا آلناس 


اغبذوا ) راورونکی فرشته جبرئیل # زمونږ دشمن دې نوخکه ئی مونرنه منو. نوجواب 
م 5 

راغي ومن کات عَدُوا لجنریل - الایه» اودویمه ۲ شبه داوه چه زمونږ څه اوراد اوظائف 

جه دحضرت سلیمان # نه منقول دی اومونرته رسیدلی دی په هغې کښې دغیراله نه 


و و و 


استعانت اواستمداد موجود دې نولهذا مونر ستا دعوی «یَاك تعبد وَیاك نشتهیرت)4» 


ړژ ۷۹ سورة البقرة 


جع 


چیا آلناس ابوا - لبه نه منو . اودریمه ۳ شبه داوه چه هاروت اوماروت چه دوه 
فرشتي دی هغوئ ته الله غ دسحراو جادو تعلیم ورکړې و آوپه سحراوجاد و کښې استعانت 
دغیرالله نه دې نو معلومه شوه چه استعانت دغیرالله نه جائزدې نوځکه مونږ یا الاس 
هو و و 0 4 رک ال 2 ec‏ ۳ ۵ 
آغبدو) والا خبره نه تسلیم کو نوجواب کښې الله ڪل زفرمایل «وانبعواما تتلواً الشیطین 
مت وا و ّ ۳ ت 2 ے٤‏ ره و و و مگ ر ور ور ره 
عل ملك سیم وَمَا کفر سلیمین ولیکن الشیطیرت كفروا یِعمون الناس اسر ما 
انزل یمن - ایه4 دشبهاتو دجواباتونه بعد هرکله چه بهودوته دانکار دعوی څه 
وجه په نظر را نغله , نودوی دا سازش خفیه طورجورکروچه په مسلمانانو کښې الفاظ موهم 
دشرك غیرشعوری طورسره داخل کری چه بيا په شرك کښې مبتلا شی. ۱ 
۳ ی 6 وء سے 
نوال ‏ ددوی ددې سازش نه مسلمانان آگاه کړل او وې فرمائیل : تاها النییرت 
رو وص 2 ها ور 9 LT‏ ی ت و 

انوا لا تقولوا رعتا ۳ آنظرتا واسَمَعواً وللکفرینت عداب اليد ي 4 

ددي نه بعد دیهودو اونصاری اومشرکین عرب د پنخه معاندانه خبرو شکوه او دهفي 
جواب . دایت نمبر« ۱۱۵ نه ترر۱۲۵) پوري » بیاپه دعوی توحید باندي دلیل نقلی پیش 
کري شو. الین نيهُم کب - اب) اوبیایهودیانو ته یاد دهانی وركري شوه چه يی 
|سترویل آذ کرو - الاي آیت نمبرر ۱۲۲- ۱۲۳ . په دې باندې ختمه شوه مسئله دتوحید. 

او دحصه اولی دویم مضمون : «مسئله رسالت ومایتعلق هاد» آیت نمیر ۱۲۴ نه شرو ع 
شوه . اول تمهيددي چه حضرت ابراهیم 8# چه مشرکین عرب اویهود اونصاری هغه لره خپل 


روحانی اوجسمانی پلارمنی اوهفه ابراهیم 9 چه په هر ازمائش کښې کامیاب شوي دې 
اوالله که ورته عهدۀ امامت ورکړې ده اوهغه ابراهیم ها چه خانه کعبه ئی جوره کری ده نو 


دوئ دالله لټ نه دعاغوښتلی ده جه ربکا بت فیهم رَسُولاً مم - الایه» نورسول 8 
ددغه دعا مصداق دې ررکماقال عليه الصلاة والسلام انادعوة ابی ابراهيم» او بل دا جه ملت 


۲» ره علو‎ 1 ٩ 
ددي رسول. ملت ابراهیمی دې . قال الله تبارك وتعال «وَمن یرب عن ی [ترهحم الا من‎ 


رشد القرآن ,اول جلد, A»‏ فی تفسیر آیات القرآر 


سَهِهَ نفسهء - الایه» دادوه وجهي د اثبات رسالت لپاره دی اوددي نه بعد دیهودو نصاراوز 


دري غلطی پروپیګنډې اودهفي جواب دې اوله پروپیګنډه داوه جه یعقوب چ دوفات په 
وخت كي وصیت كريدي چه تاسوغماعبادت کون دهفي جواب په دي یت کي دی 
لام شم شد آء (ذ حصَر قوب الم - الآبه. 

اودویمه پروپیگنهه داوه چه یهودو ووئیل جه ابراهیم چ اودغه رنگه نور انب علیهم 
السلام یهودیان وژ. اوعیسایانو وئيل چه عبسایان وؤ . لهذا چه خوك یاعیسانی شی 
یایهودی شی نو هدایت به مومی ددي جواب راغی آیت نمبر«۱۲۵) کښې. اودریمه 
پروپیگنډه داوه چه یهودو وئيل چه مونږ دانبیاژ علیهم السلام اولاد يو لهذا په مونره به ځه 
مواخذه‌نوی دهفي جواب راغې . بلك امد EE‏ الایه؟ . 

ددي نه بعد بيا دمشرکینو دطرفه ددوه شبهاتوجوابونه : اوله شبه دتحویل قبلي متعلق 
ده یعنی که چري ته نبی وې نو تا دکل انبیاژ علیهم السلام قبله چه بیت المقدس دې ولي 
پریخوده نو دهغې جواب دآیت ۱۳۴ نه ترآیت ۱۵۷ پوري ذک رکیری.. 

دویمه شبه دمشرکینودطرفه داسی کيدي شوه بلکه دبعضي مژمنانوپه زره کښې هم 
داسوال راغلي ؤو کمافی احدیث چه سعی دصفا اومروه په درمیان کښې دامورو دجاهلیه نه 
ده نو کچرې ته نبی وې نو تابه داسي امرنه کولو > جواب راغ : ان آلصّفا والَْروَةً ین 
ععایر آله ). بيا زجراو تخویف ذکرکیری هغه اهل کتابوته چه کتمان ئی کولو د رسالت 
دحضور ي او د امر دتحویل د قبلی اوبیا په آیت ۱۲۳ کی اعاده دتوحیدده سره ددلائلونه 
اوذکر د ابطال تحریمات غیرالّه اونذر لغیراللّه دې بيا دتحویل قبلې متعلق مزید تنویر 


د دويمي حصي خلاصه 
د دويمي حصي خلاصه داده چه دلته هم دوه اهم اوبنیادی مسئلی بیانیری اول جهاد فی 
سبیل اللّه اودویم انفاق فی سبیل الله .دجهاد فی سبیل الله بیان شپږ واري کیری کله صراحة 
اوکله اشارة . اومسئله انفاق فی سبیل الله هم شپر واري بیانیری اوپه جهاد کښې لکه خرنگه 


:۲ ت_ 
چه انفاق دمال ته ضرورت دې نودغسی اتفاق اومنظم کیدلوته هم ضرورت دې نوددي وجه نه 
امور انتظامیه هم ذکرکیری دري واري اواتفاق اوانتظام هله برابریری چه اصلاح دباطن 
وشی نولهذا امور مصلحه هم دري واري ذکرکیری - صوم. حچ. صلوق 
مسئله د حهاد 
اول وار ذکرکیری د آیت = ۱ نه تر ۱۹۴ بیاترغیب الی الجهادذ کر کیری په انه ۸ ِ 
وجوهو سره دآیت ۴ ۰ نه تر۲۱۴ پورې بيا مسئله دجهاد دویم وار ذکرکیږی د آیت ۲۱۷ نه 


تر۲۱۸ پوري او مسائل خمسه ذوجهنین بیانیری په مناسبت ددي حکم «رَعَتَ آن تکرهوا 


۳ 1 7 مر و ی‎ ۳ i 
رآ بو رگم 4 باندي.‎ EE 
ی یت ا ۲ کښې اش مقصود نی‎ 
. دادی چه غرض دجهادنه اکراه فی الدین نه ده بلکه دفع دفساد ده‎ 
مسئله د انفاق‎ 

مسئله د انفاق یو وار ذکر ده په آیت ۱۹۵ کښې دویم وارذکرده په آیت ۲۱۵ کښې . 
دریم وار ذکرده په آیت ۲۱۹ کښې. > خلورم وار ذکر ده په آیت ۲۴۵ کښې. پنخم وارذکر ده 
به‌ایت ۲۲۱ تا ۳۸۰ کښې تفصیلاً او ذکردحرمة دربوی چه مقابل د انفاق فی سبیل الله دې 
اوشپرم وار ذکرده په آیت ۰ کښې . 


یوهفه دي چه دهغې تعلق دسیاسة المد ينه سره دې یعنی احکام سلطانیه لکه قصاص 
دیت › حدود وغیره شو. بل هغه دی چه دهغې تعلق د تدبیرالمنزل سره دې لکه نکاح . طلاق 
,رضاح وغیره شو. نو اول وار د امورانتظامیژو ذکرکیری دایت ۱۷۸ نه‌تر ۱۸۲پوری, دا بیان 
دسياسة المدیته دې . اودویم وار ذکرکیری په آیت ۸ کښې او دریم وار ذکرکیری په آیت 
۴ ترايت ۲۳۷پوري او دا بیان دهغه امور انتظامیه ؤدې چه تعلق لری د تدبیرمنزل سره 


رشد القرآن«اول جلد» ۸۲ فی تفسیر آیات الفرآر 
نو 


امورمصلحه 

امور مصلحه اول وار ذکرکیږی د آیت ۱۸۳ نه تر ۱۸۷دویم وار ذکرکیږی د آیت ۱۹۲ 
نه‌تر آیت ۳ پورې دریم وار ذکرکیری په آیت ۲۳۸ کش او بیا تر۲۳۹ پورې او بيا په آیت 
۵ کښې اعاده دتوحیدده او دسورت په آخرکشی دبعضی امور انتظامیه ژ اعاده او ددلیل 
توحیداعاده ده اوبیان دې چه نظریه دتوحید د نبی ول اودکل مژمنانو بنیادی عقیده ده 

دسورة مختصر خلاصه 

په حصه اولی کښې يوتمهيددي اوبل توحید و مایتعلق به, او رسالت ومایتعلق بها. پ 
حصه تانبه کښې جهاد انفاق دي. دسورت روح اولب لباب دادي جه د (لااله الااف 
محمدرسول الله) لپاره منظم شئ اوجان پری قربان كري . 

ط الم 4 دیته حروف مقطعات ویلی شی خکه چه هریو دبل ه جدا جدا لوستلی شی 
او اطلاق دحروفو په دو باندي اصطلاح دمتقدمینو ده چه هغوئ په هره کلمه باندي اطلاق 
دحروفو کوی اوپه اصطلاح دمتاخرینو کی دا اسما دی خکه چه «الف» اسم دخپل مسمی 
دې چه «ا» دي اورلام» اسم دخیل مسمی دې چه «ل» دې اودغه شان میم اسم دخپل مسمی 
دې چه «ې» دې نو دا درحقیقت اسماء مقطعات دی او دا په یوکم درش ۲٩‏ سورتونوکښې 
ذکرشویدی مجموعه ۷۲ حروف دی اوچه تکرارترینه لري کریشی نومجموعه خوارلس 
حروف دی اوعلما ددي مجموعه دا را ویستلی ده «نص حکیم قاطع له سر . 

بيا زده کره داخبره چه دا دمتشابهاتونه دې خکه متشابهات دوه قسمه دی یوهفه دی جه 
دهفي معنی نوی معلومه لکه مقطعات شو او بل هغه دی چه دهغې لفظی معنی خومعلومه 
وی خوهغه مراد نوی اوچه کم مراد وی نوهغه معلوم نوی لکه نسبت د«ید» مثلا یا د وجه 
طرف د الله ته نودلته د «ید» معنی خو معلومه ده خومراد دالله ع پدې سره مونرته معلوم 
ندي دغه شان - ساق -عین - راستوی على العرش, - دا ټول دمتشابهاتونه دی او .د اهل 
السنت و الجماعت عقیده داده چه مراد ئی صرف الله مج ته معلوم دې او امام مالك له جه 
ویلی دی جه . رالاستواءمعلوم س اخ» نودهغې معنی داده جه «معلوم اطلاقه على الّه, او دا 
مطلب ندې چه «علومٌ مُراده,خکه چه که ددې نه مراد «عضو» شی نوبیاخومتشابه نشو بلکه 


الط ۸۳ سورة البقرة 
لازم شو تبعض اوتجزی په ذات دال تعالی کښې او دا مخالف دې دنص قطعی نه « لیس 
کمئله شی» نو دجمهورو علماً رای داده چه علم ددي خاص دې په الله تبارك وتعالی پوري ۰ 
لکه بعض حضراتو ویلی دی «هذاعلم مستوروسرٌ محجوب استاثرالله تبارك وتعالی به » -امام 
شعبی فرمائی «سر ال فلا تطلبوه )»لدې وجه نه صاحب جلالین او نور دیر مفسرین د «آلم» او 
نور مقطعاتو په تفسیرکښې لیکی چه ال اعلم عراده بذلك» نو دا مقطعات بي معنی هم 
ندی او دفصاحت بلاغت خلاف هم ندی خکه معترضین په هر دورکښې داعتراض لپاره 
معمولی بهانه لعوی لیکن ددې با وجود هغوئ پدي باندي څه اعتراض ندي کړې نومعلومه 
شوه چه دا بی معنی یاخلاف فصاحت او بلاغت‌ندی 

باقی داخبره چه هرکله ددي معنی مونرته معلومه نده نوڅه فائده ده دنزول ددي ؟ 
نوجواب دادي چه په نزول ددې کښې بې شماره فوائد دی منجمله دهفي نه يوه داده چه لکه 
خرنکه چه اعمال شرعیه دوه قسمه دی یوهفه دی چه دهغې حکمت اومنفعت زمونږ په فهم 
کښې راخی لکه «صلوة» چه حکمت ئی معلوم اوظاهر دې چه تعظیم دخیل خالق دې یا 
(صوم» چه حکمت ئی معلوم دې چه هغه شهوات نفسانیه کمزوری کول دی یا «زکوة» چه 
حکمت ئی معلوم دې چه هغه همدردی ده دفقرأً او مساکینوسره. 

اوبل قسم اعمال شرعیه هغه دی چه دهفي حکمت زمونرپه فهم کښې نه راخی لکه په حج 
کښې رمی دجمراتواوسعی دصفا او مروه وغیره ددې حکمتونه اگرکه زمونرپه فهم کښې نه 
راخی لیکن کمال اطاعت او انقیاد خو دیته ويلي شی چه د احکم الحاکمین دٍهرحکم تعمیل 
اوکړې شی خواه که دهفه ددغه حکم. حکمت په فهم عقل کښې رازی يانه راخی بلکه 
داطاعت کولولیاره علت دریافت کول بې ادبی ده نولکه څرنګه چه اعمال شرعیه دوه قسمه 
دی نودغه شان «اقوال» هم دوه قسمه دی یوهغه دی چه دهفی مفهوم زمونرپه فهم کښې 
راتلی شی او دهغی په معانیو کښې غور او فکرکول او دهغې مطابق عمل کولوحکم شويدي 
او بل هغه اقوال دی چه دهغي مفهوم زمونږعقل اوفهم ته نشی راتلې خو بیاهم دهغې د ویلو 
او منلو او اعتقاد ساتلومونرته حکم شويدي, باقی داچه بعض مفسرینو چه ددي حروفو 
معانی بیان کریدی لکه دبعضوقول دې چه ددې معنی ده : رراناالله اعلم» او بعضوویلی دی 
«الف» دالله نه دې او ررلام» د جبرئیل نه دې آو«میم» دمحمدنه دې . 

یاشاه ولی الله صاحب فرمایلی دی چه پدې حروفوکښې په قانون دعلم الحروف سره اشاره 
ده مضامینو د کل سورت ته. نوداتول صرف تمثیل اورموز بیانول دی. نه معنی حقیقی. 


دك لب لا ریب فيه په دې آیت کښې دترکیب نحوی ویرصورتونه دی رام 
«ذلك الکتب» مبتداً او «لاریب فیه» جمله ورله خبر 

۲ (ذالك) مبتدا اورالکتاب) ورله خبراول. او لاریب فبه» خبربعد خبرشو . اوپدي 
صورت کښې په الکتاب) کښې به لام. یا لام الحقیقت یا لام العهد شی مطلب به ئی داشی 
جه کامل او په صحیح معنی کښې کتاب هم داکتاب دې . شعر: 

قران بخوان بصورت ومعنی که مثل او ندیده هیچ دیده ونشنیده هیچ گوش 

با دا هغه کتاب دې چه موعود دې په کتب سابقه کښې اوپدې دواړوصورتونوکښې 

هی مق 4 یاخبر بعدخبر دې د «ذالك الکتاب, لپاره یا علیحده جمله ده په حذن 


دمبتدأ سره «اي هوهدی» او د «لاریب فیه» معنی داده چه نشته هیخ شك په کیدلو ددې 
کتاب کښې دالله دطرفه. 

۳ (ذالك الکتب) مبتداً او ررهدی للمتقین» ئی خبردي او (لاریب فیه) جمله معترضه ده 
لپاره دتاکید ای لاریب فی کونه هی للمتقین -- الایه, او په اول دواره تقریرونو سره معنی 
د «لاریب فیه» داده چه (لاریب فی کونه من عندالله) ‏ یا (لاریب لی انه کامل) خکه ریب اوشاه 
تعلق لری دنسبت سره اوضمیر د فيه راجع دې کتاب ته اوهفه مفرددي. ۱ 

او دا ترکب راجح دي په نزد دشیخ الشیوخ حضرت مولاناحسین على -وکان 
الاستاذیقول عند هذه الاية : شعر : 

درصرف صرف کردی عمرعزیزی را درنحو» محوگشتی نشاختی خدارا 

اود ریب معنی ده شك. آوبعضی حضرات فرماتی چه ریب خاص دې دشك نه ځکه ریب 
هغه شك ته وائی جه سره دتهمت نه وی. اودریب يوه معنی حادثه ده لکه رریب النون اودلته 
کښې مراد دشك معنی ده . 

سوال راخی چه په قرآن کښې شك کوونکی خودیردی نوخرنگه نفی دریب صحیح کیری 
۱ جواب په دې ایت کښې نفی دريب ده نفی دمرتابین نده معنی داده چه دا قرآن فی نفس 
لامر محل دريب ندي او دا معنی نده چه شك کوونکی په قرآن کښې نشته. او دا خویقینی 
خبره ده چه قرآن محل دريب ندې. اوکه خوك پکښې شك کوی نودغه دهفه خپله کج فهمی او 
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کم فهمی ده. 

ر۲, صاحب تلخیص اوسکاکی وائی جه دا دقبیلی دفرض کولودموجودنه په منزله 
دمعدوم دې خکه چه مزیل دشك موجود دې. 


(۳, امام رازی اوبعضي نورو ویلی دی چه نفی په معنی دنهی سره ده یعنی «لاترتابوفیه» 
يعني ریب مکوئ پد یکښې. ۱ 

دی مقن 4 دا خبر بعد خبر دې د «ذالك الکتب» لپاره يا حال دې نومنصوب دې يا 
خبردمبتدأً مقدري لپاره دې چه «هو» دې او راجع دې کتاب ته اوحمل د هدې په کتاب باندې 
یا مبالغة دې یا مصدر په معنی د اسم فاعل دې او پا په واسطه د «ذو» سره دې» 

«متقین» دتقوی نه مأخوذ دې او تقوی په لغت کښې دیته ویلی کیری چه په پوره احتیاط 
سره څوك خان بچ کوی اوپه اصطلاح دشرع کښې دیته وائی چه خان ساتل دمنهیاتو او راتله 
کول په ماموراتو. 

او دتقوی مراتب ویردی (۱) خان ساتل دشرك نه لکه. رروالزمهم كلمة التقوى» ,۲ خان 
ساتل دمعصیت نه لکه «ولون اهل الکتاب امنواواتقوا». (۳, خان ساتل د متشابهاتونه لکه 
خدیث کښې دی ررلایبلغ العبدحقيقة التقوى حق یدع ما حاك فى الصدر» بخاری ر۴ زره 
پاکول دشغل دغیراللّه نه. 

علامات تقوی : (۱, صبر په تکلیف کښې» (۲) رضا په قضا. (۳, شکر دنعمت. (۴) 
عمل په قرآن شریف باند ې. ««عبدالله بن زبیر» 

سوال راځی چه قرآن خو د تمامو انسانانو اوجناتو دهدایت لپاره نازل دې کماقال تعالی 
ل موضع آخر (رهدی للناس)) یعنی دا قرآن هدایت دې لپاره د ټولوخلقوخواه که متقی وی 
اوکه غیرمتقی وی. نو دلته تخصیص دمتقین ولې اوشو؟ . 

جواب دادې چه بیشکه چه قران د تمامو مخلوقاتو د هدایت لپاره دې لیکن نفع او فانده 
ترینه صرف متقیان اخلی. 

اوچونکه پدي آیاتونوکشسي د دري قسمه خلقو بیان مقصودژ مژمنین. کافرین. 
فتافقین» نو پدې آیت کښې اشاره ده دې خبری ته چه کافرین. منافقین جه دقرآن نه هدایت 
اونفع نشی حاصلولې نو دا ځکه چه پدوئ کښې تقوی اوخوف الهی نشته دې اومزمنان چه 
ترینه نفع اوهدایت حاصلوی نودا لدې وجه نه چه ددوئ په زره کښې خوف الهی دې 

بیاسوال راخی چه متقی ته خوهدایت حاصل شوې دې نومتقی ته هدایت ورکول تحصیل 


رشد القرآن«اول جلد» ۸٦‏ فی تفسی ریات الفرآن 
سس س سس بص سد ي 
دحاصل دې او دا خو باطل دې؟. 

»١(‏ جواب دادې چه مراد دمتقی نه متقی بالفعل ندې مراد بلکه مراد ترینه انابت والا او 
خوف خدا والا دې یعنی دا قرآن دهغه جا لپاره هدایت دې چه په زره کښې ئی انابت اوخون 
الهی وی اوضد او تعصب نه کوی نو په رللمتقین, سره يوه معنی مراد ده یعتی بالقوه متقی 
اوبعد کښې چه صفات دی رالذین یژمنون .... الایه» هلته بالفعل متقی مراد دې په طریقه 
۵ ۷ صنعهة اله ب ستخدام سره. 

(۲» یا اطلاق دمتقین باعتبار ماسیکون سره دي. 

(۳) عبید الله سندهی بل فرمائی چه مطلب دآیت دادي چه دا قرآن داللہ تعالی کتاب 
دې خکه چه دده دهدایت نه داسی جماعت تيارشويدي چه متقیان دی انين ون بالْعی 
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ییون لصو وم رهم یدیِقون 4 او دا مراد نه دې چه په دوران دتقوی کښې ورته 
هدایت کوی چه تحصیل دحاصل راشی لکه ويلي شی. «فلان جوان شیر داده فلان زن است» 
یعنی ددغه زنانه په پیوکښې خه تاثیرژ ۰ دانه چه په دوران جوانی کښې بې ورله پئ 
ورکریدی . ۱ ۹ 

(۴, حضرت تهانوی لت فرمانی چه مراتب دتقوی لاتقف عندحد دی. نوپه دوران 
دتقوی کښې هم ورته قرآن هد ایت کوی او د هرې مرتبي دتقوی نه ئی فوقانی مرتبی ته رسوی 

(۵› د ررهدی للمتقین» نه تثبت اوپوخ والې مراد دې يعني دقرآن په وجه پوخ والي به 
هدایت کښې راځی. 

روی ابن ابی حاتم عن معاذبن جبل له يقول يحبس الناس يوم القيمة فى بقیع 
واحدفینادی مناد اين التقون فيقومون فى كنف الرهن لايحتجب الله منهم ولایستر- قلت 
من التقون قال قوم اتقواالشرك وعبادة الاوثان واخلصوالله العبادة فيمرون الى اجنة . 
وروی ابن ماجه عن ابی امامة ا قال قال رسول الله کل مااستفادالراً بعدتقوی الله 
خیرا من زوجة صالحة ان نظرالیهاسرته وان امرهااطاعته وان اقسم علیهاابرته وان غاب 
عنها نصحته فى نفسهاوماله. 


ار و و م 


( ییون بالیس ) «فیب مصدر بمعنی الفاعل دې اوبمعنی المفعول ندي ځکه دا فعل 
لازم دې او بأ په بالغیب کښې یا صله ده لپاره د «يۇمنو» نو غیب «مومن به» شو 
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او غيب په دوه قسمه دې یوغیب حقیقی دې دا هغه دې چه دهفه علم په اسبایوسره نه 
وی. نه حواس. نه عقل. نه وحی» او دا قسم غیب خاص دې په الله چ پورې اومراد دې په 
دې قول دالله چاه کښې : وکل 1 بر تن موس وآمازس نت( اوبل 
غیب اضافی دې او دا هغه دې چه نه معلومیری په حواسواو بداهة دعقل سره بلکه طریقه 
دمعلومية دهغې صرف وحی وی اودلته دغه معنی مرادده ځکه چه مفسرینو دا معنی لیکلی 
ده : «مالایقع تحت الشعورو لاتقضیه بداهة العقل)) (روح) نودلته دغیب نه هغه امور مراددی چه 
ذکرشویدی په حدیث جبرئیل کښی: «ان تزمن بالله وملائکته .... احدیث» لیکن دلته مقصود 
تسمیه د الله ل په غيب سره نده بلکه ضمناً اطلاق دغیب دې په له باندي نو دا سوال 
وارد نشو چه لازمیری ددینه اطلاق دغیب په الله لا باندي . ۱ 

اوغیب او غائب يوه معنی ده. نو اطلاق دغائب وشوو په الله خلا باندي اوبعضی علماؤ 
ویلی دی چه فرق دې په مابین دغیب او دغائب کښې نوالله غلا غيب دې اوغائب ندي خکه 
چه غيب هغه دې چه (مالاتراه) يعني چه ته ئی نه ويني اوغائب هغه دې چه (مالایراك) يعني 
جه‌تا نه وینی. ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 

اوایمان دصحابوو فد په نبی کریم ي باندي درحقیقت ایمان ؤو په رسالت باندي 
اورسالت هم غيب دې دلائل پرې قائم شویدی . يا دا دیاب دتغلیب نه دې 

۰ بیازده کره داخبره : چه ایمان په مغيباتوباندي دهغه کیفیاتواوتفصیلاتومطابق 
راورل فرض دی چه کوم تفصیلات .کیفیات مخبرصادق 9۶ بیان کریدی او د خپل ظن 
تخمین مطایق امور غيب منل ایمان بالغیب ندي او دعالم غيب امور یوقسم هغه دی چه په 
دلائل قطعیوسره ثابت دی.لکه حشرء.نشر بالاجساد. عذاب قبر وغیره ددي نه انکا ركفردي . 
او بل قسم هغه دی چه په دلاتل ظنیژسره ثابت دی لکه ایصال ثواب یاصلوة اوسلام د امتیانو 
حضور 9 ته پیش کیدل. ددي نه انکار بدعت اعتقادی دې , اوبل قسم هغه دې چه په هعي 
کښې په ظاهر تعارض د دلائلو وی او اجتهاد لره په کښې دخل وی ددغه شان امورو منل یا 
رد کول مخل ایمان ته ندی» البته پدې کښې ترجیح دیوجانب ته دصحیح دلیل ضرورت دې 
() یابالغیب په موضع دحال کښې دې او با لپاره دمصاحبت ده. تقدیری عبارة دارنګه دې. 

ریزمنون حال الغيبة منکم کمایزمنون حال الحضورلاکالمنافقین» . یاتقدیری دعبارة دارنگه 
دې «یزمنون حال کوفم غانبین عن المؤمن به» نومومن به محذوف دې . او ددې تائید دیوحدیت 


رشد القرآن «اول جلد» ۸۸ فی تفسیر آیات القرآر 
نه کیری ررواه الیهقی وابن مردویه) قال رسول ال : ای الخلق اعجب الیکم ایا 
قالوااللانكة قال وماهم لایژمنون وهم عندرفم قال فاللبیون قال وماشم لايؤمنون والوحی 
یل علیهم قالوافنحن قال ومالکم لاتزمنون وانابین اظهرکم قال فقال رسول الله کل الاان 
اعجب اخلق ال امانالقومٌ یکونون من بعد کم یجدون صحفافیها کناب یزمنون عافیها 

(۳) یابالغیب نه مرادبالقلب دې او بأ لپاره د آلي ده «ای یزمنون بقلوهم لا کمن یقولون 
بافوههم ٠‏ فی قلرهم . 

طویقیمون لصلوه4 دادمتقین دویم صفت دې د ایمانیاتو نه بعد دعبادات بیان او دا 
دعبادت بدنیه بیان دې اوپه عباد ات بدنیؤکښې زیات اهم مونخ دې نوخکه تخصیص بالذ کر 
وش اومونخ زیات اهم خکه دې چه صلوة دایمان نه بعد اول فرض شويدي اوپه قیامت کي 
به نی اول حساب کیرری لکه په حدیث شریف کښې چه وارد دی : «ان اول مایحاسب به العبدمن 
عمله صلوته فان صلحت صلحت سار عمله وان فسدت .فسدت ساپرعمله س اطدیت, . 
نومعلومه شوه چه دمونخ په برابرولوسره دزندگی تمام شعبی خواه که تجارت دې ا وکه نوري 
شعبي دی برابریری نوددي وجه نه مونځ دایمان نه بعدمتصلاً ذکرشو. 

او (یقیمون) داقامة نه مشتق دې او اقامة په عرف کښې حق پوره کولوته وائی لکه پدي 
قول دالله خلا کښې : حن تَقيمُواً ون والانجیل) ای توفواحقوقهمابالعلم والعمل نو د 
ریقیمون, . معنی داده چه مونځ اداکوی دتولوحقوق سره. 

اوحقوق د «صلوق, ,۱ یوظاهری دی لکه طهارة دمکان,اوبدن .او د ثیاب وغیره یالکه 
په حدیث کښې دی. «سووا صفوفکم فان تسوية الصفوف من اقامة الصلوة». یعنی دمونخ په 
حقوق کښې داهم ده چه تسویه دصفوف ژوشی. (۲, او بل باطنی حقوق دی هغه دادی جه 
مقصودئی دصلوة نه رضأ الهی وی او د استحضاراوخشوع او خضوع سره وی. 

رعا رهم بنیقون 4 دادمتقین دریم صفت دې اودعبادت مالیه بیان دي «رما» په 
اصل کښې «من ماء دې «من» د تبعیض لباره راخی نو پدیکښې اشاره ده چه په انفاق کښې 
هم اسراف ندې پکار او اسراف دادې چه مال په معصیت کښې خرچ شی یاپه خلاف سنت 
طریقی سره صدقه کړې شی او رزق ,رماینتفع به الخیوان» ته ويلي شی اومراد د «رزقناهم», نه 


1 ۸۹ سورة البقرة 
راعطیناهم» دې خکه چه دعلم کلام مسئله ده چه خوك د بل چا رزق نشی خورلي . او مراد له 
دینه په نزد دبعضوعلماژ زکوة دې خکه چه په نورو آیاتون وکښې دصلوة نه بعدد زکوة ذكردي 
او په نزد دنورو علماو ترینه مراد عام دې که نفلی صدقات وی اوکه فرضی وی اوپه نزد 
دمحققینومفسرینو دینه مراد تمام نعمتونه ظاهری,باطنی. مادی. بدنی. مالی وغیره اوغیر 
مادی لکه علمی صلا حیتونه عقل,هنر .فراست»سوچ.فکر. عمر.وغیره داټول مراد دی. 
فافه : په دنیاکښې دري نظامه دی ر۱) اشتراکیت : هفوی دا وایی چه مال دچا نه دې . 

ددې رد وشو په (رزقناهم) کښې (۲) دویم سرمایه دارانه نظام دې : چه مال دمالك دې دبل 
چاپه کښې حق نشته. ددوی ردوشوو په ذکرد (ینفقون) سره. یعنی په مال کښې دمالك نه 
علاوه حقوق واجبه اوغیر واجبه شته دې ۳۰» دریم شرعی نظام دې چه مال دمالك دې چه په 


شرعی سبب سره مالك شوې وی خو بيا هم په دې کښې حقوق واجبه اونفلیه شته دې . 


‘لوق > 


۲7 یل بے عم رم وم ۳۳ ا ي : 

ووالنرین یژینون ما انزل لمك وما آنزل من فبلك ) دا دمتقین خلورم صفت دې په دې 
آیت کښې د دوو اموروذکردي : «۱) یوهغه وحی چه حضورعِلا ته نازل شویده خواه که په 
صورت دقرآن کی ده اوکه په صورت دحدیث کښې ده اوپدي باندي د ایمان مطلب دادي چه 
دحقوالی تصدیق وکړې شی اوپدي باندي عمل و کریشی. (۲) اودویم هغه وحی اوکتابونه جه 
پخوانو انبیاژته نازل شوی ؤو اوپه هغی باندي دایمان مطلب دادي چه په هغي دحق والی 
اعتقادو کریشی یعنی دا عقیده ولری جه دغه کتابونه او صحیفی من عندالله ؤو البته عمل 
به د قران اوحدیث دهد ایاتو مطابق كولي شی ؛ 

او دا دوه امره درحقبقت د یومنون بالقیب4 بوه حصه ده خکه «یوّینون بالْعّیب 4 عام 
دې شامل دې دیته جه (یژینون ا نزل ی وم أنزل من قبلك» نوداتخصیص بعد التعمیم 
دې لپاره داظهار دفضیلت دهغه یهودو اونصاری چه ایمان ئی په حضورګ راوړې دې لکه 
ان نی په حدیث کښې هم راغلې دې چه دغه قسم اهل کتابوته اجرمرتین ورکیدې شی . 

ربالا خرة هم یوقنون» داپنخم صفت دې دمتقیانو او «الاخرة» صفت دموصوف مقدر 
لپاره دې چه دار دی ,رای بالدار الاخرة» اولفظ د دار مونث سماعی دی لکه «روان الدارالاخرقة» 
نو مطابقت په مایین دموصوف او صفت کښې راغی او دفع شوه مغالطه دقادیانی ملعون جه 


رشد القرآن«اول جلد» ۹۰ فی تفسیر ایات القرآن 
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وائی جه موصوف د «الاخرة» لپاره «النبوق» دې ای «بالنبوة الاحرة» او مراد کوی لدینه خپل 
نبوة اوخلی رسالي کتابونه او وائی چه موصوف والاخرة لپاره دارنه دې خکه چه هغه مذکر 
دې نو مطابقت نه راخی په مابین دموصوف اوصفت کښې . 

( وتيك عَل هی من ریم 4 دا بیان دانعام دې لپاره ددي فرفی ررای هم النعمون 
بنعمة افداية فى الدنیاوالفلاح فى الاخرة» او تعبیر په اسم اشاره راو شك» سره وشو خکه مقصود 
په اسم اشاره کښې مشارالیه وی په شرط دصفاتوسره نوپدیکښې اشاره شوه دیته چه دغه 
صفتونه علت دی لپاره دحکم په «علی هدی, او رمفلحون» سره او په لفظ د على کښې 
معنی د علو هم ده او دتمکن هم ده یعنی دوئ عالی اومتمکن رکلك» دی په هدایت باندی 
اوددي په مقابله کښې ضلالت چه ذ کرشی نوهلته «فی» ذکرکیری لکه رلعلی هدی ار ضلل 
مبین). «سباء» لفظ دفی دلالت کوی په انخفاض, انغماس ښکته والی.ننوتل باندي او 
«هدی» نکره ذکرشوه لپاره داشاره دعظمت دشان ته اوپه (من رهم) کښې اشاره ده دیته چه 
توفیق دهد ایت دالله دطرفه ملاویری اودارنگه اشاره شوه دیته چه هدایت هغه دې چه دطرف 
درب نه منزّل وی چه وحی ده یعنی قرآن اوحدیث, اوکه خوك دوحی خلاف روان وی او دعوی 
دهد ایت کوی نو دا غلطه دعوی ده. 


ازنك هم الْمُفْلْحُوت) د فلاح تعلق دآخرت سره دې او د دنیاسره هم دې اوفلاع 
ویلی کیری مطلوب حاصلیدل اومهروب یعنی دمصیبت نه بچ کیدلوته «فازوا عاطلبوا رغرا | 
ماهربواء . (اولئك» مبتداً ده او (هم) ضمیر فصل دې د تاکیداو حصرفانده کولولیاره ار 
(الفلحون) ئی خبردي معرف باللام دې نوحصرفائده کوی» نومعلومه شوه چه فلاح په غير 
دصفات مذکورو نه. نه حاصلیری .اومعتزله او خوارج پدي آیت سره استدلال کوی جه | 
مرتکب دکبیره خواه که تارك صلوة یا انفاق وی یامرتکب دنورو منهیاتو وی دامخلد فی 
النار دې یعنی هميشه به په جهنم کښې وی. جواب داستدلال ددوی نه دادي چه دلته مقصود 
حصر دفلاح کامل دې او هغه دخول اولی دې جنت تهء نوکه یوسری ایمان والاوی اویعض 
اعمال ترك کری نو دهغه سره ددخول اولی جنت ته وعده نشته الاان يشا اله . اودامطلب ندي 
چه نفس فلاح او دخول ئی جنت ته نشته. 

/ 


دزن ی وه دا بیان ددويمي فرقي دې یعنی هغه ۳۹ باطناً نا انکارکوونکی 
ری د (یاایھاالناس اعبدو ا) نہ 

e 7‏ دا ماخوذ دې دکفر بفتح الکاف نه اوپه لغت کښې کفرپه 
معنی دسترسره دې. . مدارك ترجمه د کفروا داسي کوی چه «سترواحق عنادا» او زمیندار چه 
دانه یټوی په زمکه کښې هغه ته هم کافرا و كفارويلي شی رکمثل غیث اعجب الکفار نباته» 
اوكفاري ته هم کفاره < خکه ويلي شی چه پدي سره ستر دمعصیت راخی اوکفر پټولو دنعمت 
نه هم ويلي شی چه هغه ناشکری ده : رال رای الَدِيْنَ بدا نعمت الله کفر)) اوکفر مطلق 
انکارته ويلي شی خواه که انکار دحق نه وی یاد باطل نه لکه رومن یکفربالطاغوت) او په 
شرع کښې انکارته ويلي شی دضروریاتو د دين نه. اوکله دکفراطلاق په ترك دعمل هم 


کیری اودیته امام بخاری کفر دون كفرويلي دې 
اوبیا کفر په خلورقسمه دې : وا کفرانکاری. چه ظاهراً باطناً یعنی لساناً قلباً دواروسره 


انکاروی یعنی نه اقرار لسانی وی اونه تصدیق اومعرفت قلبی وی . 

(۲,کفرجحودی. جه ظاهراً یعنی لساناً انکارکوی اوباطناً یې منی یعنی تصدیق 
اومعرفت قلبی بی اختیاره ورته حاصل وی چه هغي ته استیقان ويلي شی- لکه (و جحدوا 4ا 
واستیقنتها انفسهم). 

(۳» کفرعنادی. چه ظاهرا باطنا یې منی خو غاره نه گدی یعنی انقیاد اوتسلیم نه کوی 
اود (ویسلمواتسلیما) نه مخالف وی لکه کفرد ابو طالب شوچه ویلی ؤو. 

و لقد علمت بان دين تمد من خير اديان البرية دینا 

فلولا لللامة او حذار مسبة لو جدتنی سمحا بذاك مبینا 

اناعلی دين الاشیا خ عبدالطلب وعبدمناف قبلت النار على العار فمات کافرا. 

(۴) کفر نفاقی چه صرف اقرارلسانی وی اوتصدیق قلبی نوی. اودلته هغه کف رمراد د 
چه قابل داصلاح نه وی . ۱ 

«سواء عَليهم منرت هم ام لم تبذزهم لا ییون 4 دا جمله خبر دې لپاره د ران الذین 
کفروا, اوهمزه په «ا أ نذرقم» کښې داستفهام لپاره نده بلکه لپاره دتسویه ده دارنگه رام» 


رسد الفرأن ,اول جلد ۹۲ فى قرا ات ال 
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لباره دنسویه دې ځکه دا قانون دې چه کومه همزه بعد د رسوا » نه راشی یابعد د رها ادری, 
نه یابعد د ,رما ابالی » نه یا بعده «لیت شعری» نه راشی نو هغه لپاره دتسویه وی او دا فعل په 
نویل د«انذارك » روعدم انذارك» سره مبتدأ ده او سوأ په معنی د «هستو علیهم» سره ئی 
حبر دې 

۰ او دا جمله خبردي لپاره ده را ۰ باخبر د «ان») لپاره جمله د «لایژمنوت» ده او 
سوا علیهم اانذرقم ام ۸ تنذرهم, په درمیان کښې جمله معترضه ده .(۳) با «سواء» خبر 
دمبندا مقدردي «ای الامران سوا علیهم, او «هانذرقم ام م تنذرهم» بیان دې لپاره د 
الامران» او جمله د «لایؤمنون» په توجیه اول اوئالث کشی بیان دې لپاره دسوأً یعنی ددوی 
یه حق کښې انذار ستا او عدم انذار ستا یوشان دی. نومطلب نی دادي چه په دوین انذار ستا 
او تبلیغ ستا اثر نه کوی اودوی ایمان نه راوری. اوکه خوك داسوال وکری چه ویرو کفار 
وایمان راوري ؤو په وجه دانذار اوتبلیغ سره بلکه دا سلسله دقیامت پوري جاری ده نوبیاخه 
مطلب شود (لایزمنون) جواب دادي چه اسم موصول «ان الذین کفروا», پشان دلام التعریف 
دی حه کله دعهد لپاره هم راخی. نو دلته موصول دعهد لپاره دې معهود مخصوص کافران 
دی. لکه ابولهب. ابوجهل وغیره. یامعهود هغه کافران دی جه دضد او عناد لوجه نه ایمان نه 
رازری. لکه دلالت کوی پدې باندی جمله د (سواً علیهم) او دا قسم کافران کامل دی په 
کفرکنی او ددي آیت مطلب داهم ندي چه دغه قسم کافرانو ته دانذار او دتبلیغ ضرورت 
ننه خکه جه انذار او تبلیغ دنبی کریم تلا فرض منصبی کارژو بلکه مطلب دادي چه ته 
ددوی د ایمان راورلو فکرمکوه اوددوی دایمان نه راوړلوپه وجه مغموم کیره مه. او که خول 
سوال کوی حه هرکله دغه کافران ایمان نه راوری نودوی ته انذار اوتبلیغ عبث شو نو بيا ولی 
نبی کریم : او دده متبیعین مأ مور شو په تبلیغ باندي هغوئ ته . جواب دادي چه انذاراو 
سلیغ به هله عبت وې چه يکي هیځ چاته فائده نه وي. نه مبلغ ته اونه مبلغ ته اودلته 
خومبلغ نه فانده شنه دي. اگرکه مبلغ ته نشته ‏ شعر 

احمد نو عاشفی بمشیخت تراجه کار دیوانه باش سلسله شدشد نه شد نه شد 

اوددي وجه نه یې (سواء علیهم) ویلی دی (سواءعلیك) ندی ویلی. او که څوك سوال 
وکړی جه هرکله له کل خبرورکرو چه دوی ایمان نه راؤړی نوخلاف دخبر د الله تعالی لا 
خو محال وی نوددوی ایمان راوړل محال شو اوپه محال سره خوك مکلف نوی نوپکارده چه 


دون هکلف کے ت اماو ار کیب کی جواب دادي چه داله مه خبر 
ورکولوسره ددوی ایمان راورل ندی محال شوی, لکه یوطبیب چه دیومریض دتشخیص نه 
بعد خبرورکری چه دا مریض لاعلاج دې» نولکه خرنگه جه دا مریض دطبیب خبرورکولودوجه 
نه لاعلاج شوي نه دې. بلکه لاعلاج دبل څه دوجه نه دې اوطبیب خوصرف دهغه د لاعلاج 
والی خبرورکړې دي. دغه شان الله ل له دوی نه صرف خبرورکړې دې چه دوئ ایمان نه 
اور اوایمان نه راوړل ددوئ دخپل اختیاری شرارت. عناد» مخالفت حق. لوجه نه دې 


(عتم آل عل فلوبیم وعل سهم وغل نرهم عة وهم عذاب عطر @) 

داجمله تعلیل دې لپاره دماقبل یعنی ایمان ځکه نه راوری جه الله لل په دوی باندي 
دغضب مهرلگولي دې. دلته کښې بو خواموردی : ,۱ دمهرنه خه شی مراد دې؟. ختم په لغت 
کښې آخرته رسولوته ويلي شی. لکه یوخط لیکل چه آخرته ورسی . بیایه عرف کښې دهعي 
سره لازم مهرلګول دی لپاره ددې چه نور اشيا په هغې کښې داخل نه شی او ددینه خارچ کول 
هم منع شی. دلته مراد په طور دتشبیه دمعقول دمحسوس سره پید اکیدل دهغه کیفیت دې 
قلوبو او حواسو کښې چه هغه مانع وی لپاره دنفوذ دحق . استعیرلاحداث هينة ف القلب 
والسمع مانعة من نفوذالق الج . «روح 

حاصل دادي چه دلته د ختم نه مراد سلب استعداد دې یعنی په قلوبوکښې چه دحق 
دقبلولو کوم صلاحیت او استعد ادوژ او په غوږون وکښې چه د حق آوریدلو په سماع قبول 
سره؛ کوم صلاحیت و اوپه سترگ کښې چه دحق دلید لورپه نظرعبرت سره کوم صلاحیت ؤو 
دغه صلاحیتونه د کفارو دقلوبونه اوغورونونه اوسترگونه ختم شویدی . 

,۲ داختم اومهرکله لکی! داهله کیری چه په گناهونوکنسی دیرمشغول شی اوداله له 
دنافرمانی هیخْ خوف. هیڅ غم او فکر ورسره نوی. یا دحق خبري معلومیدلو باوجود 
ضداوتعصب کوی دحق سره. دضد او عنادنه بعد ختم رازی (۳) دلته خلورقسمه تعبیرات کیری 

۱- یوتعبیر دادې چه دا حالت اوکیفیت یعنی سلب استعداد سیت وکو وت 

لکه روم قلوب لایفقهون با وهم اعين لاییصرون ها وهمم آذان لایسمعون با اولنك 
کالانعام بل هم اضل) راعراف ع ۲۲). 
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۲ دویم تعبیردادی چه ددوی دا حالت ددوی اعمالوته منسوب شی لکه (کلابل ران 
عنی قلوهم ما کانوایکسبون. 

۳ دریم تعبیردادی چه دا حالت خود مشرکانونه منسوب شی لکه (وقالوا قلوبنا فی اکن 
ما تدعونا اليه وف آذانناوقر ومن بیتا وبينك حجاب فاعمل اننا عاملون) 

۴ څلورم تعبیر دادي چه ددي حالت نسبت وشی الله تعالی ته لکه (ختم الله . طبع 
اله) په اول تعبیرکښې بیان د معنی دمهراوختم دې یعنی ختم اومهر دقلب دادي چه 
ررلایفقهون ها او دسترگو مهردادي چه «لایصرون ها» یعنی په نظردعبرت نه کتل اود 
غورونو مهردادي چه «رلایسمعون ها» . حق په سماع قبول سره نه اوریدل . او په دویم تعبیر 
کښې بیان دسبب دختم او دمهر دې . اوپه دریم تعبیرکښې بیان دکسب دې اوپه خلورم 
تعبیرکنی بیان دخلق اوایجاد دي. 

نو بو حقيقة دمهراوختم دې اوبل نسبت ددي. نونسبت یوکسباً دي او بل خلقاً دي . بل 
ا دي. نوچونکه خالق دهرشی صرف الله تعالی دې نو نسبت الله جل ته خلقاً دې او 
کاسب چونکه بنده دې نونسبت بنده ته کسباً دې اوسبب ورله اعمال قبیحه اوعناد دې دحق 
وا و ت اعمال هت انر 

,۴ سوال کیری جه هرکله الله جه ددوی نه استعداد سلب کرو نو دوئ خو معذور شو 
او په کفرباندې مجبورشو. نوبیا ورته ولي عذ اب ورکوی. جواب دادي چه په دوی باندی مهر 
لگدل اواستعداد سلب کیدل بناء دی په قانون تکوینی درب العلمین باندي چه ترتب دې په 
اسبابو او عللو باندي یعنی دمهر لگیدلو او د استعداد سلب کیدلوسبب اوعلت د کفارو . بد 
ونه :ا وود وی قد اوعتاد دحق سره. خکه جه اللہ جل دحق معلومولو او قبلولو لباره 
انسان ته عقل اوآلات ورکرل . رو ال اخرجکم من بطون امهاتکم لاتعلمون شینا وجعل لکم 
السمع والابصاروالافندة لعلکم تشكرون). ,نحل م ۱۱ 

بیائی بدي اکتفا ونکره بلکه دحق اوباطل معلومولو لپاره نی دلائل انفسیه اوآفاقه هم 
نصب کرل (سنربهم آیاتنا ی الافاق وق انفسهم حت ين هم انه احق) اوبیائی پدې هم 
اکتفاً ونکره بلکه انبیا ئی را ولیرل (رسلا مبشرین ومنذرین لنلایکون للناس على الله حجة 
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بعدالرسل) او انبیاژو په ډیر وضاحت اوهمدردی سره دحق او باطل اظهاروکرو. دحق اوباطل 
واضح کید لوباوجود جه هرکله کفارو خبل ضد او عناد ترك نه کرو او دعقل آوشعورنه ئی 
کاروانه خستلو . اوغورونه سترگی ئی په صحیح نهج استعمال نه کړې. اوباربارنی داغلط 
حرکت کاژه . اوددینه نه منع کیدل نواللّه ‏ دخپل رحمت نه محروم کرل او استعداد ئی ورله 
سلب کرو . نوپه دوئ باندی مهرلگیدل اواستعداد سلب کیدل. ددوی دضد او عناد او غلط 
حرکاتو نتیجه ده » داسي نه چه دمهر دوجه نه دون په کفرمجبوركري شو. بلکه که چري دوی 
خپل ضد او عناد ترك کری او انابت الی الله وکری .نوالته لابه ورته خپل نعمت بیا واپس 
کری نو دا جبرنه دي. بلکه مهرجباريت دې لکه ویلی دی عارف رومی اند شعر : 
این نه جبرومعنی جباری است معنی جباریت را زاری است 

ددي مثال حضرت تهانوی له داسې بیانوی چه یو بادشاه بوفقیرتهتنخوا مقررکری 
خو دغه فقیرنا اهل . ناشکر. چه کله تنخواه وصول کوی نوفورا ئی دریاب ته یاکوهی ته 
غورزوی بادشاه دغه فقیر ددی نامعقول حرکت نه باربار منع کری. خودي منع نشی نو بالاخر 
بادشاه پدغه ناشکره فقیرباندی تنخواه بندکړې . اوفقیر پدي باندي خه افسوس اوغم هم 
ونکری او بادشاه ته خپل معذرت هم پیش نه کری: نوظاهره ده چه دلته تنخواه بند کیدل صرف 
دفقیرجرم دي. ورنه كچري دې دخیل غلط حرکاتونه وایس شی اوبادشاه ته خپل معذرت 
پیش کری نو بادشاه به ورته بیاتنخواه جاری کری. 

اودلته لکه خرنگه جه داسی مختلف تعبیرونه کیدیشی چه کله ويلي شی دناشکره فقیر 
تنخواه بنده شوه اوکله ویلی شی چه بادشاه دناشکره فقیرتنخواه بند کړه اوکله ويلي شی چه 
ده دغلطو حرکاتو د ده تنخواه بندکړه. نودغه شان دلته هم کله ويلي شی (ختم الله طبع 1 
اوکله ويلي شی (کلابل ران .علی قلوهم ماکانوایکسبون). کله ويلي شی. شم قلوب 
لایفقهون ها) 

(۵, سوال . په دې آیت کریمه کښې چه قلوب او ابصارجمع ده نوسمع ولي مفردذ کرشو 

۱ جواب : دلته تقدیر دمضاف دي: ررای مواضع جعهم,۲- جواب سمع. مصدر دی او 
الصدرلایثنی ولایجمع . ۳- جواب دقلب مد رکات‌معلوماتمختلف اشاً دی جوا اش ید 
او دارنګه دسترگومبصرات دیرقسمونه اومختلف الوان وغیره دی لیکن دغورونو مدرکات 
صرف مسموعات دی نو ددي وجه نه مفرد ذکرشو. په قرآن کښې سمع دهميشه لباره مفرد 
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ذکرکیری او «اذان» جمع ذکرکیری. 

رهم عَذاب غظیم4 ۱ «رای ثبت لهم عذاب عظیم». ۲- يا «لهم» خبرمقد م دې او 
ررعذ اب» نکره مخصصه مبتدأ مژخره ده. - با «عذاب» فاعل دظرف دې او د عذاب» عقاب 
او نکال اصل معنی ډوه ده. یعنی سرا دجرم لیکن فرق په مایین ددوی کښې دادي چه عقاب 
ورته په دې لحاظ سره ويلي شی چه عقیب دجرم نه وی» | اونکال ورته پدي لحاظ سره ويلي 
شی جه خلق ترینه عبرت واخلی. اوعذاب ورته پدي لحاظ سره ویلی شی چه په دې سره منع 

شی خکه عذاب دعذب نه مأخوذ دې په معنی دحبس سره. اوخورووالی ته خکه عذب ويلي 

شی چه منع کوی تندی لره اوسزا دجرم ته ځکه عذاب ويلي شی چه دې منع کوی هرخیر او 


راحت دصاحب عذاب نه . 

(وین الئاس من يفول ءامنا باه لیم آلا خر) دادریمه فرقه بیانیری یعنی هغه خلق 
چه ظاهراً دعوی د توحید منی او باطناً انکارکوی, داقانون دې چه کله داعی دحق دعوت 
ورکوی نوخلق دوه فرقي شی یوتسلیم کونکی اوبل انکارکوونکی. نو څه زمانه بعد چه کله 
حق ته ترقی حاصله شی نوبیا دریمه فرقه پیداشی چه هغه ظاهراً خوتسلیم کوی او درحقیقت 
پس پرده مخالف وی او انکارکوی. دا قسم خلق زیات نقصانی وی نو ددي وجه نه ددي 
فرقي دلته زیات تفصیل ذک رکیری. 

(«هن)) په «من الناس» کښې یاپه معنی دبعض سره اسم دې نو دا مبتدأ ده او (من یقول) 
ئی خبردي او يا حرف جر دې اوسره دمجرور نه خبرمقدم دې او (من یقول) تى مزا موخره ده 
| و با په ۷ هم بميږون کښې زائده ده لپاره دتاکید دنفی» یعنی دوی بالکل او هرګز 
ایمان والا ندی . 

اوددي ایت نه دامعلومه شوه چه صرف اقرارلسانی په کلمه دتوحيدباندي په غير 
eT‏ 
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اوبیشکه مونرخو ټوقې کوونکي بو په مومنانو پورې. 

ندعو آله 4 یخادعون مأخوذ دې دخداع نه اوخدع اوخداع په اصل لغت کښې 
پټولوته وائی اولدې وجه نه خزانی ته مخدع وائی آواخدعین عرقین خفیفین (پټ دوه رګونه 
په خای داحتجام کښې ته وائی اوپه عرف ګښې اراده دمکروه چاته چه هغه خبرنوی رارادة 
الکروه وهولایعلم» دلته یخادعون باب مفاعله ده اومفاعله دطرفین نه وی. نومطلب داشو چه 
منافقان دهوکه ورکوی الله جلا ته اوالله جلا دهوکه ورکوی منافقینو ته. حالانکه ۱- الله 
علام الغیوب دې هغه ته دهوکه نشی ورکيدي ۲- اودارنگه الله جلا جاته دهوکه نه 
ورکوی خکه دهوکه قبیح فعل دې» اوبل دا چه دهوکه هغه خوك ورکوی چه خرکند تکلیف 
رسولونه عاجز وی, اوالله جلا منزه دې دعجزنه . 

جواب داول نه دادي . ۱- چه کفارپه خبل ګمان کښې دهوکه ورکوی الله ع ته خکه 
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ددوی گمان داؤو چه الله جلا په بعض کارونوعلم نه لری. کماقال تعالی رولکن ظننتم ان ال 
لایعلم کثر اماتعملون) حم سجده آیت ۲۲ . 

۲ مضاف مقدردي رای یادعون رسول. الله». ۳- منافقین چه اظهاردایمان کوی په لسان 
سره اوپه زره کښې ئی ایمان نشته نو دا فعل خداع ده. اگر که دالله جلا سره خداع نشی کيدي 
خو دا فعل فی نفسه خداع ده. دلته مقصود تعبیر دې دهعوی دفعل نه. ۴- «والذین آمنوا, 
کښې واو دعطف تفسیرلیاره دې یعنی دوی خداع کوی دمومنانوسره او کله کله الله ا فعل 
دمزمنانو منسوب کوی خبل خان ته. لکه په یوحدیث کښې راغلیدی چه مفهوم نی دارنگه 
دې چه دقیامت په ورخ به الته څا یوبنده ته وفرمائی چه زه بيمارشوي ژوم خوتا زما 
بیمارپرسی نوه کړې. نوبنده به ووائی رکیف اعودك وانت رب العلمین» . «قال» نو الله چ به 
اوفرمائی «اماعَلِمْت أن .عبدئ فلاامرض». آیا تاته پته نشته چه ځما فلانی بنده بیمار شري 
ؤو اوتائی بیمارپرسی نوه کړې . ۱ 

آیاتاته پته نشته کچرې تا دهغه بیمارپرسی کړې وې «وجدتن عنده» نوزه به دې موندلي 
وې هلته. یعنی خمارضا به دې موندلي وه . دغه شان سوال د اطعام په باره کښې به وکړې 
اودغه شان سوال به دطلب دابو په باره کښې وکری (استسقیتك فلم تسقن) الحدیث. 

جواب د دویم سوال نه دادې ,۱, چه دمنافقانودطرفه ده و که ده او دالله جلا دطرفه سزا د 
دهو کې مراد ده. اوکله په سزا دفعل باندي اطلاق دفعل کیری لکه روجزاً سيئة سیة) . 

(۲) صورة فعل دالله تعالی منافقینوسره چه اجراء د احکامو مسلمانانو په دوی 
کوی.اوسره ددینه چه دوئ عنداللّه دیربد ترین دی اوپه درك اسفل دنارکشی به وی. نودافعل 
په شان دفعل دمخادع دې او دا دواره توجیه دنساء په آیت ۱۴۲ روهوخادعهم) کنسی جاری 

۰ مفاعله په معنی داصل فعل ده (ای یخدعون الله) ۴ باب مفاعله دمبالغي لپاره ده 
لکه عاقبت اللص نه لپاره دمغالبی یعنی دوی ديري اولوین دهوكي کوی خکه دهوکه په 
امورو د ایمان او ددین کښې سخت جرم دي: مناوت إا آنفسهم4 یعنی په ظاه رکنی 
خو دوی دالله ځا اومزمنانوسره دهوکه کوی خوپه حقیقت کښې صرف دخپل خان سره 
دهوکه کوی خکه وبال ددهو کې دوی ته واپس کیری 
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وف ۳ ۳ بیان دحال RT‏ «مرض, د زره یا دبل عضو. دهغه 
غیرطبعی حالت نوم دې چه ددغې وجه نه دغه عضو خپل طبعی افعال ترك کری او فتور 
پکښې راشی نوکه مناسب علاج ئی شی نوصحت راڈ شی اوکه علاج ونشی نوییا هلاکت او 
زوال دحیات ته رسی. نو دقلب طبعی اوفطری افعال. عقائید حقه. ایمان . اخلاق حسنه لکه 
تواضع .جود. وغیره دی. اومرض ئی کفر. نفاق. یل تخل حن بخل.وغیره بعنی ددوی 
په زرنو کښې کفر دې اونفاق دې اوحسد دې دمؤمنانوسره نو ددي روحانی مرض علاج هم 
روحانی دې چه عمل دې په کتاب الله نوکه دا روحاني علاج نی ژنه شی نودوی به ورسی 
هلاکت ابدی ته چه جهنم دې . 

مر دق و ۳ ۶ 

«فرادهم له مرضا 4 ۱ دا بد دعا ده منافقانوته په طريقي د تعلیم سره. دطرف دالنه 
تعالی نه . «زاد» صیغه دماضی ده اومعنی ئی انشا ده. یعنی الله دې ددوی دا مرض. چه کفر 
دې نورهم زیات کری په سبب دنزول دقرآن سره لکه (فزادقم رجساالی رجسهم) اوحسد دې 
په سبب دترقی دمؤمنانوسره . ,۲ يا دا اخبار دې دطرف ده الله لل نه چه الله جل به قرآن 


نورهم نازلوی او ممنانو ته به ترفی ورکوی او ددوئ دا کفر اوحسدبه نور زیاتیری. (والله 
متم نوره ولو کره الکافروت). اویه اوله توجیه کنی دا جمله معترضه ده مابین دمعطوف 
اومعطرف علیه کي اوپه جمله معترضه باندي فا داخلیری لکه شعر 
و اعلم فعلم المرء ینفعه ‏ آن سوف ياتى کل ماقدرا 
اوپه دویمه توجیه کښې فا لپاره دتعقیب ده. ذکرشویده لباره ددلالت په ترتب دمضمون 
مافبل. بعنی زیادت دمرض. دکفراوحسد ننیجه ده ددوی کفر ده. یاف جزائبه ده او دا جزأً 
2 ب دې لالم یعاخوابشفاً القر آن فزادهم الله مرضا, . 


هم داب یمه ا ب ار الفاعل دې یعنی مؤلم درد رسونکي ۰ 


«بما کائوا یکذبون 4 ررباع) سببیه ده پعني دعذاب الیم لپاره سبب کذب ددوی دي به 


ایمان اونورو معاملاتوکشي. نومعلومه شوه چه کذب کبیره ګناه ده اوپه کوم روایت کښې 
چه نسبت د کذب ابراهیم با ته راغليدي نوهلته مراد توریه ده . اورها, مصدریه دې او دخول 
د رکان په مضارع باندي فائده کوی دا ستمر ار. نومعنی دآشوه جه رربسبب کذهم دانما», 


ت القرآن «اول جلد, ۱۰۰ ۱ فی تفسیر آیات القران 


«وذا فیل لَهْم لا تفیدوا في ا یاعطف ده په «کانوایکذبون» بانډې او ر 
با سببیه ماتحت ده نو دا بیان دبل سیب دې لپاره دعذاب رای هم عذاب اليم بسبب کذهم 
وبسبب افم اذاقیل هم » يا داجمله عطف ده په ریقول» باندي او د «من» ماتحت ده «اک من 
ناس من اذا قیل هم » اوفساد. شرارت او د حد اعتدال نه وتلونه وائی او اصلاح په حد 
اعتد ال برایرتیا ته وائی. او دا بیان د نورو احوالو دمنافقینو دې نودمنافق صفت داوی چه ده 
ته خپل عیب اوشرارت کمال ښکاری اودبل اصلاح | وکمال ورته عیب ښکاری . 

دلته مراد دفساد نه هرقسم شرارتاوحد اعتد ال نه وتل مراد دی یامراد ترینه دمزمنانو 
خبري کافرانو ته رسول او د کافرانوخبري مزمنانوته رسول مراد دی - اود «الارض» نه مراد 
يا جنس ارض دې يعني دنیا یامراد ترینه مدینه منوره ده, او ذکرئی خکه و شو چه فساد 
پداسې مقدس سرزمین کښې زیات قبیح دې . 

نما خن مُسیخورت» «انما» دحصر لپاره دې یعنی مونږ منحصر یو په اصلاح کښې 

او په مون ږکښې داصلاح نه سوا هیخ فسادنشته. دوئ دا دعوی په طریقه دحصرسره لدې وجه 
نه ذکرکوی چه په دوئ کښې روحانی مرض دې نو چاته چه روحانی مرض ولگی نوهغه ته شر 
داسې ښکاری لکه خیر. اوخیرورته په شان د شر ښکاری» یاد دوئ مراد دادې چه زمونږ 
ددواړو فریقین په مینخ کښې صلع پید اکول غرض دې» دوئ دا خپله دعوی مؤکده کړه په 
درې تاکیداتو سره : ر١‏ انما ) نحن» چه ضمیرفصل دې (۳) جمله اسمیه . نوالله چ ددوی د 
دعوی رد مؤکد کوی په پنځه تاکیداتوسره . ,۱) الا (۲» ان (۳هم . چه ضمیرفصل دې ,۴) 
الفسدون . یعنی خبرمعرف باللام دې . (۵» جمله اسمیه 

«ولّبکن لا یعون 4 لفظ دلکن راځی لپاره د استدراك. یعنی دفع دتوهم. نودلته توهم 
داسې کيدي شو چه دوی خوعاقلان دی. نو ولې افساد کوی نوجواب ژشوچه دوئ شعورنه 

لری جه دا افساد دي. بلکه ددوی په گمان کښې دا اصلاح ده. 
سوال لام على من افسدول يعلم واناالذم على من افسدعن علم (الجواب) القصَرق 
العلم مع التمكن منه مذموم بلاريب بل ربایقال انه اسواً حالامن غيره- 

ووذا ذا فیل هم ءامتواً 4 حال ددې جملې په شان دجملې سابقې دې اودوئ ته چه دعوت 

دایمان وركولي شی نو د ایمان خالصه دعوت وركولي شی. خکه چه دنفس ایمان دعوی خو 


ال ۱۱ سورة البقرة 
روئ په خبله کړې وه نو ددي وجه نه دا قید زائد مدارکلام ذکرشو كما ءامن آلناس 4 او 
مراد د ناس نه صحابه کرام دب دی. مهاجرین او انصار, یا په اهل کتاب وکښې مخلصین 
مزمنین لکه عبد اللّه بن سلام وغیره شو.نولام دعهد لپاره دې نوددینه معلومه شوه چه صحابه 
معبارحق دی او دصحایژ ایمان او اعمال دنورو انسانانو دایمان او اعمالو دپاره معیار دې 
یعنی دصحابؤ پشان ایمان معتبرعند الله دې. او د صحابژو پشان اعمال مقبول عندالله دې 

الوا ائوین کمَا ءَامَنَ الشفهاء 4 داد منافقائو د طرفه ددعوت د ایمان رد دې په ناکاره 
لهجه کښې» همزه لپاره داستفهام انکاری ده او «سفهاء» جمع د سفیه ده, خفیف العقل «کم 
عقل ته وائی اومراد د دوی په دی سره صحابه کرام طل: دی. اوصحابه کراموته دوی سفهاء 
ځکه وائی چه ددوی په خیال کنی خوکمال داؤ جه خپل مال محفوظ وساتی او ډیروګټی 
اوجان محفوظ وساتی اوصحابه کرام خڅ خو دا دواره په دين قربانوی نو ددوی په خیال 
کښې صحابه سفها دی . امام رازی بطل فرمائی چه منافقین صاحب اقتد ارخلق ژو. 

ددولت او داقتدار په نشه کښې مست ؤو او اسلام ئی باطل ګنړلواوچا به چه اسلام قبول 
کرو نوهغه ته به ئی سفیه او کم عقل ویلو.حضرت الشیخ بل لیکی : 

ایرآ کل رون خاک مرف ہیں مجو او رن اترا رہیں پرست طبق ۶ رن کا درد 

کے والوں اور ا نکی خرا اور رسول کاک اام ‏ بغادت پر ف گر یذ لوکوم 
م دقانو ل» اور مو تور وو رک تواضول تن 1 فر وره الاب ت سرفرازی ما2 لا ب 
هی ان مق نک نیدب . 

دا ایت پدي دلالت کوی جه طعن اواعتراض کول په صحابو دمنافقانوخصلت دې 
اويدي آیت کښې دصحابه کرامو ڪه دیرلوی فضیلت ثابت شو خکه دا آیاتونه ددوئ د 
مخلص مزمن والی . واضح او لا فانی ثبوت دي, او دا چه ددوی ایمان دومره قدرکامل. اود 
شائبه دنفاق نه پاك» .اودالله جلا په نزد دومره پسندیده اومقبول دې چه الله للا منافقین ته 
بلکه تمام انسانانو ته بطورنمونه پیش کرید ی ۱ 

او دارنگه دې مبارك جماعت ته سفیه ویونکی پخپله سفیه دی اوددي آیت نه داخبره هم 
معلومه شوه چه خوك په صحابه کرامو خڅ باندي خه طعن کوی نو پدغه طعن سره پخپله 
مطعون کیری دصحابه کرامو فضائل اومناقب دومره دیردی چه احاطه ئی دشوارده اوالله 


. ند القرآن,اول جلد» 1۰۲ فی تفسیر ابات القرار 
بت ضا 
چ ته جماعت دصحابژودومره محبوب دې چه ددوی دطرفه پخپله جواب ور کوی اوفرمائی 
.هم هم سفَهاء لیکن لا يمون دلته هم پنخه تاکید ات ذکرشو لکه په تبره شوی 
نقره کښې اودلته (لایعلمون) ذکرشو او دفسادسره (لایشعرون) خکه چه ایمان عقلی 
غیرمحسوس شئ دې اوفساد محسوس شئ دې اوشعور په محسوسانو کښې استعمالیری 
e.‏ ص ۳ E‏ 2 ۰ ۳ 

وواذٌا لَقوا النیین ءامنوا قَالُوا مامتا 4 دا بیان دبل حال اوخباثت دمنافقانودې لقاء هغه 
ملاویدوته وائی چه بغیر د وعدې نه وی یعنی چه دمؤمنانوسره ناځاپه ملاؤشی نو وائی 
«آمنا» یعنی مونراخلاص سره ایمان قبول کړیدې خکه چه زبانی ایمان ددوئ خومسلمانانوته 
مخکښې هم معلوم ؤو مکر دا لفظ ددوی نفاق ظاهروی. خکه مؤمنانوته لفظ د« أهنا» وانی 
اوخپلو شیاطینوته رانامعکم) وائی چه په دی کښی تاکید دې او «أمنا» کښې تا کید نشته 

وود خلَوا إل شیَطِنهمٌ 4 د «خلا» په صله کښی اکثرباً راخی اوچه «الی» ئی په صله 
کښې راشی نو دا متضمن وی معنی د ذهاب لره معنی داشوه (واذاخلواذاهبین ای شیاطینهم) 
بدي تضمین کښې يوه فائده داده چه ددوئ ملاقات دمومنانوسره خونا خایه دې او دخیلو 
شیاطینوسره په قصد او «رذهاب» سره دې . اوبله فائده پدې تضمین کښې داده چه دمنافقیئو , 
منافقت ښه ظاهرشی اودشیاطین نه احبار دیهودو اومشران دمشرکینو اود منافقینو مرادی 

6 رر 

نا معکم + مراد دمعیت رملګرتیاء نه معیت اوشرکت دې په دین او اعتقاد کښې او 
کلام ئی مؤکد کړو لپاره د أ SE E‏ 
دمؤمنانو مجلس ته خی نو دوئ تاکیدذکرکروچه چه قلباً اوحقیقة من دتاسو سره تي 

سوال راته چه تاسو بباولی دا قول کړې دې چه «امنا» نوجواب وکرودوی مد مستپزءون » یعنی 
E E e‏ دا صرف 
دشك او د اا اوی یر ا و مومنان 
گمان کوی نو زمونږ جان اومال به محفوظ شی اوپه غنیمت کښې به مونرته حصه ملاوشی او 
درحقیقت مونږ ددوی ملگری نه یو 


ا ۳ سورة المقرة 
a /‏ 2 ی و و 2 وه و دروو 
ان _یستقرق يهم _ یدهم ف طفیانهم__ یعون ه 


ك په داسی حال کښې چې دوی به حیران وي 
ويك اليش شرا السلکة اذى“ قيا رث 


۱ EE 0 e 


یمتاح ق 


سې اې ي چې سې بې ده تمر می 


َا 
مم ریت کي رت تیف FTE‏ وزائله کی ا 


رل فلت اة بل عى 


او پریردی دوئ لره په داسي سختوتیرو ج a‏ گونگیان دي. رانده‌دي | 
و و ند وو لا 1 9 
فهم لایرچعونه ار تصیب قن الشماءی فیه د 

نودوی نه واپس کیری دگمراهئی نه. OE‏ ی 


ص ی وی بے صو 
ورعل يرق جف وت ج آصابعام ق اد اه انهم ف الضواءق حن زر المورت" 
گرگوروی او بریخناوی, 7 اري نه دوجې دوبري دمرگ نه 


له مرت بالطدرنیه ا الق نطف ابصارمم* كلما مار 


بیط یاللفرین» 6# البرق عخطف ابصارهم © : 
داه حاط ګونگي دې په ان ديد مشاه ره دک سس سر 


هم وا یذ و5ااظلم عم انوا لماع 


دی تهلارنوروان شي په هغې گس . اوکله چو تبارة کړي په‌دوی باندي‌نواودریریر او که اله اوغواری 


‌ م۳ ¢ وو ع 
مزع شقن ره 
aS‏ او ددوی سترګې . بیشکه ال په هرځیز قادردې___ ۱ 


۹ فرقه ډېره مضره ده نو ددوی حالات زیات تفصیل سره بیان شو 


رشد القران..اول جلد» ۴ فی تفسیر آیات لز 


( آله رئ ب فسبة داستهزاء الله تعالی ته په نزد داهل حدیث اوبعض اهل تاویا 
حقیقۀ دې اگر چه «مستهزۍ ندې داسماؤ دا له جل نه او دوی ویلی دی جه راستهزاء, دی 
تحقیرکول دی پداسی طربقه سره چه ځوك پری خبرشی نوتعجب اوخندابه ورپورې کوی او دا 
معنی محاله نده پشان دالله لل کښې اودجمهورورآی داده چه نسبت داستهزا الله جل ن 
مجازاً زا دې اوحقيقة ندي ځکه استهزا اګرکه په دغه معنی مذ کور سره شی خوپدې كني 
تقریرد «مستهزً به» ریعنی په چاپورې چه استهزاً شویده دې په جهل باندې اوحالانکه مقتضی 
دحکمة او رحمة داده چه هغه ته حق وخودلې شی بل دا چه استهزا لعب دلوبۍ کول دی 
مناسب ندي دشان کبریائی دالله لا سره «روح) 

نو په ایت کښې تاویل دې چه ,۱ مراد د استهزأ نه جزاً اوبدله د استهزاً ده اوکله په نعل 
باندی اطلاق دجزاً کیری لکه : وجزا سينة) . رفیسخرون منهم سخرالله هنهم یالکه 
رنسواله فدسیهم). 

( او یا مراد داستهراً ضور ك 5اا دي اومراد دادي چه الله تعالی ددویٰ سر 
معامله کوی پشان دمعامله دمستهزی په دنیاکښې اودا رنگ په آخرت کښې» هرچه دي به 
دنیاکښې نوهغه اجراً د احکامو د اسلام ده پدوی باندي اواستدراجاً دوی ته ترقی اومهلت 
ورکول دی لکه په دویمه جمله معطوفه کښې ددی بیان دې : «وعدهم فی طغیاشم» اوهرچه دې 
په اخرت کښې نوهغه دې چه معلومیری دسورت حدید ایت ۱۳ نه او دارنگه روایت دې چه 
مناففین چه جهنم ته داخل شی نوکلاژ به شی دجنت دروازه یوکس ددوی ته اوورته به وه 
ویلی شی «هلّمّ ۱ هل » يعني رازه ! رازه ؛ نوچه دي دروازي ته راشی نوهغه به بند شی 
اودغه شان به دی رکرته وشی حتی چه یوکس ته چه بيا دروازه گلاوشی اوورته ویلی شی «رهلم 


۱ هلم!» نودي به نه راخی «داروایت په سندمرسل جید الاسنادسره مروی دې «روح 
رول ر 


رمدم ی طَټتيوم) رمد د مد نه مشتق دې اومد په دوه معانیوسره مستعملیری 
»١(‏ په مع دکثرت اوزیادت سره او مذ او امد په یو معنی سره دی, لکه رمد" الحیش» 
۰«آمدالحیش» اوبعضم وائی چه «مد مستعملیری په هغه زياد ة کښې چه دهم جنس نه وی ار 
امد, هغه زیادت دې چه د غیرجنس نه‌وی لکه (امد کم بانعام) اوبعضي وائی چه رم په | 


زيادة الشر کښې مستعملیری او «آمد» په زيادة الخیر کښې مستعملیری په عکس د روعد 
آوعد» سره. (۲) دویم په معنی د امهال یعنی مهلت ورکولوسره اودلته يا اول معنی مراد ده 
یعنی زيادة اوترقی . او دا راجحه ده یعنی الله جل دوی ته ترقی ورکوی ددوی په سرکشی 
کښې استدراجاً او دا نسبت نسبت الته تعالی ته خلقاً دې» > خکه جه الله جل دهرخه خالق دې اوپه 
«طغاهم» کښې اضافت شویدی منافقینوته نو دا کسباً دې نو معلومه شوه چه الله جل خالق 
دې اوبنده کاسب دې او و مذهب داهل سنت والجماعت دې . 

او يا دویمه معنی مراد ده یعنی الله تعالی دوی ته مهلت ورکوی ددوی په سرکشی کښې 
نو.(ف طغیاهم) دیمدهم سره متعلق دې . 

او #یعمهون» مد مشتق دې دعَمَه نه اوعَمه دعقل روندوالی ته وائی لکه عمی چه دسترگو 
روندوالی ته وائی اولازم دعمه سره تردد اوتحيردي اوپدي کښې اشاره ده چه په سرکشی 
کښې د زره اطمینان اوخوشحالی اوسکون نه وی بلکه تحیر اوپریشانی وی . 

ولتك آل الذين آشتروا الصلة اله ۍ) «شری» په عرف کښې ورکولو دقیمت ته وائی 
لپاره دوصول کولو دسلع «مال او ددې نه بعد بأ داخلیری په ثمن باندې» نو سوال راخی چه 
دوی سره خو هدایت نه و چه ضلالت پری واخلی ۰ توجواب دادې چه (۱» دوئ سره فطری 
هدایت موجودژو خکه چه «کل مولودیولدعلی الاسلام) ,۲ پا دشرأ نه مراد اختبار اوترجیح 
ده یعنی دوئ ترجیح ورکریده ضلالت لره په هد ایت او اختياركري یې دې ضلالت په هدایت 
باندې. 

فما رت رتم اهر کلم جد شیامه i‏ ا الاب ی و دتحارت 
سره نودلته دمشبه به یعنی تجارت ملائمات چه د ده ذکرشوه نفياً دا استعاره ترشیحیه 
شوه. او دا په کلام کښې حسن پیداکوی نو دا اشاره شوه دیته چه تجارت خو د ربح یعنی د 
گتی لپاره وی خو ددوین چه کوم قسم تجارت و كرونوپدي کښې خو ربح درکنار بلکه د رأس 
المال نه بالکلیه محروم شو. وما او هَرت4 یعنی د رأ س المال نه هم محروم شو 

مهم کمتل آلنړی اَستَوقَدَ تارا4 ددې نه بعد دوه مثالونه ذکر کیری دجمهورو 
مفسرینو په رای دا دواره مثالونه دمنافقینولپاره دی خکه چه دوی دیرضرر رسونکی دی 
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هت 
اسلام اومسلمانانوته «دلستونړی ماران دی اوفرق په مابین ددې دواړو مثالونه کښې دادي 
چه اول مثال ددوی دې مع حضورالنبی کل . اودویم مثال ددوی دې مع نزول القرآن ن اوکلمه ر 
«آو» په دې قول کښې چه وکسیس 4 لپاره دتخییر ده. او زموتر دشیخ الشیوخ په رأی اول 
مثال ددويمي فرقی دې یعنی کافر مجاهر اودویم مثال د دريمي فرقې دې يعني مناففین او 
کلمه د «آو په «اوکصیب» کښې لپاره دتنویع ده یعنی د يوي نوعې مشال دغه اول دې او ر 
بلي نوعي مثال دادویم دې 
۰ - ص ۰ ۰ 1 

,۱ دجمهورو مفسرینو په رای تشریح داسې ده چه < آلنری4 مفرد دې لفظا اوجمع دې 
معا نو په اشتوقد4 کښې او ما حول 4 کښې دلفظ لحاظ شويدي اوضمیر دمفرد ورن 
راجع شويدي اوپه رم او «وترَكَهُم4  .‏ لا یبْصرُونّ» کښې دمعنی لحاظ شویدې ار 
ضمیر دجمع ورته راجع شويدي او اسوق اراک په معنی د اوقد سره دي. 

ذهب آله بئورهم4 باء لپاره دتعدیت ده یعنی یوسی اوختم کری اللّه تعالی نور ددوی 
او دلته کښې ربنارهم) ونه ویلی شو او سره ددینه چه دا موافق ؤو د استوقد نار سره خکه چه 
په نارکښې دوه صفتونه (اشراق) رنرا کول او (احراق) سوزول‌دی او دکافرانو اومنافقانو 
فائده په نورکښې وه نوهغه ترینه الله تعالی سلب کره اوهرچه دې احراق یعنی سوزول په 
عذاب سره یاسوزیدل دزرونوپه ترقی دممنانوسره نو دا خوضرر ژ نو هغه پاتي دې او 
دارنګه دلته داسی ذکرنه شو چه (ذهب الله بضوئهم) اوسره ددینه جه دا موافق و دراضأت 
سره. خکه چه ضوء زیادت دنور ته ويلي شی نوکه ««بضونهم» ويلي شوي وې نو توهم به كيدي 
شو چه زیاته رنرابه ختم شوی وی اولگه به پاتی وی. نو ددي وجه نه «بنورهم» وه ویلی شو. 
او تطبیق دمثال دممثل سره دارنگه دې چه منافقانو اظهار دایمان و کرو او دمؤمنانو سره نی 
په بعضې عباد ات وكنسي شرکت وکرو نو دوئ ته آمن حاصل شو او جان اومال نی محفوظ شر 
او په مال غنیمت کښې ورته حصه ملاؤشوه نو دوی پشان دهغه چا دی جه په یوبیابان کش 
ئی شپه راث شی او اور بل کری ددفع دموذیاتولپاره او د رنړا حاصلولولپاره 

نومنافقانوته هم په ایمان ظاهرولوسره دنیوی فوائدحاصل شوا وضررونه ترینه دفع شو. 


چ ۰۷ سورة البفره 


لیکن چه کله دوی مره شی نو دا حال ئی مشابه شو د (ذهب الله ینورهم) سره نو دمرگ نه 
روستو به دوئ په ظلمات دحشر او ظلمات دجهنم کښې وی, نو دا حال ئی مشابه شو د 
روتر کهم فی ظلمات) سره او دجهنم نه د وتلوڅه لار نشته نوځکه (لایبصرون) راغي. 

,۲, او تشریح دمثال په رای دحضرت الشیخ داسي ده چه رکمثل الذی) کښې «الذی» 
مفرد دې لفظاً اومعنی دواره خو دلته د (استوقد نارا) نه بعد دا عبارت مقدر دي روهناك 
رجال قاعدون) اودیته «اندماج» ویلی شی او مراد په (الذی) سره نبی ل دې او د (نار) نه 
مراد درشد اوهدایت نور دې او د قرآن او د ایمان دعوت دې نوتطییق دمثال دا رنگه دي چه 
مثال دکافراز نو اومشرکانو دمکې دنبی ي سره ۳ رنگه دې چه نبی ي د رشد اوهدایت چراغ 
بل کرو (استوقدنارا) اوپه دغه مکان کښې مشرکین مکه موجودژو ررهناك رجال» اوکله جه 
درشد اوهدایت انوارات مديني ته اونورو اطرافوته ورسیدل «فلما اضأت ماحوله» او 
مشرکینو دضد او عناد دوجه نه دعوت دایمان قبول نکرو, نوالله جلا ددوی نور ختم کرو 
(ذهب اله بنورهم) نو دا ضمیر راجع دې هغه زجال ته چه مقدردې په عبارت کښې او د 
ذهاب د نور نه مطلب ددوی استعداد سلب کول دی او دظلمات نه مراد دجهل اود کفرظلمات 
دی, او وروستو جمله چه ( بکم میقم لا یرجعون 4 دې نو دا د رتر کهم فی ظلمات؛ 
تفسیر دې او ددي ایت دا مفهوم بعینه هغه دې چه مخکښې ذکرشو یعنی «رختم اله على 
قلوهم وعلی ععهم وعلی ابصارهم غشاوة» . 

( بكم عُمْیٌ) صم جمع د اصم ده او بُکم جمع د ابکم ده اوغمي جمع د اعمی ده او دا 
خر د مبتداً محذوفې لپاره دې» ررای هم صم » نو سوال راخی چه دوی خو کانره. رانده 
گونگیان نه دی. توجواب دادي چه دلته حرف تشبیه حذف دې رای هم کالصم والبکم». 
اوحذف شویدی حرف تشبیه نو دا تشبیه بلیغه شوه لکه «زید اسد. او قشبیه د «اصم . ابکم 
.اعمی» سره پدي ګښې ده چه دوی دا قوتونه یعنی قوة سامعه اوقوة نطقی اوقوة باصره دحق 

اج داسې شوه 
چهدا قوتونه بالکل نشته 

دا رکصیب دلته «مثلهم مبتداً مقدر ده او صیب په حذف دمضاف سره دي. «ای مثلهم 
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کاصحاب صیّب», او ذوی‌صیّب . رای مثلهم مع نزول القرآن کصیب من السما» صیب ویر 
باران ته وائی اوفیث هغه باران دې چه پس دسوكري نه اووریری او مطر عام دې او اکر 
اطلاق نی په قرآن کښې په باران دعذاب کیری. چونکه باران رحمت وی او سبب د احیا ر 
زمکی وی او دطرف د آسمان نه راخی نو دغه شان قرآن هم رحمت دې اوسبب دې لپاره دا( 
دقلوب او نزول ئی داسمان نه دې «فیه ظلمات»_ په باران کښې ديري تيري وی یو تیار 
دباران وی بله تیاره دوریخی. بله تیاره دشپي وی. او په قرآن کښې تکالیف شرعیه یعنی 
تکلیفونه ددعوت .اوجهاد او د نور عباداتو چه ذکر دی په قران کښې اوبیان دقباحتونو دکفر 
او دنغاق دې . 

«رعد, آواز دگرگر چه د وریځې نه اوريدي شی او په قرآن کښې تخویفات دنیویه ار 
اخروی او زجرونه په کفراونفاق ذکرکیری . 

«وبرق» هغه پرق دې چه د وریخی نه ښکاره کیری اوپه کومه وریخ کښې چه رعداوبرق 
وی نو دهفي نه باران دیروریری نوپه قرآن کښې چه بشارتونه مؤمنانوته دی او دلائل دتوحید 
دی نو دا یشان دبرق دی . 

چمعلون أَصَبتمْ 4 داجمله مستانفه ده اوبیان دتمثیل دې لپاره د «رعد, یعنی رعد 
دومره سخت آوتیز وی چه دهغې د تیزوالی اودتندر د ويري نه دغه خلق غوږونه بنده وی أو 
دباران دځائ نه تختی نوحصه ددغه خلقو دباران نه صرف یره اوهیبت وی او نورو فوائدوته 
فکرنه کوی نودغه شان دا منافقان دمجلس دقرآن نه تختی اوغورونه بندوی لپاره ددي چه 
دقران دتخویفات اوزجرونو نه اثرقبول نه کری . «اصابعهم ذکر ذکل دې مراد ترینه جزء دې 
یعنی «انامل یعنی سرونه دگوتو «يَّآلطو و «من» تعلیلیه دې دا علت دې د ریجعلون 
او صواعق جمع دصاعقه ده هغه اورچه دسخت آواز د رعد نه پیداشی حدر مرت 4 دا 
مفعول له دي د جعلون, لپاره اوپه صاعقه کښې دموت حقبقةٌ خطره وی اویه قرآن 


اورید و کښې دراخلاص ایمان او دنفاق پریخودلو خطره وی او دا دوی ته دمرگ پشان 
شکاری 

وا یط الکهرین» يعني دو نشی خلاصيدي دالله غل نه لکه محاط چه نشی 
خلاصیدی دمحیط نه نو دا استعاره تبعیه ده او تشبیه دیوحال ده دبل حال سره. یا احاطه 


1 ۹ له 


دعلم او دقدرت مراد ده يعني دوی دالله جل دعلم اوقدرت ماتحت‌دی . 
لکد لبق طف انَصَرهم 4 دا تنمه دمنال ده یعنی دلائلو دقرآن ته عقلونه حیرانیری 
خو دا منافقان نی دید قسمتی دوجه‌نه. نه‌منی.اویه د کښې اشاره ده چه بشارت مفیدنه دې 
منافقانوته. (خطف) اخذ دې بسرعة یعنی تښنول مضه دا متعدی دې اومفعول ئی 
مقدردې ای مسلکا؛ او «طریقا) يا لازمی دې يعني چه ښکاره شی دوئ ته رنړا سرا فيه 
د فيه ضمیر راجع دې مسلکاً مقدر ته اوکه (ضاً) لازمی شی نو بيا ضمیرراجع دې مکان د 
رنړا ته یعنی لکه څرنګه چه په حال دباران اوتیار وکښې کله چه بریښناؤشی نودغه خلق قد م 
واخلی اوکله جه تباره شی نو بيا ولاروی نودغه شان حال دمنافقانودي چه کله په اسلام کښې 
دنیوی منافع و وینی لکه توقع ده )ل غنیمت حاصلیدل وغیره نودوی بیا دمسلمانانو ملگرتبا 
کوی اوه جهاد وغیره کښې شرکت کوی اوکله چه دنیوی منافع نه وی اوتکالیف او مصائب 
برداشت کول راشی نوبیا دوئ ملگرتیانه کوی ولو شام ال 4 یعنی که الله چ وغواری نو 
ددوی دا ظاهری سمع اوبصربه هم ختم کری لکه باطنی چه ختم دی نو رانده خره به ترینه 
جورشی . 
ار آله عل کل سىء قدیرژ4 دا تعلیل د ماقبل دې رشی) په لغت کښې «مایصح ان 
علم ویخبرعنه» ته وائی نو دا شامل دې موجود او معدوم او واجب اوممکن تولوته اوپه عرف 
کښې ئی اطلاق په متعدد معانیو باندي کیری اوتعین دماهوالمرادبه ترینه په قرینه سره 
کیری ۱ , کله ترینه مراد ټول افرادوی یعنی موجود اومعدوم او واجب اوممکن لکه (والله 
بکل شئ علیم) ذکر دعلم قرینه ده جه مراد دشی نه موجودات اومعدومات اوممکنات 
اوذات دالله تعالی دا ټول مرادی. خکه علم دباری تعالی دې تولوته شامل دي. 
(۲) کله ترینه مراد صرف ممکنات وی لکه پدي آیت کښې په قرینه دذکردقدرت سره 
خکه قدرت نه متعلق کیری په محالاتو پوری اودارنگه په واجب الوجودپوری . 
(۴ کله ترینه مرادهغه ممکن وی چه موجودوی په ذهن کښې لکه رولاتقولن لشی این 
فاعل ذلك غدا الاان يشا الله). نو دلته مراد د(شی) نه هغه دې چه تصورئی شوي وی په 
ذهن کښې . 


(۴) کله ترینه مراد هغه ممکن وی چه معدوم وی لکه (انماامرنالشی اذا اردناه) -الایه 
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ار لت ال َو من ي 


موجوداً خارجيا . 


۳1 اگاس اعم 


مس وت ی 29 ی ۳ 
۱ اوراوری دآسمان دطرفه اوبه نوراوباسی په ی سره دمیوژنه رزق ستاسودپاره.نومه گرزوی ' "دپار دا" 
ادا وان _ تیوه 
شریکان اوحال دادي چې تاسوپوهیری (چي داکارون‌صرف الل كري) 

«بتاب ] الا س آغبذوا4 ددینه مخکښې ذکردتمهیدژو یعنی بیان ددري فرقوو اودلته 
داصل دعوی د سورت یعنی دعوی توحید ذکردې. او دا دعوی دري واري ذکرکیری : یو 
واري دلته ذکرشوه اودویم وارپه آیت۱۲۳اودریم وارپه آیت ۵ کني. اول وارذکرئی لپاره 
دنفی شرك اعتقادی دي. او دویم وار ذکرئی لپاره دنفی دشرك فعلی دي, او دریم وار ذکر ئی 
لبارهدنفی شرك فی الشفاعة دې ریا حروف ندا دې . دفریب اوبعیددوارولپاره استعمالیری. 
«راي», | سم مبهم دې پدې سره SE A aS‏ 
چه په دغه معرف باللام باندي ياء نه داخلیری. یعنی غير دلفظ دالله نه او دالفظ د اي مبنی مبنی 
دې په ضمه. خکه دا منادی ده اورها» زائیده لپاره دقنبیه اوعوض دې د مافات جه اتصال 
دریا» دې د اصل منادی سره. 
۲- دلیل انفسی 


۳ .دلبل افاقی سفلی _ والسماء علوی دلیل الزل من السماء جوی دلیل 
۴-تحه‌دمافیل 


۲ 


لد ۱۱ وال 


او «الناس» صفت یابدل دې د ««آي» نه اومرفوع دې اولفظ دناس اسم جمع ده او مراد د 

ناس فه په نزد دبعضې هغه دی چه موجودؤ په زمانه دنزول د وحی کښې نو دا خطاب 
موجودینو ته دي. اګرچه حکم دعبادت عام دې غیرموجودین لره په اجماع سره اوپه نزد 
دبعضي دا خطاب عام دې موجودین اومعدومین ټولوته دي, اومعدوم ته اگرچه خطاب 
نشی کيدي لیکن اصالةً نشی کيدي اودلنه خطاب یاپه طریقه دتغلیب سره دې یاپه فرض 
کولوده معدوم پشان دموجود او بنا په هرتقدیرسره هغه چه روایت دې دابن مسعود طه 
اوعلقمه اوابن عباس ات نه ران لکل شی نزل فیه یاایهااللاس مکی ویا ایهاالذین آمنواهدای» 
نو دا روایت په تقدیر دصحت سره مژول دې یعنی مصداق اولین اومخاطب اولین په 
(یاایهاالاس) سره اهل مکه دی او به ریاایهاالذین آمنوا) سره اهل مدینه دی :دا مراد ندې چه 
(یاایهاالاس) خطاب صرف اهل مکه ته دي. بلکه دا خطاب اوحکم عام دې ټولو موجودین 
اومعدومین ته . او دحضور اکرم ب خطاب په (یاایهاالاس) سره او دنورو انبیاز علیهم 
الصلاة والسلام خطاب په «یاقوم» سره لپاره د اشارې دې عموم بعشت دحضور 9 ته . > او 
که خوک سوال ژکری چه جنات خو دجنس درناس) نه ندی نوهغوئ خارج شودخطاب اوحکم 
نه توجواب دادي چه د (یاایهاالناس) نه بعدواطن مقدردې نوخطاب اوحکم دوی ته هم 
شامل شو اوبعضي حضرات فرمائی چه «الناس نه مراد ناسی دې یعنی هغه مخلوق چه 
وعده ازلی ترینه هیره شوى ده. یاجنات جونکه په احکام وکښې تابع دی د انسانانو 
نوذکرمستقلاً ته ئی حاجت نشته 

رراعبدواربکم» دلته دحصرمعنی مرادده. یعنی صرف دیو رب عبادت کوئ اوعبادت عام 
دې که مالی وی او که بدنی وی ا و که قولی‌وی: 


اوحصر دعبادت په رب پوري معنی دتوحیدده نوددي وجه نه مفسرینود (اعبدوا). 


تفسیرپه (وَحَدوا ربکم) سره کريدي او دحصرمعنی خکه مراد ده چه مشرکین چه مخاطبین 
اولین دی پدې خطاب سره هغوئ دعبادت د رب نه منکرنه ژ بلکه دحصر دعبادت نه په رب 
پورې منکرژ لکه دوی به ویل: : (هلا لله بزعمهم وهذالشر کاننا) ن وکچرې دلته دحصرمعنی مراد 
نشی نو دا کلام به مفید نشی اوپدي وجه تصریح کریده بعض اهل علم لکه شیخ رضی شوچه 


رشد القرآن«اول جلد» ۱۲ : فی تفسیر آیات القرار 
ار موی رل وی او ادوات د حصر نوی موجود او بله داوجه ده چې 
کد لوا ۳ ۾ اندادٌا4 نتیجه د ماقبل ده اوپدي کښې حصردي نومعلومه شوه چه په اول 
کښې یعنی «اعبدوا» کښې هم حصردې ځکه چه نتیجه اومدعی یوشئ وی. 

دزی لفحم وین ین نکم 4 دا صفت موضحه دې دربکم لپاره او دا بیان ددلاق 
عقلیو دې په دعوی توحید باندي . نودا اول دلیل عقلی انفسی دې یعنی دا ستاسو انفس 


دلیل د وحد انیت درب دې . 

« لحم فون «لعل په معنی دلام کی سره دې او(تتقون) په اصل کښې (توتیُون) 
ؤ. واو په تا بدل شو او ادغام ؤشو نوتتقون شو. 

و الّذٍی جع کم آلازض را ۰ دا دلیل عقلی افاقی سفلی دې اورجعل کچرې په 
معنی د «خلق» سره شی نو «فراش» حال دې اوکه په معنی دصیرسره شی نو بیا «فراشا» 
مفعول ثانی دې او «فراشا» په معنی دمفروشة دي. يا د «کالفراش» یعنی پشان دبسترې 
غوریدلی. یعنی دا زمکه نه دیره نرمه ده چه خپې په کښې ننوزی اوتلل پی نشی کیدې. او نه 
دیره سخته ده چه آ رام پې نشی کيدي او دغه د (ذلولا) معنی ده چه سورة المك کښې ذکردی 
(والسماء بنا اء دا دلیل عقلی آفاقی علوی دې » او ناع په معنی دمبنی جو ړکړې شوی سره 
راخی خواه که کوټه وی یاخیمه وی يا ګنبد وی خود لته ترینه مراد سقف «چهت دې . 

ونل من آلکمام ما دا دلیل عقلی جوی دې په توحید باندي, حاصل دا چه علویات 
سفلیات. جویات ټول دالله دتوحید شواهداودلائل دی. نونتیجه داشوه چه فلاتجعلوا - 
الآیه) اومراد رمن السماء) نه جهة العلو ده یاسحاب مراد دي. 

خر به من لت رقا لک «رزقا) مفعول د اخرج دې او «من الشمرات» په اخرج 
پورې متعلق دې یا په موضع دحال کښې دې «ای رزقا کاننامن الثمرات». 

فلا لوا يه أندَادًا) د تجعلوا نه مراد دادې چه مه رزوی په خپل اعتقادکښې الد 28 
لره شرکا یعنی اعتقادمکوی . یاگرزول په اعتبار دعمل سره مراددی؛ «انداد» جمع دند ده دا 


ال ۱۱۳ سورة البقرة 
هغه مقابل ته ویلی شی چه مساوی وی» اودلته مراد مطلق شرکأً دی خواه که مساوی وی 
اوکه غیرمساوی وی اوجن وی اوکه انس وی» نوسوال رازی چه مشرکانو خو خپل معبودان 
مساوی نه گنرل دالله لا سره بلکه ادنی ئی ګنړل اووسیله نی گرزول دتقرب الی الله لپاره. 
نوجواب دادي چه اطلاق دررفد» پدوئ باندي په طریقه داستعاري تهکمیه سره شویدی یعنی 
دمشرکینو په اعتقا د کښې خو آگرچه دوی مقابل مساوی نه ژ. خو اطلاق دمقابل مساوی په 
دوئ باندې تهکماً شويدي لکه (وبشرهم بعذاب) کنی چه استعاره تهکمیه ده. یاهرکله چه 
دوی خپل معبودان برابرکره دالله لډ سره په استعانت اوسجده اونذروغیره کښې نوپه دوی 
باندي اطلاق د «فه» بطریق الالزام ژکړې شو. 

او (اندادا) چه په صیغه دجمع سره ذكرشويدي نو مراد ترینه داندي چه دیر انداد مه 
گرزوی او د یواجازت دې بلکه دا سلب کلی دي, خو دجمع ذکرکول په اعتباردواقع دحال سره 
دی. چه مشرکینو ال جلا لره ډیر بی شماره معبودان گرزولی و . 

دوش تعلمورت»4 . «ای رام للمُون ان شیا اد کر لایفعلة غیره تعای» یعنی پدي خبره. 
باندي تاسومشرکان ښه پوهیری چه پیدا کول ستاسو او دارنگه آسمان. خمکه. باران 
وغیره صرف الله تعالی کریدی اودغه کارونه چه خوك کوی خوصرف هم هغه معبودوی نو 
پکارده چه تاسوقول او اقرار وکړئ پدی چه معبود صرف الله تعالی دې حالانکه تاسو دا اقرار 
نه کوئ نو گویاچه تاسودلیل اومقدمات ددلیل منی اونتیجه ددلیل نه منی. او دا نهایت بی 
وقوفی ده. اوه رکله چه دعوی توحیدثابته شوه په دلائلوسره نو دمشرکینو دطرفه سوال راغي 
جه دا دعوی توحید خکه نه منوچه داستا دطرفه ده. یعنی الله تعالی داسی امر ندي کړې چه 
,عبد و اربکم» چه صرف د یورب عبادت کوئ لکه په سورت يونس «ع » کښې ذکردی (ام 
بقولون افتراه) اومشرکین چه قرآن ته افترأً وویله یائی انکار او ریب کولو نوفی الحقیقت 
دوی مسئله توحیدته افترأً وویله اوددینه ئی اصالة انکارکولو اوریب ئی کولو لکه په 
سورت یونس آیت (۱۵» کښې دی رائت بقرانٍ غیرهذا اوبدله) مشرکانوا د تغیراوتبدیل 
مطالبه کره نومعلومه شوه چه اصل اختلاف ئی دتوحیدسره ؤ. 


رشد القرآن.اول جلد, ۴ فی تفسبر یت الق 


2l ۳ 9‏ ورب ت ۳ 
وان تمق ریپ هیا لزلا ىعبتا فائوا سورع يليم" 
" دهفه کلام نه چهنازل کړېدې مونره خبلبندن رادری يرسورت,مثل‌ددي ' 
وادعوا 4 ۳ دو ۱ موس ص وم ماد 4 
هرقن کب ان کنر طق ٥‏ ان نع ون نع 
سر ری مددگاران خبل سوا دال نه که یی تاسوريشتي . بس که چري تاسواونکړئ داکاراوهرگزی نشی کولن 
۵ ایام کیره ہے رگ 
نا الا الى وفوا الاس واحجارة * آعکّث 
| نو خان یج کری دهفه اور نه چه لرگی دهفی خلق دي اوگتي دي تياركري شوبدي درد د کارا 
بهرحال هرکله چه دمشر کانو دطرفه په مسئله توحید سوال وشو نوجواب ئی راغې چه 
(وزن تنم نی رنب مما درلا حاصل دجواب دادي چه که دا مسئله دطرفه دالد ل 
نه. نه وی نو تاسوهم عرب فصحاأً ی نو داسې کتاب تاسو جو ړکړئ اوپیش نی کړئ. اوچه 
داسی نشی کولای نومعلومه شوه چه دا کتاب او دا مسئله دطرفه دالله اانه ده, نو دا هی 
اوایمان راوړئ اوخپل خان دجهنم نه بچ کړئ. سوال راخی چه ریب دکفازو خویقینی ژ اوکلمه 
دان خو شك لپاره مستعملیری؟ جواب دادي ۰ چه "ا" لپاره دتوبیخ آوژوزتی دې په 
ارتیاب باندی لکه بوسري خپل بچی ته وائی. «ان کنت ابنی فاطعنی» یعنې کچرې ته ځماځوې 
بې نو زما خبره مله نودلته ان دشك لپاره ندې بلکه لپاره دتوبیخ دې په ترك داطاعت ٢‏ 
یادلته تغلیب دې یعنی دبعضو ریب ؤ قطعا اودبعضو نه و نو تغلیب ژشو دغیرمرتابین په 
مرتابينْ ,۳ یاچونکه دمخالفین ریب اک رکه یینی زخوبيدلیله زتنازلكري شو په منزل 
دغیرنقینی ۴ يا کلمه دان په معنی درراذ» سره ده. 
وغل عَبَدِتا) د قرآن قانون دې چه کوم ځائ دنبی 46 نه اظهار دمعجزي شی نوهلته 
دنبی کریم کل نه تعبیرپه عبد سره کیری لباره ددي چه خوك نبي کریم بقل ته د اظهار معجزي 
له وجه معبود ونه وائی 
لکه پدي آیت کښې او په سورة انفال ۱ کښې (وماانزلنا علی عبدنا). یا لکه (سبحان 
الذی اسری بعبده) بنی اسرائیل» یالکه (بارك الذی نزل الفرقان على عبده) فرقان 


| - جراب‌داولي‌شبهی!امیقولون افتراه 


۱۱۵ سورةالبقرة 
۱ د (عبدنا) لفظ نه معلومیری چه اشاعت ددین دعبدیت نه کیری نه دسلطنت نه آوعبد یت 
په مراتبو دقرب کښې لویه مرتبه ده اوله دې وجه نه نبی کریم 6 عبدیت غوره کرو کله چه 
ورته اختيارورکړې شو دسلطنت او دعبدیت اوددي وجه نه نبی کریم 6 فرمائی : من تواضع 


۳ 


له رفعه اله ومن تکبرلله رَضَعه ال : دمخلوق سره عبدیت مناسب دې . حضرت شاه انورشاه 
صاحب فرمائی چه آدم عليه الصلاة والسلام ته چه خلافت ملاشويدي نو دا په عبودیت سره 
ملاژشويدي نه په علم سره لکه دا مشهوره ده فیض الباری ج ۴). 

دکوموبادشاهانو دلاسه چه نشر داسلام شويدي لکه صحابه َة نه نودغه دعبدیت 
دوجه نه شویدې نه دسلطنت دوجه نه. اوهم ددی وجه نه د وروستو بادشاهانو دلاسه نشر 
داسلام نه کیده . 


انوا سور ن لم دا امر دتعجیز لپاره دې او «من هثله» یاظرف مستقردې ا( 
صفت دې دربسورة» لپاږه اورزین» بيانیه دې یانبعیضه دې اوضمیرراجع دې ,«مانزلنا, ته 
نوجه «من»بیانیه شی نومعنی داده چه راوړئ پوسورة داسي سورة چه مشل وی دقرآن مانزلنا. 
یعنی دقرآن ممائل وی په فصاحت ,بلاغت. اخبارعن المغیبات وغیره کشی. اوچه «رین» 
تبعیضه شی, نو معنی داده چه راژری یوسورت چه بعض وی دممائل دقرآن نه. یعنی بو 
داسي کتاب چه ممائل وی دقرآن نو دهفي نه پوسورت راوړئ» او مراد په مثل سره پدې 
تقديرباندي مثل محقق ندې مراد بلکه ممائل فرضا مراد دې لکه و (منلك لایسخل). ۱ 

)او يا «من مله» ظرف لغو دې متعلق په «فأو» پوري او ضمیر پدي تقدیر راجع دې 
رعبد, ته آور«هن» ابتدائيه دې يعني راوړئ یوسورت دطرفه دیوشخص نه چه هغه مثل وی 
خما ددي عبد . اومراد مثلية په مطلق بشرية کښې دې ياپه آمية کښې دې یعنی داسې شخص 
ژگوری چه هغه هم بشر وی او امی وی او داسي فصیح بلیغ کلام راذری. نو دهغه شخص نه 
سورت راژری لیکن دا احتمال بعضی حضراتو ضعیف کړيد ې په دیرووجوهو سره چه منجمله 
دهفی نه داده چه پدې کښی اثبات دعجززشو د اتبان مخصوص نه چه تیان دې دداسی جانه 
چه هغه هم امی اوبشر وی اومقصود اثبات دعجزدي دمطلق اتیان نه . ۱ 

پس زده کړه داخبره چه پدي آیت کښې تحدی «چبلنج؛ شويدي چه مثل دقران راژری . عام 
مفسرین حضرات فرمائی جه مراتب دتعدی خلوردی (۱, تحدی په کل قرآن سره لکه (قل لن 


رشرد القرآن «اول جلد, من فی تفسیر آیات لا 


اجتمعت الانس وان على ان يأ تواکشل ۳5 لايا تون بثله ولوکان بعضهم. بعض فهر 
سورة بنی اسرائیل آیت «۸۸. ,۲ تحدی په لسو سورتونو سره لکه (فأتوابعشر سورهئل 
مفتریت) سورة هود آیت ۱۳. ر۳ په یو سورت سره لکه دلته (۴) تحدی په یوجمله اوکلا, 
سره لکه (فلیاتوا بحدیث مله ان کانواصادقین) طور. آیت ۳۳. حضرت الاستاذ وان 
فرمایل چه (۵» تحدی په حرف واحدسره ده, حروف مقطعات هغه چه مفرد واقع شویدی لک 
«ص, ق» ن» پدي کښې هم داچلینج دې چه داسي حرف تاسونشی رافري. 
«وادغوا شهَداءکم» دا توسیع دمیدان دمقأبلي دې یعنی که پخپله يوازي دقران منز 
نشی پیش کولې نوتاسوته ته اجازت دې چه خپل شهدأ راژبلی, او مراد د شهداء فه هغه در 
چه دوی معبودجورکری ژ . یامراد ترینه ددوئ اکابرین اوموافقین دی په انکارکښې 
«فزن 21 تفعلواه رفأء لپاره دتعقیب ده یعنی بعد دتحدی او چلینج ورکولونه خومقابل 
ضروری وی خصوصاً دضدی اومعاند لپاره خو ویر ضروری وی نوکه ستاسو خه جرأت او 
طاقت وی نومقابله وکړئ. اوکه مقابله نشی كولي نو بيا ایمان راوری نو (فان ۸ تفعلوا) 
شرط دي او جزاء ئی مقدره ده چه «فامنوای ده . او دا قول جه (فَانْقوا4 دمحذ وف جزا قاه 


مقام دې او ون تفعلوا4 د شرط او جزاء په درمیان کښې جمله معترضه ده لپاره د اظهار 
دعجز دمخالفینو او دایوه ښکاره معجزه د قرآن او دحضورټ# ده چه اخبارئی وکړو دغیب نه 
یعنی لدې خبرې نه چه تاسو هرګز دقیامت پورې هم ددې مثل نشی پیش کولې نوظاهره ده چه 
پدي باندي به مخالفینوته دیرجوش ورغلې وی او ډیره سعی به نی کړې وی خویوحرف اویره 
جمله نی هم په مثل د قران نه ده پیش كري اوعاجز شویدی نو دا پیشنگویی یکی په تکی 
صحیح ثابته شوه نو دا دلیل د اعجاز دقرآن او د رسالت درسول الله چ شو یعنی اخبار 
دمغیباتو راتلونکونه 

«وَقوذها4 وقود بضم الواومصدر دې اوبفته الواواسم دې لپاره دهغه شی جه هغه سره 
اور بلولي شی یعنی خشاك .لرگی. اودغه شان نور اوزان دفعول اودفعول دی لکه وضو 


اووضوء اوطهور. طهور . وزوع- وزوع» لغوب. لُغوب . 


At 


ح؟ 


۱۷ سورة البقرة 


والناس) نه مراد کفارمشرکین‌دی «َالَججَارَة4 دابن عباس من اوابن مسعود قلقة 
نه مروی ده چه مراد دینه حجارة الکبریت یعنی دگوگرو . کانری مراد دی اوتخصیص نی خکه 
ؤشو چه پدي کښې .۱-سخته گرمی ۲- لمبي ۰۳ اواور زر بلیدل ۴- او دبدن سره جوختیدل 
وی اوجه ناس ژرسره بطورخشاك استعمال شی نو بیاورسره ۵- مزید بدبوئی . ۲- اوسخت 
لوگي شامل شی الهم اعذنامنها, اوبعضې وای چه مراد د «رحجارة» نه بتان دی اوتخصیص 
نی خکه وشو چه بتان دوی ذریعه دنجات گنرله اوهفه ذریعه دعذاب شوه نوخلاف توقع کار 


وشو نو دا ER KL‏ اب ره عم 9و 
عدت للکیرین» داجمله په موضع دحال کښې ده د «نار» نه, او «اعداد» تبارولوته 
ويلي شی او دا دلیل دې پدې خبره چه جهنم او دا رنگه جنت موجود دې فی الحال لکه دا 
مذهب داهل سنت والجماعت دې» ددي آیت نه مرجثه دا ثابتوی چه ګناه ایمان ته خه نقصان 
نه رسوی. خکه په ګناه کولوسره خوك نه کافرکیری او اور دجهنم خاص دکافراتو لپاره دې 
لکه ددی آیت نه واضحه شوه اومعتزله» خوارج ددې آیت نه دا ثابتوی جه مرتکب دګناه 
کبیره دایمان نه خارج دې خکه چه دگناه دوجه نه بنده جهنم ته خی آودجهنم او رخاص 
دکافرانو لپاره دې نومغلومه شوه چه مرتکب دکبیره کافر دې اوخارج دې د ایمان نه. اهل 
السنت والجماعت وائی چه مراد دآیت نه دادي چه اصالة جهنم دکافرانو لپاره تياردي او مؤمن 
عاصی به ورته تطفلاًیعنی تبعاً ۱ یاتطهراً یعنی دپاکولو لپاره ورته داخلیری, بله دا چه د 
اعدت معنی دانه ده چه صرف کافران به ورته داخلیری بلکه معنی ئی داده چه تيارکري 
شويدي دکافرانولیاره .یا آعدت د اعداد نه مشتق دې او دلالت کوی په معنی د دوام باندي 
نو مطلب دادی جه به طریقه د دوام سره خاص دی د کافر انولیاره . 
ویر ايت اما وعیلرااشیسب_ اي لَه جت 
او زيري ورکړۀ هغه خلقوتۀ چې ایمان ئې راؤړې وي اونیک عملونه د انگ« ردي 
ری من یا اھر“ ما رُزفوا ينها من ترق یزکا* الوا 
چې بهیږی لاندې دونودهغې نۀ نهرونه. هرکله چې ورکربشی دوی ت په جنت ر نودوی به وای " 


چې داخوهغه دې چې موږ تۀ راکړې شوېدې مخکښې ددي نف aT‏ شي دغه ررق دوي ته | 


(e 
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7 ر ا ا فط 7[ 


همه 


دنهی نشته دي جه هغه په لفظ کښې معطوف عليه شی درربشر» لپاره چەصيغه د اھ :سگ 
دیته عطف الفصه علی القصه وائې» یعنی چه مضمون دیوې چملې مناس : ر :مصمر, 
دبلي جملي سره» نوعطف زشی اگ رکه موافق ه وی په «خبریت «انشائب کې کمایقل ری 
یعاقب بالقید والارهاق, وبشرعمروا پالعضو رالاطلاق . 

ون شم جنستر 4 په بشارت کښې . ۰۱ توا تروق بو هعه حصور ل دې ۲ اول 
مبشرلهم وی» هغه مؤمنان دی چه ذکردی په (آمنواوعملوالصاخات).كنسي او. ۳- بل مبشره 
وی دا دهفي ذکردې اوباً مقدره ده رای بان شم » اوجنت اسم دې لپاره د دار دثواب ار 
اطلاق ئی کیری کله په حال باندي يعني ونې» چه زمکه ئی پټه كري وی اوقصور یعنی بنگلو 
. اوکله نی اطلاق کیری په محل د«ونو» » بنگلوباندی» نوکه دلته حال مراد شی نو مضاذ 
مقدرکولوته ضرورت نشته اوکه محل مرادشی نو بيا مضاف مقدر دې ررای هن نحن 
اشجارهاوقصورها» . او «جنات» په صیغه دجمع اونکره ذکرشوه خکه جنت چه دارالئواب 
دې» مشتمل دې په دیرو جنتونو اوپه دیرومراتبو مطابق داعمالودعاملینو او (الامار) معرنه , 
ذکرشوه خکه په سورة محمد 5 آیت ۱۵ کښې د انهار اربعؤ ذکر دې (فيها ارهن ۲ 
غیرآسن وافرٌ من لبن لم يتغيرطعمه وافرمن مرللة اللشاربين - وافارمن عسل مصفی الایه). 

وکا رکا ونا ) پدۍ کښې توسع دخوراك ته اشاره ده لکه په ماقبل کښې توس 
سکاك ته اشاره وه. «رژزقوا» په صیغه دمجهولي سره ذکرشوه نو اشاره ده چه ددوئ به خدمت 
ګاران وی (منها) ضمیر راجع دې جنت ته , اومن ابتد ائیه دې يا په معنی دف سره دې او «هن 
غرة» کښې من ابتدائیه دې یازائد دې لپاره د افادې داستغراق او «رزقاء په معنی د مرزوفا 
سره مفعول ثانی دې د رررزقوا» لپاره. او ««کلما» منصوب دې ظرف دې د «قالوا» لپاره 
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مدا ری رُزقنا ِن بل لفظ د هذا اشاره ده یا نوع د مرزوق ته اوبعض افراد د 
نوع چونکه محسوس دی نودغه کافی دی لپاره داشاري. يا په هذا کښې اشاره ده مشخص 
مرزوق ته. نو سوال راخی چه په مشخص حاضرطعام باندي اطلاق د رزقنا چه ماضی ده. نه 
صحیح کیری خکه حاضرطعام خوعین خوړلې شوي ندې . 

حواب دادي چه حاضرطعام ته «رزقنا» ويل مبالغة دی با دلته لفظ دمثل مقدر دې رای 
هذا الحاضر مثل الذی رزقنامن قبل» اوپه رمن قبل» کښې دوه توجهین دی ,۱ ,من قبل هذه 
الساعة فى انة», . نوسوال راخی جه كلما خو د استغراق لپاره وی یعنی هر واري نو پد ې 
کښې اول وارهم داخل دې او د اول وارنه قبل خوخه نشته نوخرنگه به ويلي شی چه رهذالذی 
رزقامن قبل». جواب دادي چه اول ترینه مستثنی دې په قرینی عقلی سره. یا کلما لپاره 
داستغراق حقیقی ندې بلکه داستغراق عرفی لپاره دې ۳(۰) ر« هن قبل فی الدنيا» مراد دې یعنی 
ميوي دجنت به دمیژو ددنیاسره مشابه وی خو صرف په لون او اسم کښې خکه مأنوس شئ ته 
دطبعیت ميلان کیری. نو پدي توجیه هم دا سوال رازی چه دیرمسلمانان جنتیان داسی دی 
چه هغوئ د دنیا ميوي ندی خورلي اونه ئی لیدلی دی. او دارنگه دجنت ويري ميوي داسی 
دی چه هغه جنتیانوندی لیدلی اونه ئی تصوركريدي نوخرنگه به صادق شی داچه « کلما 
رزفوا س الایه,» 

جواب دلته استغراق حقیقی ندې مراد.,۲, رززقتا, په معنی د (وعدئامن قبل فى النیا) 
سره دي (۳) تقدیری عبارة داسی دې (هذا جزأ العمل الذى وفقنامن قبل فى الدنيا). 

«وا بم تیاه دا علت دې دماقبل یعنی ددي قول لپاره چه (هذالذی رزقنامن 
فل) او دمتشابهاً نه مراد یوشان,والي دې په رنگ اونوم کښې نه په خوندکښې (روی عن 
احسن ان احدهم یژتی بالصحفة فيا کل منهام یزتی باخری فیراها مدل الارلى فيقول ذالك ؟ 
فيقول اللك : کل, فاللون واحد والطعم محختلف) . 

لَه ها روج 4 دنیاوالابیبیانی هم مراد کیدې شی اوحورې هم مراد كيدي‌شی 


۾ 
(مطْهرة) یعنی دهرعیب ظاهری اوباطنی نه به پاکې وی. دانسان خوشحالی اولذت به 
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دري اشيا ودې ۱ مسکن چه فراخ اوعمده وی ۰۲ اوخوراك سکاك چه عمده اوفراخ وی 
۳ بی بی چه پاکه اوخائسته وی. ددې درې واړو ذکروشوو خوپه دنیاکښې هروقت خوف 
دزوال او دفناً وی نوددې توهم د کک دا ذکرشو چه رهم فا خالذون. 


ك 1 یکی ن شر ۳ ب م عة ضه فاكو ط 2۳ 
ا SS‏ . پس هرچی دی‌هغه کسان ' 
روو ad‏ ۶و مِ 1 ن d‏ 9 
اموا يعلمين لله احق من بيهم واا يئن کف 
جه ایمان تې راژري دې نوهغوی بت "سای دطرفه درب ددوئ نۀ. اوهرچې کافران دي , 
4 ۳ 9 و 
يفون مادا اراد الله بهدّا مڪ ِل په گیب" و يى ۾ 
ردو وا چی هآراه کید له ددي ملق . گمراه کوي( ا اوهدایت کوي پدې سره 
2 دوو موی او - و« ل وم و 12 7 ۱ 
كيرا “ وما يل به ل القن ۵ ارين يفصن عه اللو من بع یاوه" 
وبروته. او نگمراه كوي پدي سره مگرفاسقان . داهغه خلق دي ج ماتوي وعد«لوظ ال روستودمضیوط کرلونة ‏ 
مج )۶و و و وو وو o‏ اه ۶ 
ویقَطعون ما آمرالله په آن‌لوْصَل ویئیدون ف رض“ وبك 


(و پربكوي هغه خيزچي حکم کړېدې الله د غې دوصل (پیوست کولواوفسادكوي پۀ زمکه کښې . دغه کسان ۱ 


وو إا ووم : 
هم یرون 8 
۱ ۳ دوي تاوانیان دي ۱ 


إن آله لا ی بستتر 42 اب موش ی دی رای پیب باندي, .امام 
سدی برا اومحاهد ا نه روایت دې چه هرکله بیان کرل ال تعالی مثالین مذکورین 
رکمثل الذی استوقداه) , راوکصیب من السما) نو کافرانو اومنافقانو وویل چه دا کلام دال 
غ ندې خکه الله جا منزه دې دداسي تمثیلات نه او دقتاده ب اواین عباس مخ نه 
روایت دې چه هرکله ذکر کړل الله چ عنکبوت او ذباب لره نومشرکینو وویل چه دا دال کا 


1 - جواب‌شبه‌ثانیه 


2 - مرتب برماقبل لف لشر غير مرتب. 


ل ۱۳۹ سور البقرة 
کلام نه دې ځکه چه الله غلا دداسې حقیراشیاژ ذکرنه کوی. نو ګویاکه دا معارضه شوه. 
حاص دجواب دادې چه مناسبت دمثال د مثل سره ضروری دې او د مل یعنی مثال بیانونکی 
سره صروری ندي ځکه چه مثال دوضاحت لپاره ذکرکیری نوپکارده چه دجا لپاره جه مثال 
وی نو دهفه سره دې مناسب وی, داسي نده چه دبیانونکی سره مناسب وی 
(لایستحی) بعضی مفسرین وائی جه حیا رانقیاض النفس عن القبیح محافة الذم, ته وائی 
اودا دصفات دمخلوق نه دې نودلته ددغه صفت غایه مرادده رچه لایترك, یعنی الله جل نه 
پریدی, اوبعض وائی چه حبأً صفت دالله تعالی دې اثباتاً لکه په صحیح روایات و کښې راغلی 
دی. او دلته دا صفت دالله جل صفت سلبیه مقبده دي. نوثبوت دصفت حیا د الله تعالی لپاره 
مخالف ندی. ددی آبت نه . توحیاً صفت دالله تعالی دې او جاری دې په ظاهر باندي اودغه 
مخكني ذکرشوې تعریف دهفه حیأ دې چه صفت دمخلوق دې اوهغه حیا چه صفت د الله ا 
دې نو دهغې تعریف مذ کورنه دې بلکه هغه مجهولة الکنه دې . او اشتراك په مابین دصفاتو 
دال تعالی او دصفاتو دمخلوقاتوکښې صرف اشتراك دلفظ دې حقيقة او ماهیت دهر یوجدا 
جدادې . نوبنأً پدی لایستحی» په ظاهری معتی پاتي دې ان یرب ملا داپه محل 
دجرکښې دې په «من»,مقدره سرهرای هن ان یضرب»یامنصوب بنزع الخافض دې چی من دې 
اومراد ريضرب)» نه یبین دې او تنوین په «مثلا, کښې دتنکیرلپاره دي او «ما) با زائده دي 
لپاره د زیادة دتنكيرةكرشويدي. یانکره دې صفت دې د مثلا لپاره دمزید ابهام 
پید اکولوذ کرشويدي او «بعوضة» بدل یاعطف بیان دې دمثلا لپاره او«فوقها»کښې فوقیت 
یادجسم مراد دې» یا فوقیت په حقارت کشی او ذباب دجسم لحاظ سره هم فوق دې او دحقارت 
په لحاظ سره هم فوق دي. 
ابن جریر یت اونوروعماژویلی دی چه بعوضه ماشي په مثال ددنیاکښې پیش کیری 
خکه جه دماشی خاصیت دادي چه دې خالی البطن وری» وی نو ژوندی وې اوهرکله چه ئی 
E‏ 
دمحبت دمال نه خالی وی اومال ورسره کم وی نو دده په زره کښې حیات روحانی وی اوکله 
جه د دنیاپه مال سره مورشی نوزړه ئی مرشی اوغافل شی . 
فا آذذیرت .موه پدیکښې بیان دحکمت دمثال دې» چه د مثال دوه حکمتونه دی 
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e E‏ انه ا حق» . دویم حکمت ترتب د آثارو 
مختلفو دې چه هد ایت دې اوضلالت دې . 

رقال الشیخ بل فى ضرب الامنال باحقرات ابتلاً للؤمنين والكفار - او یضل کنی 
نسبت داضلال الله لته خلقا دي. اوحقيقة دی خلافاً للمعتزلة ۱ 

«یضل ب کیما» نه مراد ضدیان اومعاندین دی . « وََهُدٍ به كيرا نه مراد انابت 
والا دی اومراد د «کثیراً» نه کثرة فی نفسه دې چه معنی دصيغي دمبالغې ده. نه کثرت 
اضافی چه هغه معنی دصیغی داسم تفضیل ده خکه دهفي مقابله کښې کثرت نه راخی بلک 
قلت راخی نو بیا داسې ويل پکارژو «بهدی قلیاا» . 

وما یْضل بو إلا لْفَسقینَ) یعنې الل چا انابت والا نه ګمراه کوی بلکه فاسقین گمر 
کوی . اوسبب دگمراهی ددوی دا صفات دی : 

,۱ الین یُفْضون عَهْدَ آکه عهد ازلی دایمان او دتوحید مراد دې» یاعهدی فطری 
جه , کل مولودیولدعلی الفطرق» . یاعهد دییعت ایمان بالمشافه یا بالغیب مراددي . 

«,«وَفطُون ما مر ا یعنی پریدی هغه چه ال پري امر دکولو کړې وی په (به) 
کسیر مبدل منه (آن ول په تاویل دمفردسره بدل اشتمال دې» نومعنی دا شوه چه را 
امراله بوصله ای بفعله» او دا عام دې شامل دې هرهغه قطع اوترك لره جه الله جل په هغې 
ناراض کیری خواه که ترك دصله رحمی وی اوکه ترك دایمان او دتوحید وی يا دنورو فرائضر 
وی. اگ رکه مشهوره داده جه مراد ترك دصله رحمی دې خوتحقیق دادي چه چه داعام دې. 

۳ ويف دوت ی آلاض 4 فساد کول په شرك سره او دارنگه په نورومعاصیو سره 


۱- متعلق بدلیل عقلي 


لگ کا فی از تاه کی اتکی إن اشعار کو 


تشز دفاندي دیاره ټول هرهغه خیزونة چې په زمکه کښی دي ا 


| رور 4 رس‌ط وه و ع 
سیم مهوت ُو يڪل شی ع عليمة 


دا اووة آنتهانانه a‏ به هرحه باندې عالم دې 


کیت تکفروت باه وم اموا خیم 4 مخكي اثبات دتوحیدشوپه دلائل 
عقلیوسره اوبیا ددوه شبهو چه واردي وې په توحید باندي جواب وشو. نواوس بيا عود دې 
اصل مسئله توحیدته. لفظ درکیف داستبعاد لپاره دې» یعنی دا کفرستاسو بعد د دلائلو 
دتوحید او بعد دجواب د شبهونه مستبعد دې عقلاً و(کنتم امواتا) بی جانه بی روحه. خلور 
عالمه دی. (۱) عالم مبادی . دحياة ل اا رت دغذا .اود دم .نطفه.علقه. 
اومضغه کښې ژو. دلته د امواتاً نه مراد دا عالم دې چه په دیکښې بی جانه دې ,۲ عالم 
دنا » یاعالم حياة یعنی په بدن کښې دروح اچولونه بعد د انتها دحياة دنیوی پورې اود دې 
ذکرپه (فاحیاکم) کښې شويدي. مطلب دادې چه په عالم مبادی کښې ستاسوخالق صرف الله 
لا دې او بیا چه تاسو دغه مراحل طې کړل يعني غذا نه دم اود دم نه نطفه اونطفه نه علقه او 
دعلقه نه مضغه نو بياحياة هم صرف الله خلا درکړو . ۳ عالم برزخ پدیکښې انفصال او 
جدائی دروح ده دبدن عنصری نه. او اعاده دروح بدن ته لاعلی سبیل الحلول ده. «وتفصله 
RG‏ وت رواه ابن کثیر عن السدی عن ابی صاح . 

جه (م بحییکم) کښی داحياة مراد دې لیکن دا قول مرجوح دې او راجحه خبره داده جه 
دلته دحياة برزخی ذكرندي شوي اوقول دسدی عن ابی صالح ته مفسرینو ابعدالاقوال ویلی 
دی کمافی روح وغیره. اوصحیح قول دابن مسعود وا وابن عباس غ دې چه مراد لدینه 
حياة دعالم عقبی دې چه دغه خلورم «۴) عالم دې یعنی بعث بعدالموت چه هفی ته حياة 
اخرویه حقبقبه ویلی شی. باقی دا قول دمعتزلؤ چه دلته حیاة برزخی ذ کرنه شو نومعلومه شوه 
جه حياة برزخیه نشته دې» نو دا باطل قول دي, خکه دلته زیات نه زیات عدم ذکر دې اوددینه 
نه ازمییری چه حياة برزخیه نشته دې خکه دهغی ثبوت په نورونصوصوقرآنیواواحادیث 
صحیحزسره شويدي. نوکه دلته ندې ذکرشوې خو په نورونصوصوسره ئی أثبات راغليدي 
کمابین فی محله. اودلته دنه ذکر کولویوه نکته داده چه دا حياة حقیقیه ندي خکه حقیقی 
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حياة هغه دې چه په هغې کښې تعلق دروح دبدن سره په طریقه د ادخال او دحلول سره وی اوپه 
عالم برزخ کښې اگرکه تعلق دروح دبدن سره شته دې خونه دې په طریقه دحلول سره لکه 
تصریح کرید ه پدي باندي ملاعلی قاری ن. 

نم اه رجّْن» یعنی دحشر اوبعث‌نه بعد «هاٍی خن کم قافی الأرض) را 
دلبل عقلی دې په توحیداولام په «لکم» کښې دانتفاع لپاره دې اوپه هرشی کښې نفع ده 
دانسان لباره اگرکه مونرته هغه کله معلومه وی او کله معلومه نوی 

حضرت تهانوی ان فرمائی که بله نفع مونرته معلومه نوی نو دا نفع هرچاته معلومه‌د, 
چه دهرشی د کتلونه علم صحیح دتوحید باری تعالی حاصلیری 

قصه يوواري چين والومشوره وکره چه ماشي صرف مضر دې اوخه فائده پکښې نشته 
نو لهذا دا ختمول پکاردی چنانچه دوی داسی ادویه استعمال کرل چه په هغی سره ماشی ختم 
۳ خو يوداسي بیماری شروع شوه چه واکتران دهفي دعلاح نه عاجزشو. دتحقیق نه بعد 
معلومه شوه چه په فضا کښې داسی جرا یم دی چه دهغې دفاع ماشی كولي شی اوفقط . و 
بیائی دبل ملك نه ماشی راورل اودهفی تربیت ئی شروع کرو. 

فانده - ۱ په متصوفو کښې فرقه اباحیه وائی چه د دنیاتول خیزونه حلال اومباح دی او 

شتراکیه وائی چه هرخه مشترك دی حتی چه زر. زن. زمین. هم مشترك دی او دا آیت په 
۳ پیش کوی. جواب دادي چه دآیت نه انتفاع معلومیری او دانتفاع سره حل او 
اباحت ندي لازم لکه په زهریاتٌ کښې نفع شته خو استعمال ئی مضردي دغه شان محرمات 
شرعیه دی جه استعمال ئی حرا م دې خونفع پکښې شته دې . بله دا چه پدي كنسي مقابله 
دجمع دجمع سره شویده اوقاعده داده چه مقابله دجمع دجمع سره فائده کوی تقسیم د احادو 
په احادو باندي اوتخصیص دیومنفعت په یپوشخص پوري ددلیل شرعی نه معلومیری داسي 
نه ده چه دهرشی نه انتفا ع هرچاته جائزه ده. 

فاده - ۲ دعلماز اختلاف دې چه اصل په اشيا ؤکښې «یعنی په هغه اشيا ؤکښې چه په 
هغوئ کښې حکم شرعی امر.نهی. حل. حرمت» نوی ښکاره» حل او اباحت دې یا اصل حرمت 
دي.یاتوقف دې. پوره تفصیل په مسلم الثبوت اوتلویح وغیره کتابون و کښې دې خوپد ی آیت 
سره استدلال شويدي دقول اول لپاره مخالفین ترینه جوابونه کوی «والتفصیل فی موضعه. 

رد آستَوی ال مهف هن سم ماو که د استوا لباره معانی کثیره دی »کله په 


۳ 


اك ۱۳۵ سورة البقرة 
معنی د ارتفاع. علوراوچتوالی) سره رازی (۲,کله په معنی دقصد او توجه کول یوشی ته «۳) 
اوکله په معنی دخوانی دانسان راخی لکه رولابلغ اشده واستوی» ,۴ کله په معنی دغلبه 
کولوسره راخی (۵» کله په معنی داستقامت ببرابروالی » سره. دلته یا اوله معنی مراد ده 
لیکن په غیر دتشبیه اوتمثیل نه «رای علا البها وارتفع من غیرتکییف ولا تيل ولاتحدید قاله 
الریع)) «روح؛ یادویمه معنی مراد ده سوال راخی چه آسمان خوموجودنه ‏ نوهغه ته نی 
ځنګه استواء ژکره؟ جواب دادي چه يا دلته دسماً نه معنی لغوی مراد ده یعنی اوجت طرف. 
اوددي وجه نه نی مفرد ذکرکرو. یامراد دلته ماده دسمأ ده او هغه موجوده وه مخکښې لکه 
په سورة حم السجدة کښې دی « استوی ال السماً وهی دخان» او ضمیرپه «فسوهن» 
کښې یا ضمیر مبهم دې اوسبع موات) نی تا تفسيردي یا دا ضمیرراجع دې سمأ ته. بدا 
جمع ده او مفرد ورله سماوة دي واو په همزه سره بدل شو نوسماً ة شو. اوسبع عوات4 
منصوب دې بنا بر بدلية دضميرنه. 
فائده - ١‏ د زمکې آسمان پیدایش ذکرپه قرا ن پاك کښې په ویروخایون و کنبي راغليدي 
. مگر دترتیب بیان چه پدیکښې کوم یواول دې او کوم یو بعد دې دا بظاهرمختلف معلومیږی. 
دبعض آیاتونه تقدیم دخلق دزمکی معلومیری, لکه دا د یرو اهل علم رایه هم ده چه اول 
زمکه پیداشویده او بیا آسمان اومقتضی دعقل هم دغه ده خکه چه اول فرش وی او بيا چت 
وی. سوال دسورة بقري ددې آیت او دسورة حم سجده دآیت نه معلومیری تقدیم دخلق 
دزمکې. او دسورة نازعات دآیت نه معلومیری تقدیم دخلق دآسمان اوتاخیرد زمکی- کماقال 
اله تعالى | آنتم اشدخلقا ام السماً بناها رفع مكها فسواها واغطش للها واخرج ضحها 
والارض بعدذالك دحها اخرج منهامأها ومرعاها - الآيه) 
ددي سوال بی تکلفه‌جواب ,۱ یو دادي چه خلق دزمکی مقدم دې لکه معلومیرری ددي 
آیت د بقري نه او« بعد» په دې آیت دنازعات کښې په معنی دمع سره دې اوندي لپاره دترتیب 
لکه په «عتل بعدذالك» کښې رای مع ذالك» (۲, بعد د تراخی زمانی او ترتیب زمانی 
لپاره ندې بلکه دتراخی ذکری لپاره دې. معنی داده چه بيا دا هم واوره چه زمکه الله جل 
غورولي ده. او ترتیب اوتاریخ پیدايش ذکرکول دایت مقصد ندي بلکه دا خو دیندگانو 
عادت دې چه عمارت جورکری نوتاریخ ئی ولیکی اوالله ع په قرآن کښې تاریخ پيد ايش نه 
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لیکی بلکه یا دخپل نعمتونوتذ کره کوی داثبات دتوحیدلپاره یادخپلوقدرتونوتذ کره کوی ر 
اثبات قیامت لپاره عقلا. نوکله چه الله تعالی دنعمتونونذ کره کوی نوهلته دزمکې ذکر مقدم 
کوی خکه انسانانو ته نعمتونه د زمکي نه ملاویری اوکله چه دقدرتونو تذکره مقصودوی 
نوهلته داسمانونو ذکر مقدم کیری خکه هغه عظیم مظاهر دقدرت الهی دی. 

(» دبخاری شریف په کتاب التفسیرکښې دحضرت ابن عباس قلخ نه ددي سوال جواب 

داسي منقول دې چه الله چ پیداکریده زمکه «یعنی نفس زمکه په دوه ورځوکښې اوبیانی 

يیداکړيدې آسمان. اوییائی قصد وکر وآسمان ته نو برابرئی کرل دا آوه آسمانونه په نورو دوه 
ورځوکښې اوبیا یې زمکه غورولي ده . اوغورول ئی دادی چه اوبه ئی ددینه راویستلی او 
مرعی اویید ائی کرل په دې باندي غرونه او اوښان «یعنی مخلوق, اوغوند ی اوهغه خیزونه چه 
په مایین ددوی کښې دی. په نورو دوه ورځوکښې الخ . 

حاصل داجه کل شیر ورځې وې آوترتیب ئی دادي چه اول زمکه پیدا شوه‌بیا اسمان 
اوییا دحوالارض ژشویعنی پدي کښې اشجار.جبال »غونډئ اونورمخلوق , توخلقت دنفس 
زمکې مقدم دې دخلقت د آسمان نه او دا په سورة حم سجده کښې ذکرد ی او ۰ 
دتخلیق دآسمان نه بعد دې چه دهغې ذکرپه سورت نازعات کښې دې حضرت تهانوی له 
فرمائی جه په آیاتونو او روایاتوکښې غورسوچ کولونه داسې معلومیری چه اول ر۱) ماده 
دزمکې پیداشوه او تراوسه پورې نی دا موجوده هیشت نه ووجوړشوې چه بیا ,۲ ماده داسمان 
جو ره شوه چه هغه ماده دخانیه سیاله ده. لدینه بعد بيار » زمکه په موجو ده هیئت باندي 
وغورولي شوه ۴) بياپري غرونه وغیره پيداكري شو. (۵) او بيا اووه ۷ آسمانونه جورشو 
اميد دې چه ټول آیاتونه پدي تقریرمنطبق شی انتهۍ ولکن فی قلی من هذالتحقیق خدشة 
لقصورفهمی و الّه اعلم 

و ره ها و e‏ 
په عجیب نمط سره دلیل دې پدي خبره چه «رهوبکل شئ علیم,بکل شئ جارمجرورمتعلق دې 
دعلیم سره او مراد د رشی, نه دلته عام دې واجب لوجود اوممکناتو. معدوماتو, موجوداتو 
ولو ته شامل دې او په «علیم» کښې مبالغه ده په نسبت سره «عالم» ته. او مبالغه په صفاتو 
دباری تعالی کښې نده راجعه نفس صفاتوته. خکه نفس صفات دباری تعالی نه قبلوی 
زیادت اوکم والي. او مبالغه په هغه شئ کښې رازی چه زیادت او نقصان قبلوی. بلکه مبالغه 


ال ۱۷ ور وال 
ke‏ 
دلنه راجع ده متعلق دصفت ته چه علم دې ځکه علم چونکه متعلق دې په کلی «جزنی 
مک ی کے بصع ال 4 دا ارت ی جح : 
aT 262 25‏ 4 و ی یی la‏ 
ور ال ریک للمَليگة ان ال ف (وزضص ية“ قال 
رکله lL‏ رب سناملالکوتة چې بیشکه خذ پېداکونکې یم پۀ زمکه کښې خلیفه. نواووئیل ملاتکو 


و سب و و م۳ ۳ 2 ۳ 2 ۲ ا ۴ 2 ِ 
آجعل نها من ین فیها وينفك الیّمع" 
اباته یبد اگوی بدي زمکه کنسی هغه ځوک جی ورانی بۀ کوی پد بکشی اوتويوي به وید TT‏ آومونر 
نسم ےل ری و مر کا a‏ 3 9(9 ای 
رك ونقذش .ل ال ٠.‏ م 
: وپاکې اولوی ببانوؤتالره. نو اووئیل اله چه خه پوهیرم په هغه اسرارونو | 
J‏ تعلمونه 2 اد م لماع وب سم ج عرضهد هم عل ال ل 


چې باسوبۀ هفی نه پوهبږۍ ار 


قال الي يأئماء هولع ان کنر صیقنته لا سنك 


بواووثبل اله خبرراکری‌مانةد نومونوددي خیزونو که بن تاسو ریښتوني کے سس 

ی ۳ و کے کے 

7 لم ل 3 م عاط اکلی آتت لعل 

۱ هبخ علم مونرلره مګرهغه مقداردعلم چې تامونږتۀ راکړېدې E‏ 
S2 2 9‏ 

انمه _ ال ادم این اتمابوز ° وله 


ربمم ۳2 وا کر که 


خبرني ور کرو هفوی ته نه نومونو اوفائدو ددغه خیزونو نو اووئیل اللهآیا نه ووئیلی ماتاسوته جي بیشکه خه عالم یم 
| دت اه ۱۱ سد و رو ح) وو و و م ما 2-4 ووو م 
عيب السموت والارض واعلم ما تبرون وما نتم _ واعلم م نبدون وما لن وه 
' به غیب دآسمانونو اودزمکواوخه عالم یم پۀ هغه خه لم یم پۀ هغه څۀ چې تاسوئې ښکاره کوی اوپذ هغه حه چو اوپۀ هغه حه چې تاسوئی پموی 
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و ال رل للم نجل نی آلازض علِیفة 4 په دې آیاتونو کښې قصه دآدم اټ 
اودملانکواو دابلیس ذکرکیری اودا متعلق دې دعوی توحید سره یعنی معبود, صرف ال چ 
دي. مخلوق معبود نشی کيدي خکه مخلوق درې قسمه دی : ۱- خاکی ۲- نوری ۳- تاری 

نوخاکی مخلوق په دهوکه کښې واقع شواوهوك چه دهوکه کیدشی نوهغه معبودنوی. 
اونوری مخلوق دخبل لاعلمی اقراروکرونوهفه معبودنشی کيدي. اوناری مخلوق خو ستاسو 
آبانی دشمن اوملعون دي. نوهغه هم معبودنشی کیدی, نوثابت شو «یاایهالناس اعبدوا 
ریکم,.. کلمه ډ رراذ» ظرف دې دماضی لپاره راخی لکه چه «راذاء, دمستقبل لپاره راخی. نو 
دې یومضاف اليه غواری. بل عامل غواری. نومضاف اليه ورله جمله ده نوخکه دې مبنی دې 
اوعامل دده په نزد دبعضوباندي رراذ کر, مقدردي رای اذکرالقصة» اومراد په «اذکر» سر 
غور اوسوج آوندبر دې په قصه کښې» لکه پدي باندي تصریح کریده شيخ رضی په بحث 
دظروفو کښې او دارنگه نورو مفسرینو هم تصریح کریده او دامطلب ندي چه نبی کریم ته 
دا قصه دمخکښې نه معلومه وه او اوس ورته وائی چه ته ئی رایاده کره. حتی جی بیعمیر 2 
ته علم غیب ثابت شی پدې سره لکه دا رائی داهل بدع ده. بعض وائی چه «اذ» زائد دې 
اوبعض وائی په معنی د «قد» سره دې او کشاف اونؤرو مفسرینوتصریح کریده چه عامل نی 

مؤخر «قالوا» دې ځکه چه په ظروفو کښې توسع ده نوتقدیم ئی په عامل راتلې شی نوتقدیر 
دارنگه شو «قالوا وقت قول ربك للملائكة» انورشاه صاحب له فرمائی چه «راذ» دقبيلي 
دتعداد دمواضعو هائلونه دې نوتحقیق دادې چه تفتیش دعامل ته ئی ضرورت نشته دي . 

,ملانك» دالله څل نوری مخلوق دې. دا لفظ په اصل کښې ,۱ بعضې وائی چه مالك په 
وزن دمفعل دې او مشتق دې د «الوکة» نه په معنی درسالت سره پیا همزه مؤخرشوه دلام نه 
نو((طلاء »و نو حرکت د همزه لام ته ورکړې شو اوهمزه حذف شوه نوملك شو. نو بيا چه 
ترینه جمع جوړه سوه نوهمزه بیا واپس شوه . «ملائکة» شو. 

۰ اوبعضي ویلی دی چه دا په اصل کښې«ملاك» وویعنی قلب په کښې ندي شوې همزه 
حذف شوه نوملك شواوجمع نی ملانکة ده(۲) اوبعضي وائی چه دامشتق دې د,رملك» نه په 
معنی دقوة سره لفظ د ,دادم د ډیرواهل علم په نزد عربی دې آوغیرمنصرف دې له وجه د 
وزن فعل اوعلمیت نږ. خکه دا په اصل کښی (ء دی په وزن دافعل مشتق دې د رادم نه 
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به معنی دسمره ,ګند م ګون» یا متا سره یامشتق دی د رادم نه په معنی د أسوة. فدوة 


,مقمد .پیشوا, سره. یامشتق دې د ادیم الارض نه ۰ روی الترمذی وغیره «ران الله تعالی خلق 
آدم قبضة قضها من جمبع الازض )) س الحديث 

با د رادم اذمة» نه مشتق دې په معنی دموافقت سره اوبعضی اهل علم ویلی دی چه دا 
لفظ عجمی عبرانی دې «رادمه» په عبرانی کښې خاوري ته ويلي شی نوغیرمنصرف شو لوجه 
دعجمه اوعلمست نه. نو آدم يشان د آزرد شالح» دې. اولفظ د (ابلیس) د ابلاس نه ماخوذ 


دې معنی ی ده ویرمایوس درحمت نه اولفظ د (شیطان) يا دشطن نه ماخوذ دې په معنی 
دسرکش سره او يا د شيط نه ماخوذ دې په معنی د باطل اوهلاك سره 

خلیفه)) ۱۰ ددې مصدر خلفاً وخلافة راخی په معنی د ورستوالی سره خوخلفاً په فتح 
دلام سره صحیح نائب ته ویلی شی اوخلفاً په سکون دلام سره نا اهل نائب ته ويلي شی. 

اوخلیفة د فعیلة په وزن دې اوتا ۱ دمل غی لپاره ده. یا۲- دنقل لپاره ده دوصفیت نه 
اسمية ته. یا۰۳ د تانیث لپاره ده کچرې موصوف ورله سلسلة شی. دخلیف اوخليفة يوه 
معنی ده خو دخلیف جمع خلفأ راځی او دخلیفه جمع خلاتف رای . او دا وزن دفعیلة بمعنی 
الفاعل اکثرراخی خلیفه بمعنی الفاعل. معنی ده دبل چانه وروستو راتلونکي او کله بمعنی 
المفعول راخی. نوخلیفه په معنی دمخلف «وروستو راوستلي شوي . ۱ 

هدجه ۱29 یا آد م دې لکه دا قول د ابن عباسفة او ابن مسعود فاه 
دې او توصیف ئی په رمن یفسدفیها) سره اوپه رويسفك الدمأ) سره په اعتبار د تسیب سره 
دې يا مراد ترينه رمن فيه قوة الفسادوسفك الدما) دي. ۲- یامراد دخلیفه نه آدم یلا او دده 
اولاد دې په قرینه دمایعد سره چه (من یفسدفیها - الآيه) دی. | و آدم 4# ته چه خلیفه ويلي 
شویدی نو ددي معنی ۱- یا داده چه دې خلیفه دال تعالی دې په اجرأ او تنفیذ د احکام 
شرعیه ؤ کښې او دغه شان هرنبی خليفة الله دې په زمکه کښې لیکن دا و 
ندې چه الله تعالی محتاج دې العیاذبال» بلکه دا د قصور د مستخلف علیهم د وجه نه دې 
كما صرح به المفسرون. او دا استخلاف په اجرأً د احکام تشریعی وکښې دې نه دتکوینی 
کښې. او ۲- یائی معنی داده چه دې خلیفه د من قبلهم دې یعنی ورستو راغلې دې دملائکو 
او جناتو نه او اولاد د آدم چ ته خلیفه پدې وچه ويلي شویدی چه دوئ خلیفه دمن قبلهم دي 
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یا دوئ د یوبل خلیفه دی. ای سلسلةًلف بعضهم بعضاً . 

وجه دخلینه جوریدلو دآدم ي او د اولاد دده داده چه اول په زمکه باندي دجناتو 
تصرف ژ نو دوئ ډیر فساد او قتل اوغارت شروع کرو. نوالله تعالی پدوی پسی فرشتي 
راژليرلي نوبعضی شریران نی ترینه قتل کرل او باقی ئی وشرل غرونو. بیابانونو. اوجزیروته 
او ابلیس پدوئ کښې وروكي بچی راهب مکارژ دملائکو په سفارش سره آسمان ته وختلو. 
او دیر زیات عبادت ئی کولو لپاره ددې چه خلافت راته میلاژشی اوکله چه خلافت آدم 3 
ملاژ شو نو ده حسدشروع کرو او ملعون شو دلته دملائکو نه مراد بنا په قول راجح باندي 
ټول ملائك دی, اوبعض وائی چه هغه ملائك مراد دی چه رالیرلی شوي وې د (حاربة اجن 
یعنی دجناتو دقتل اودشر لولپاره . 

اوقول دالله جلا فرشتوته اوتپوس دهغوی نه مشتمل دې په دیروحکمتونوچه په هفي 
کی یوحکمت انسانانو ته تعلیم ورکول دمشوري دی «قاله البیضاوی وغیره خکه الله غ 
باوجود ددینه جه محتاج ندي مشوري ته اوبیائی هم مشوره طلب کره نومعلومه شوه چه 
مشوره اهم شئ دې» ررقال رسول الله کل ماخاب من استخار وماندم من استشار)). او کماقال 
عليه الصلاة والسلامء اویل حکمت اظهار دعظمت اوشرافت دنوع انسانی دې چه ددوئ 
دپیدایش نه قبل. الل خلا اخبار ورکوی ددوئ دپیدا کولو سان القدس ملائکوته ار 
دخلیفه لقب ئی ورته قبل دپیدایش نه ورکرو او بل حکمت پدیکښې دادې چه پدیکښې 
اشاره ده دیته جه دخیرکثیر لپاره شر قلیل اختیارکول مقتضی دحکمت ده. 

(قالواآتجعل وبا من یدید فا وفك آلدمًآء) دا قول دملائکو بطور استفسار دې 
دحکمت نه لکه یومتعلم چه دخپل معلم نه دترجیح دیوقول د اقوالو لهاره استفسارکوی او 
ندي دا قول اعتراض په الله تعالی باندي او دارنگه ندي دا قول لپاره دغیبت کولو دینی آدم 
یاحسد ددوی سره. خکه فرشتی معصوم دی دگناه نه او اعتراض په الله للا یاغیبت اوحسد 
کول ګناه ده. باقی داخبره چه دوی ته خرنکه معلومه شوه چه بنی آدم به فسادکوی اوخون 
ریزی به کوی نو ددوی لپاره ویرصورتونه کیدی شی 

۱ االله عم ورته اخبار ددې ورکړې وو. 4 دلوح محفوظ نه ئی معلوم کری دی ۳ 
قیاس نی کړې دې په جناتو . ۴- دلفظ دخلیفه نه ئی معلوم کریدی ځکه خلیفه ته ضرورت هله 
رازی چه فساد اوخون ریزی وک 


۷ 
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ون تسب مدرك وس له بعضی مفسرین وائی چه دادفع دتوهم ده چه دماقبل 
نه پید اشو جه د ,راجعل فیهات الایه» نه به مقصود اعنراض کول وی په الله لټ نوفرشتو 
وویل چه اعتراض اوعیب لگول په الله خلا ندي رونجن نسبح ‏ الایه» . اوبعضی مفسرین 
وائی چه واؤ لپاره دحال دې او پدیکښې دخپل اشکال مزید تقریر دې یعنی په داسی حال 
کښې چه مونرفساد . خون ریزی نه کوؤ نوهغه مخلوق چه فساد اوخون ریزی کوی په خه وجه 
خلیفه جوریری اومقصود استفسار دې د ترجیح نه اعتراض اوغیبت کول . او فرق په مابین 
دتسبیح او تقدیس کښې دادي چه تسبیح نسبت دیاکی دې الله تعالی ته په اعمالواو 
آتوالوشره او دن قسبت دبا کزن یه اعقاو دي . اوبل فرق دادي چه تسبیح کي 
صفات سلییه دی یعنی پاکی بیانول دالله لا دهرعیب نه اوربحمدك» کښې بیان دصفات 
ثبوتیه دې اوپه «نقدس» کنی هم بیان دصفات نبوتیه دې خوصفات ثبوتیه چونکه دوه قسمه 
و کماقال اله تعالی (رذی الجلال والاکرام)) نو «حمدك» کښې صفات اکرا م ذکرشواو په 
«فقدس» کښې صفات الجلال ذکرشو. اوحضرت شیخ aT‏ 
الحال مراد ده او د نقدس نه نسبة دپاکی په استقبال کښې مراددي 

«قال للم ما لا تعلّمُونَ) دا اجمالی جواب دې د استفسار دملاتکویعنی بیشکه چه 
دوئ به فسادونه اوقتلونه کوی خو پدوئ کښې هغه خيردي چه دهغې علم تاسوته نشته ماته 
دهغې علم دې چه هغه پیداکول د انبیاق اولیاق صلحاژ. علماژ دی. اومقتضی دحکمت 
داده چه دخیر کثیرلپاره دشرقلیل برداشت کړې شی. اوپدیکښې اشاره شوه دیته چه دالله 
تعالی په هرکار کښې ضرورحکمت وی که چاته معلوم وی او که نه وی معلوم او دحکمتونو 
معلومول هم ضروری ندی لپاره داعټقاد يا دعمل بلکه اعتقاد دحقوالی به کیدیشی اوعمل 
به کیدیشی اکرکه علم نوی راغلي په حکمتونوباندي اکرچه علم دحکمتونوخالی نوی 
دفاندي نه ۱ اوراعلی باصیعه دفعل مضارع ده لکه دا ظاهره ده. باصغه داسم تفضیل ده 
خواسم تفضیل په معنی داسم فاعل سره دي. او دا دلیل واضح دې پدي خبره جه دملانک 
باره علم غيب کلی اوعلم محیط نشته دې 

وَل ام شام که پدي آیت کښې بیان دهغه سب فضیلت دې چه هغه سبب دې 
لپاره دخلافت. مشهور قول دادی چه مناط دخلافت علم دې چه دهغی بیان شویدی يه دی ایت 
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yg‏ اا ا لت فرمائی چه مناط ت ا 
دې. نه علم خکه چه مخلوق هرکله منقسم شو درې قسموته نو ابلیس خو مناظره وکړه درب 
سره او اعتراض ئی و کرو نوملعون شو, آوفرشتو اگرچه اعتراض ونکرو خو استفسار نی 
وکرو او دا هم دشان عبودية سره ویرمناسبت نه لری . 

اوهرچه آدم با دې نوهرکله چه الله لا ده ته عتاب ورکرو نوده خپل رب ته هیڅ جواب 
ورنکرو بلکه جرا اوطلب مغفرت ئی شروع کرو . نو دا کمال عبودية شو. لیکن دا خو آمرخفی 
ز حجت على الخصم نه جوریده اوعلم اظهرالاشیا زد اثبات دفضیلت لپاره ناه تعالی ورت 
فضیلة العلم هم ورکړو چه دده مرتبه ښکاره شی نو اصلی مناط دخلافت لپاره عبودية شو او 
علم داظهار دمرتبی لپاره دې نه دې اصل مد ارخلافت . وال اعلم. 

او دا علم چه الله خلا ادم ل ته ورکړې دې نو دا یا په طریقه دوحی يا الهام سره دې يا 
په طریقه دپیدا کولودعلم ضروری سره دې په نفس دآدم # کښې» > اوندې په طریقه معتاده 
سره په مابین دعبادوکښې. نو ددي وجه نه دا تقاضانه کوی دعلم په لغت مشترك باندې په 
مابین دمعلم اومتعلم کښې حتی چه ددي علم : نه مخکښې بل علم وی په لغت مشترك کښې 
او دغه شان دهغې نه مخکښې بل علم وی اوتسلسل لازم شی. او مراد د اسماژ نه با مسمیات 
دی خکه جه اطلاق دا سم په مسمی باندې هم کیری يا اسما المسمیات دې» اومراد اسماؤنه 
دلته اسماً دجزئیاتو ندی مراد . بلکه اسما داجناسو او آنواعو مراد دی لکه انسان .خر.اوش 
.آس. غر. دریاب اوملائك او دارنگه ټول لغات او آلات لکه کاسه .سمسی.وغیره او 
دهر یو منافع | و فائدي اوطریقه د استعمال ئی هم ورته اوشودله . اوصرف نومونه بادول په 
مختلفولغاتوسره مراد ندی خکه دا خه کمال ندي او دررکلها» نه استغراق عرفی مراد دې لکه 
دا په فرآن کښې په و یرکشرت سره راخی . 

ونم عرصم 4 داضمیرمسمیاتو ته راجع دې په طریقه داستخدام سره خکه ماقبل په اسم 
ظاهر سره داسمازنه مرادخوداسماً دی اوپه ضمیرسره ترینه مرادمسمیات دی, اوکه په ماقبل 
کښې د اسماؤنه مراد مسمیات شی نوبیا استخدام ته ضرورت نشته دي, یامسمیات د 
الاسمأبنه التزاماً معلوم شویدی. .او طریقه دعرض داوه چه یوخیزبه ئی ورته پیش کرواو ره 
به نی وفرمایل چه ددي شی خه نوم دي؟ | وڅه نی فائدي دی؟» آوصرف نومونه نه دی مراد. 

(آنیشونی» دا امر د تعجیز لپاره دې یعنی مقصود ترینه اظهار دعجز د ملائکو دې او د 


> 


1 


ایجاب لپاره ندي چه تکلیف بما دبای هار ا 
جواز دتکلیف بما لایطاق باطل دې . 


ان سم صددفین» په قرآن کښې په کثرت سره راخی جه شرط ذکروی اوجزانی په 
مابعد کښې نوی ذکرء . نوبعضي اهل علم لکه سیبویه اوجمهور بصرین وائی چه جزأ محذوفه 
ده او ماقبل دشرط دال دې په جزاً محذوفه باندي خکه تقدیم دجزا په شرط باندي خلاف دې د 
فصاحت نه. نودلته تقدیر دعبارة دارنگه دي رران کنتم صاقین فانبنویی)) اونوراهل علم لکه 
مبرد اوکوفیان وغیره دوی وائی چه دا ماقبل ورته جزأ ده اوتقدیم دجزأً په شرط باندي ددوی 
په نیزخلاف دفصاحت نه. نه دې» نو پد ې مذهب تقډ يرته حاجت نشته . 

سوال راخی جه صدق اوکذب په کلام خبری کښې راتلې شی او ماقبل کلام کښې 
یواستخبار دې یعنی «اجعل فیها من یفسدفیها, او دا محتمل دصدق اوکذب نه دې اویل دا 
کلام دې چه رونحن نسبح بحمدك سب الایه» او دا صادق کلام دي او د رران کنتم صادقن) نه 
خو معلومیری عدم صدق . 

جواب دادي چه صدق راجع دې کلام غیرمنطوق ته لکه روایت دې دابن عباس هه نه چه 
ملائکوویلی وؤ «لن بخلق الله تعالی خلقا اکرم عليه مناولا اعلم» یعنی که تاسو صادق ئی پدي 
قول کښې نوماته خبر راکړئ د اسماژ ددي اشیاژ او د منافعو ددوی . 

سوال راځی جه انتفاً دجزأً دلیل وی په انتفاً دشرط نوهرکله جه دوی ,انب » ورنکره 
نومعلومه شوه چه دوئ صادقین ندی اوچه صادقین نه شی نو کاذبین به وی اوکذب خوگناه دې 
اوملائك معصوم دی د ګناه نه. جواب دادي چه صدق لکه خرنگه چه مقابل دکذب راخی نوغه 
شان کله په معنی د اصابت ال الق «حق ته رسیدل » سره هم رأخی نومعنی دصاقین داده ران 
کنتم مصیبین الى الق ف زعمکم» اوقرطبی اونورو مفسرینو لیکلی دی چه معنی د ران کنتم 
صاقین,, داده چه ردان کنتم عالی». 

«قالوا سحلت پدیکښې اشاره ده چه مقصود زمونر اعتراض ندي په الله تعالی باندي 
انه د آدم غیبت اوتوهین مقصود دې اودا کلمه استعمالیری لپاره داعتراف په قصور باندي 


نك أت انعم 4 پدیکښې حصرد علم غيب دې په الله له پوري او ددي تعلق درلا 


رشد القرآن «اول جلد» ۱۳ فی تفسیر آیات ال 
ت ي ggg‏ ص 


علم لنا», سره دې . 

اکیم 4 ددي تعلق د ررالا ما علمتدا» سره دی «رغیب السموات» په معنی د «ماغاب ل 
اج اومرا۱ ددینه ماغاب عن الخلق دې خکه دالله تعالی نه هيح پټ نشته . 

وا ما دوه ددینه مراد دا کلام دې چه ((اتجعل فيهامن یفسدفیها س الايه)). 

«وَمّا شم تَبُون» ددینه مراد هغه کلام د ملائکو دې چه ویلی ژ (رلن بخلق الله تول 
خلقا اکر ا 1 
e‏ ۱ 4 9 م 
و اد قلا للمليكة امجززا لادم لرا إل ابش * آل 
وله چيآوونیل موم نکوته سجدهآ ور و اونکړه. انكارثي اوک 
س و ا رر ن مس کی ۳ 6 س < 
واستديرة وان من الکفرتت» وقلا ادم اسن ات وروجلكت اه 
اوتكبرتي اوکړو. اوشو دکافرانونة.اواووئیل مونر 2 
ود د دو ے2 t72‏ 
و5 نها رغدا حیت شنا “ ول تقربا هزه اجره 
اوخوراک کوئ دواره ددینه خوراک فراخه هراد > خوښ شي ستاسو.اومه نزد ې کیری دې ونې ته 
54 و‌ مرن وم ۱ روص و م و 
تا . من الطلیئت ه فارلهها الشَيْطن عها فاخرجها 


ګني شئ بۀ دواړه تاسوخپل نقصان کونکي . نواوخویول" دوارولره شبطان دهفه وز پۀ وجه اواوویستل ئې دوارو له ۱ 


متا کت فيه“ وقلا اهیطوا بعضکر لیعقض عدو 


رھ ص 


دهعه خانی نه چې وودواره په هغی کن . اواووئیل مونرکوزشی ر س ك 


وکر ق اکر کن کر 


وذ لا که آسجدُوا ET‏ حکم. د دوی او د 
آدم تلا دبرتری اوعظمت داظهار لپاره دې» > سجده په لفت کښې په معنی دخضوع او انقیاد 
سره اواطاعت سره او انحناً وغیره سره رازی اوپه عرف کښې په معنی د «روضع اطبهة على 


۱- تاری مخلوق معبود کالم ستاو ارفو 5ي 
۲- - خاکې مخلوق معبود ندې ځکه چې دوي غيب دان نة لري او دوي دهوکه شو 


1 ۱۳۵ سورة البقرة 
الارض» ته وائی یعنی تندئ په زمکه ایخودل . خواه که تعظیماً وی اوکه په طور دتحیه 
اوسلام سره وی اوکه په طور دعبادت سره وی او په شرع کښې «وضع الجبهة على الارض 
بقصدالعبادة ته, وائی دلته دسجدي نه په نزد دبعضو مفسرینو» معنی لغوی انحناً مراد ده رمدارك 
عن ابن عباس ڪه یاتذلل او انقیاد مراددي «روح - قرطبی» اوپه نزد دبعضو مفسرینو 
سجده عرفی مراد ده خو دا په طور دتحیه دسلام سره ده نه په طور دعبادت سره او دا قسم 
سجده غیرالّه ته په مخکنیوشریعتونوکزسی جانزوه اوزمونریه شریعت کښې حرامه 
اومنسوخه ده لکه نکاح دخور سره د آدم ا دصلبی اولاد لپاره جائز وه. لیکن زمونر په 
شریعت کښې منسوخ دی قطعاٌ. او دلیل دنسخ لپاره هغه حدیث د ابوهريرة ‏ دې چه 
روایت کړې دې ترمذی وغیره ((عن الى ي لوکنت آمرا احدا ان يسجد لاحل لامرت الرءة ان 
تسجد لروجها)) اومنتهی د اسانیدو ددي حدیث شل ۲۰ صحابه طت دی. اوحدیث چه مروی 
شی دلسو۱۰ صحابونه قَهّ نوهغه متواتروی بناپه قول مختاررندریب الراوی. نوچه 
شلو ۲۰ صحاب نه روایت وی نوهغه په طریق اولی سره متواتروی او که بالفرض دا حدیث 
متواترنشی نومشهور ضرور دې» او مشهورهم کافی وی لپاره دنسخ » بل دا چه پدي اجماع 
دسلف ده جه سجده غیراللّه ته جائزنه ده نوحاصل دادی چه قول دهغه چا باطل محض دې چه 
وائی سجده ادباً غیرالله ته جائزده . ۱ ۱ 

او دبعضي مفسرین رأی داده چه لام په 9 کښې په معنی د الى دې نو آدم قبله ده 
اومسجود اليه اوسجده دالله لیاره ده «رای الى آدم فکان آدم قبلة والسجودله تعالی (معال) ای 
اسجدوالی مستقبلین وجه آدم)) «قرطبی. 

فائده : چاته انحناً کول په وخت دتحیه اوسلام کښې مکروه دی او سجده کول د ادب او 
احترام لپاره حرام دی اوسجده کول دعبادت په طورشرك ا وكفردي. 

( 5 اتليس د ااستثناً متصل ده یامنقطع ده خکه په باره د ابلیس کښې د علماؤ 
اختلاف دي بعض ویلی دی چه دي دجنس د ملائکونه دي اوبعض ویلی دی جه دجنس ده 
ملائکونه. نه دې رروالتفصیل فی القرطی» بنأً په اول استثناً متصل ده اوبناً په تانی استخنا 
منقطع ده . ۱ 


سوال رای چه کله ابلیس دملائکونه, نه و نو امر خوملائکوته شوي و نو دې خرنگه 


سس ۲۲۲۳۲۷۲۲۲۲۷۷۲۷۲۷۷۲۷۷۷۲۷۷۷۹۲۲۷۹۲۷۰۲ ج 


ملعون شو یه مخالفت دامرسره . جواب دادې چه ده ته هم امرشوي ژ لکه په سورة اعراز 
کښی ذکردی (راذامرتك کان واحد جنيا مفمورا بين الصف اللانكة فطوی ذکره)) کذال بعر 
۳ 

لی 4 ابا دیته وائی چه په یوکارکولوقدرت لری خومنع ترینه ژکری لدې وجه نه چ 
دغه کار کولو کښې ده ته عارمحسوسیری. 

(وآشتکر4 استفعال په معنی د تفعل سره دې رای تکبر» کبر او تکبر دیته وائی جه خول 
خپل ځان لوئ وگنری دبل چانه نو دهغه حکم نه منی په طریقه داحتقار او تسفیه «نسبت دبی 
وقوفئ» سره نویه ترك دسجدې کښې آد م ته نسبت دسفاهة دې امردالله تعالی ته ار 
اعتراض دې په الله تعالی باندې او دامعنی دتکبربیان شویده په حدیث دمسلم وغیره کښې 
چه نبی کریم یلفرمایلی دی ,لایدخل ابحنة من كان فى قلبه منقال حبة من خردل من كبر فقال 
رجل:ان الرجل يحب ان یکون ثوبه حسناونعله حسنةقال: ان الله جمیل يحب الجمال .الکبربطران 
وغمط الاس‌وق رواية غمص الناس, د (ربطراطق)) معنی ده ابطال اوتسفیه دحق او د ((غمط 
الاس یا غمض الناس)) معنی ده احتقار.سپکوالی اوشیطان لعین پدي معنی تصریح و کره کله 
چه ده وویل ((اناخیرمنه خلقتنی من ناروخلقته من طین))» ((آأسجدلن خلقت طینا)) امام مالك 
بل ویلی دی چه اول معصیت .حسد .اوتکبر دې چه ابلیس كريدي. او قتادة ویلی دی 
حسد و کرو ابلیس د آدم لا سره په دې باندي چه الله تعالی آدم ## ته عزت او کرامت ورکرو. 
او ابتداً دگناهونو تکبرژ او بباحرص وؤ حنی چه آدم لا دشجره ممنوعه نه خورل وکره. 
بیاحسدو. چه دآدم ## خوی دخیل رورسره حسد و کرو 

«ابی» جمله مستأنفه ده علت دې دماقبل اودفع دتوهم ده ۰ توهم کیدي شو جه ایلیس به 
پدغه وقت کښې سجده خوترك کری وی. خو بيا به ئی په بل وقت کښې کری وی, جواب 
وشوو چه اباء ئی کریده 

«رواستکیر» جمله عطف دعلت په معلول دې یعنی «واستکبر» علت دې د «ابی» لپاره او 
پدی کښې هم دفع دوهم ده. توهم كيدي شوچه دا انکاربه ئی د اجتهادی غلطی دوجه نه کړې 
وی بابه دده اعتقاد دا وی چه سجده کول غیرالله ته جائژنده. نو جواب شو چه انکار ئی 


دتکبردوجه نه کړې دې 


1 ۱۳۷ سور البقرة 


وان من آلخهرینت» دلته دوه قوله دی: بو دا چه کان" په معنی د صار سره دې. بل 
قول دادي چه کان پخپله معنی سره دې یعنی ررکان فی علمه تعالی الازلی من الکافرین - قرطبی 
وائی ای كان فى علم الله تعالى انه سیکفر - لان الکافر حقيقة والژمن حقيقة هوالذی قدعلم الله منه 
الوافات)) موافات دیته وائی چه آخره خانمه دچاپه کفریاپه ایمان شی نودغه حقیقه 
کافریام من دي. په کفر او ایمان کښې اعتبارخاتمی لره دي 
وولا یام سکن انت وَروجُلَ له 4 الله جلا حضرت آدم 32 د زمکې دخلافت لپاره 
پیدا کړې وو. خواول نی جنت ته داخل کرو پدیکښې بیشماره حکمتوفه کيدي شی منجمله 
ر1, دهغي نه اعزاز او اکرام دادم ای دې خکه چه دې خلیفه دې :2 بله وجه اشاره ده دبته 
چه جنت د بنی آدمو آبائی وطن دې نود شیطان په اتباع سره ددینه محروم کیدل انتهائی بی 
غیرتی ده. (3 بل داچه په اطاعت سره جلب دنعمتونو راخی اومعصیت اگ رکه بلا اراده وی 
اودخلیفه نه صادرشی خود اسالب دنعمټونودې» )۴ دجنت خصوصیت دادي چه پد یکښې 
نعمتونه انسان ته خود به خود راخی ځوچه معصیت صادرشو نونعمتونه حتی چه دبدن جامی 
هم دیدن نه لري شوي نوپدي کښې انسانانوته دا" سبق وخودلي شو چه خیراونعمتونه 
ˆ لا ویدل صرف په اطاعت سره کیری اوپه معصیت سره دخیراونعمتونونه محروم والی راخی 
رراسکن)» دسکنی نه مشتق دي او دسکرن نه ندي مشتق. «انت» تاکید دې دضمیر 
ستتر په اسکن کښې او تاکیدخکه وشوو چه صحیح شی عطف دزوجك په ضمي .خکه 
عطف په ضمیرمرفوع متصل هله صحیح کیوّی چه تاکیدنی اولاپه منفصل سره وشتی 
سوال راخی چه عطف دزوجك په ضمیرمستترد «اسکن» د معنی په لحاظ سره صحیح 
نه دې خکه ضمیرمستتر فاعل د اسکن لپاره دې نوچه زوجك په هغه عطف شی نوپکارده چه 
دا هم فاعل شی د اسکن لباره حالانکه دهغه فاعل ضمیر دمخاطب وی نه اسم ظاهر . جواب 
دادي چه پدیکښې اشاره ده اتحادته یعنی اشاره ده دې خبري ته چه سکونت دزوجی بعینه 
سکونت دزوج دي. یا دلته تغلیب دې د مخاطب په غانب. اودارنگه پدیکښې اشاره ده تبعية 
ته یعنی زوجه تابع دزوج ده په مسکن وغیر کښې» دلته د «زوجك» نه مراد حضرت «حوأ» 
٥او‏ دا د آدم ## د چپی پښتی نه په جنت کښې پیداشوې ده . 
روایت دې دابن عباس اوابن مسعود شخ نه هرکله چه آدم # ته دجنت شکونت 


رشد القرآن «اول جلد» ۱۳۸ فى تفسیر ایات الق[ 
تست ڪڪ 


وركري شو نودي يوازي متوحش «حیران» و هم جنس ملگري ئی نه و («ذوقی چنان ندارد بی 
دوست زندگانی)). 

نوچه اوده شو نودچپي پستی نه ئی حوأ پید آشوه. اوده ته خه درد محسوس نشو آویور 
هم نشو. . کله چه راویخ شونوحواً ئی ولیده ورته ئی وویل : «رمن اتخ ا وویل امراق 
خلقتٌ من ضلعك لعسکن الْ» رقرطبی وغیره. 

دعلماؤ اختلاف دي پدیکښې چه دا جنت جه آدم لا ورته داخل کړې شوي و او ب 
ترینه خارج کړې شو آیا دا هغه جنت دې چه دا رالئواب دې اومؤمنان ورته داخلیږی او که از 
u‏ زمکه کښې. راجح قول اول دې اومزید تفصیل سره ددلائل دفریقین نه علامه آبن تب 
جوزیه په کتاب «حادی الارواح الی بلادالافراج» په دري فصلون وکښې كريدي من شا فلیراجعه 
البته ددې مقام نه دا معلومه شوه چه جنت پدغه وقت کښې دا رالجزأً اودارالخلد 8 
پدغه وقت کښې پکښې تکالیف شرعیه احکامات اوامر. نواهی ؤنوبنأً پدې باندې دغه خان 
کښې شیطانی وساوس رسیدل یا دچا ددغه ځائ نه وتل پدیکښې څه اشکال نشته دې. 

(رلاینها رغدا4 ررگلا) تثنیه دکل ده چه امر دې اورهنها» ەچى فیها سره دې ار 
ر«رغدا» مفعول مطلق د «کلا» دې په اعتبار دموصوف مقدر سره «رای کلااکلارغدا» .او 
«ررغدا» معنی داده چه ویر او وافر او مزیدار په غیردمانع نه. 

«حیث سِتْمَا حیث یا د مکان لپاره دې نو پدیکښې اشاره ده وسعت دمکان او د 
انواعو د خوراك ته, يا په معنی دکیف سره دې يا په معنی دمتی سره دې نو پد یکښې وسعت 
دطریقی او دزمان ته اشاره شوه. یعنی په هرمکان کښې د هرې نوع نه په هره طریقه اوپه هره 
زمانه کښې چه تاسوخوری نواجازت دې لیکن ولا تفا هَذِهِ لهج 4 مقصود من ده. 
داکل د شجره نه. خو نفی دقرب لپاره د مبالغی ده ځکه قريب کیدل سبب دې د اکل لپاره اپ 
منع سره دسبب نه مبالغه وی» او په تعین دشجره کښې متعدد اقوال دی 
غنم. انگور.انجیر,ترنج» نخله. شجرالکافور.حنظل وغیره. محققین وائی چه نشته هیخ 
فائده په تعین ددي شجره کښې خکه تعین ددي ندي ذکر شوي په قرآن کښې نه په حدیث 

وکر اي «رفتکونا» منصوب دې خکه دا جواب دنهی دې خکه تقدیر ی 


1 ِ ا و 


دارنگه دې رران تقرباتکونا)) اوحذف دنون علامه دنصب ده یا دا مجزوم دې او دا معطوف دې 
په (تقربا) باندي اوحذف دنون علامه دجزم ده (رالظالین) دظلم نه مأخوذ دې او ظلم په اصل 
لفت کښې نقصان ته ويلي شی لکه پدې قول دا تعالی کښې .«رکلتاجنتین اتت اکتهاول تلم 
منه شیاً)) ای لم تنقص» وکمافی قوله تعالی (روماظلمونا)) اوپه اصطلاح دشرع کښې مخالف 
دامر دالله جع ته ويلي کیری خواه که سهواً وی یاقصداً وی اویا خطاً وی او یاعمداً وی نو 
بنا پدې باندې دظلم اطلاق په خطا اجتهادی هم کیری اوپه خلاف اولی هم کیری اوپه ګناه , 
صغبره اوپه ګناه کبیره اوپه کفراو شرك باندی هم کیری نوگویا مفهوم دظلم یوکلی مشکك 
دې اوپه هرمقام کښې به دهغه مقام مناسب معنی اراده کولیشی دلته کښې د ررفتکونامن 
الظالين» مطلب دادې کچری تاسو عمداً اوقصداً ددي ونې خوراك و کرو نوگنهکاربه شی 
لیکن آدم عليه الصلاة والسلام اوحواً نسیاناً خوراك کړیدې بدلیل قوله تعالی (رفنسی و 
نجدله عزم)) یا دا خوراك اجتهادی غلطی وه. نومعلومه شوه چه دوی ظالمان په معنی 
دگنهگار سره ندی گرزیدلی . نو ددې آیت نه په عصمت د انبیاژ اعتراض نشی کيدي 
اوعصمت د انبیاژ اجماعی عقیده د امت ده «وتفصیله فى الشفاً للقاضی عیاض وگذاقی 
التفسيرالكبير ونبراس شرح الشرح العقاندوغیرها. . 
« رهم آلشْیطنْ» ضمیر راجع دې جنت یاشجر ته «عنها» «عن» سببیه دې «ای بسبب 
اکلها» او «ازل» د زلت نه مشتق دې او زلة په اصل کښ نوئیدلوته وائی لکه پوسري په 
لاري روان وی اوپه خټوکښې بې اختیاره زخوثیری, اوپه اصطلاح دشرع کښې رزلة» نوم 
دهفه عمل دې چه وشی په خلاف دحکم. لیکن بغیر د ارادي اوبغیر دقصد کولودخلاف نه. 
اومعصیت ویلی کیری خلاف کولوته قصداً وارادۀ نوپه فعل د انبیاژ باندي د «زلة» اطلاق 
کیری او دا معصیت ندې» دلته پدي آیت کښې ددي خبري وضاحت کیری چه آدم یلا خلاف 
دحکم نه قصدا ندي کړې بلکه نسیاناً بې کړیدې یا دا اجتهادی غلطی وه لکه په سورة طه 
کښې دی ((فنسی ول نجدله عزما)) اوعلماژ لیکلی دی چه هرکله شیطان په ویر تاکید سره قسم 
وکړو نو ادم # کمان و کرو چه داسي خوخوك نشی كيدي چه په الله تعالی باندي په دروغه 
فسم کوی او دروغ ددینه مخکښې موجودهم نه ؤ. 
او دالله جل په نوم قسم په دروغه دادم 8 په عقل کښې نه راتلو او دمومن شان داوی 


رشد القرآن ,.اول حلد. ۱۴۰ فی‌تقسیر آیات الو ˆ 


چه په چا بد ګمانی نه کوی او دا د آدم ## نهایت زیات پاكوالي دې چه په چاګمان ددروغ نه 
کوی نوچه خوك تصور دمعصیت نکوی نو اراده دمعصیت خو ترینه دیره مستبعده ده بلکه 
حضرت آدم ۱2 دشجري نه خوراك په هیره سره کريدي اوقصدنی کړې ؤپدی سره دحصول 
دخیر اوزیات تقرب چه هغه ملکیت اوخلود دې» کماقال الله تعایی «رالاان تکوناملکین اوتکونامر 
اخالدین)» بعضي علماً وائی چه خوراك دشجرې نه د آدم علیه السلام اجتهادی غلطی وه او 
اجتهادی غلطی هم معصیت نوی . او اجتهادی غلطی داسي وه چه ادم ۷2# قصد وکرو په 
خوراك دشجري سره دخیر اوزیات تقرب الی الله اوتاویل ئی وکرو دنهی چه دا نهی لپاره 
دتئزیه ده . یامنهی عنه مخصوص اومعینه شجره ده. اوخوراك ئی وکرو دبلي شجري ن 
حالانکه هغه هم ددغه نوعي نه وه. یاورته ابلیس داسې تاویل و کروچه نهی دخوراك دشجر: 
الخلد نه په وقت دابتدانی دخول کښې وه خکه ستا معده ضعیفه وه اوته کمزوري وې نوقوی 
خوراك ستالپاره مضرژ. او اوس چه ستامعده قوی شوه نوشجرة الخلد وخوره چه خلود درته 
حاصل شی په جنت کښې. او ماچه شجرة الخلدونه خورله نوخکه ترینه خاج شوم و غیره 

کماقال الله تعالی رروعصی آدم ربه)) یعنی د امرالهی نه ظاهراً مخالفت و کرو آدم و 
((فغوی)) نو نامراد شو. یعنی کوم مقصد لپاره نی چه خوراك دشجري وکرو نوهغه مراد 
حاصل نشو . سوال واردیری چه ابلیس خو دجنت نه راويستلي شوي وو اوآدم # خوپه جنت 
کښې وو نو بیاخرنگه‌تی وسوسه واچوله . جواب په دیرووجوهوسره کیدي شی : (1,وسوسه 
خو یو معنوی قوت دې چه الله جل ابلیس او دهغه زریت ته ورکړې دې نو دا د بعید او لري 
ځائ نه هم کیدشی, نوګویاکښې په داسې طرز او طريقي سره یې ورسره رابطه وکړه لکه چه 
نن صبا په فون او موبایل باندې له پوبل سره رابطه کولې شی. 2 آدم یلا ئی دجنت درو ازي 
ته رابللې دې اومکالمه ئی ورسره کریده. «3» زمونږ شیخ غلام الله خان بائ به فرمایل جه 
دقرآن دترتیب نه داسي معلومیری چه الله تعالی رد ابلیس ته امر دخروج او آدم تلا ته امر 
دسکنی په جنت کښې وکرونو ابلیس په وقت دخارح کیدل نمی «چه کله بستره گول کړه آدم 
4 ته بې وسوسسه وکره. ۱ 

فلت آفبطُوا 4 دا خطاب آد م تلا اوحوا 3 ته دې او دجمع نه مراد تشنیه ده لکه په بل 
آیت کښې رقال اهبطا)) ذکر دې یا دا جمع د ذربت په اعتبارسره ده ځکه چه اولاد ددوی 
حکما موجودز په ضمن ددوئ کښې. ag E‏ 


ان ۱۱ سوره البق 


د کر دم جات مت ره 24 ادم 4 اودموسی 4 دې داسی الفاظ دی چه موسی ی 
وفرم نل ا اندی اشقت اللاب ن واخرجتهم هن الجنة)) . بخاری ۷۲۹۲ 


«بفْصکر لض عدو ) يعني ابلیس او ذریّت دهفه ستاسولیار «اوسناسو د اولاد لباره 
دشمت‌ن دی آویدی فد رتکلیف رسولوسره دده عداوت . اوحسد .ندي ختم شوي. با دا مراد 
دې حه سب سو يه اولاد کښې به دیوبل لپا ره دشمنان وی. اخراج دجنت نه زمکی ته جسمانی 

نکلىف ورکول وؤ او دا روحانی تکلیف ورکول دی. ځکه د اولاد اختلاف اوعداوت په خپل 

oT‏ و دغم د والدنووی نوهرکله جه آدم ي اوحواً 23 ته دوه فسمه 
نکلیف ملا وشو نو بیاورته النه تعالی تسلی ورکړه اووئی فرمایل 

ولک ن آلأزض متفه دا مصدر میمی دې په معنی د استقرار سره اوپه تقدیم د 
لکم» کښې به مستقر باندي اشاره ده چه خلافت ارضی خاص دې انسانانولره. باظرف دې 
بعنی مکان داستقرار . «وَمتم4 ددینه مراد هر هغه شې دې چه دهغې نه انسان په خیله زند گی 
کښې فانده حاصلوی لکه اکل. شرب .مکان. لباس و غیره 

لل حن 4 یعنی دنیاته تاسو دلر وفت لپاره لیرم او بیابه جنت ته راخی خو د جنت 
دحصول لپاره اتباع دهدایت ضروری ده چه دهفي ذکربه وروستنی آیت کښې شويدي ((فمن 
بع هدای)) 


تلق دم من ر کلب تاب علیه * له هو الاب 
ی ی و نی ك 


لحه لتا اطا متها جياه قاتا باتکگز تن 


ډېررحم کوونکې دې مونږ ا چیک اضر 
و کے ی ق حالو و و و و .9 
م شدای فلا خو و هم رل ه رزیت 


| توجاجي تابعداري اوکره: و اوهفه 7 خلق چې 
۱ بشارت 


۲ تخویف 


رشد القرآن,راول جلد» ۱:۳ فی تفسیر آیات ال 
وو ۳ ۳ و ب ۱ 
کفروا _ وکا _ ايتا _ اولبلت آمب الار " مر 
5 ۳ 2 7 . ۰ ۰ کی 
کفر ئې کړېدې په زرف سره آونسبت دردوغوئی کړېدې زمونرایتونوتة دغه خلق دوزخ والا دي. اودوی, 
۱ فیها خلدون ه 
پۀ دې کښې همبشه وي 

لقي ءام تلقی په اصل کنسي مخامخ کیدل لپاره دملاقات ته وائی. دلته ترینه مراد 
حاصلول او زده کول مراددی وکل کمت ) دامفعول دتلقی دي. د کلمات په قعین کښې ډیر اڼوال 


دی ۱ أبن عباسَةٌ اود دیرو سلفونه مروی ده چه هغه کلمات دادی جه ((ربناظلمناانفسناے 


الآيه)) لکه په سورة اعراف کښې ذکردی «:» اوابن مسعود وف نه مروی ده جه هغه کلمات 
دادی . «رسبحانك اللهم وبحمدك وتبارك امك وتعالى جدك لا اله الاانت ظلمت نفسى فاغفرلى فان 
لایغفر الذنوب الاانت)). اوقرطبی اوصاحب دروح المعانی وغیرهما لیکلی دی رروقالت طالفة 
رأی مکتوباعلی ساق العرش س حمدرسول الله - فعشفع بذالك فهى الکلمات)). .يعني د کلمات نه 
مراد محمد رسول الله دې - صاحب دروح المعانی وائی هرکله چه اطلاق د کلمه په عیسی 
# کیری. نو په روح اعظم . حبیب اکرم ي باندې په طریق اولی سره کیدیشی. 

فاب عليه 4 یعنی الله ل دده توبه قبوله کره.«تاب» په معنی درجع سره دې نو تائب 
رجوع کوی دگناه نه اوالله چ رجوع په رحمت سره کوی په بنده باندې» اوتوبه او دارنګه 
مغفرت یومفهوم کلی مشکك دې تومصادیق ئی دیوبل نه مبائن دی نوجه نسبت * نی انبیاژته 
وشی نو توبه دخواصو ترینه مراد وی اوتوبه دخواصو د رفع د درجاتولپاره وی نودلته نی 
مطلب داشو جه د آدم ## درجات نوریلندشو. 

ری و ۲ ۵ f‏ 

قلنا اهبطواً یبا جييعًا) دا حکم مکررشو - «۱ یا دتاکیدلپاره. ( یا د دفع دتوهم لپاره 
توهم داسي کيدي شو چه هرکله ددوی توبه قبوله شوه نوحکم د اهباط به منسوخ وی او دوئ 
به بیاپه جنت کښې سکونت کوی نو «اهبطوا» سره دغه توهم دفع شو او ددینه معلومه شوه چه 
اهباط د آدم ی په طور د سزا اوعقوبت سره نه و خکه بعد د قبول دتوبي نه عقوبت اوسزا هم 
ختمه شی. بلکه دا حکم د اهباط دهفه وعدې دپوره کولولپاره دې چه په رران جاعل فى الار ض 


ال ۱۴۳۳ سورة المقرد 
خليفة)) کښې شوي وه ر3, حضرت الاستاذ فرمایل چه دیته مونر اعادۀ بعد عهد لبیان الزبادة 
وایو. نو دا درحقیقت تکرار ندي بلکه د اهباط سره دوه حکمونه متعلق دی ۱ بو حکم 
تکوینی دې چه دهغې ذکرپه ماقبل کښې ژشو یعنی عداوت دشیطن. نفع اخستل دزمکي 
دخیزونونه 2 اوبل حکم تشریعی دې چه هغه اتباع دهدایت ده . نو ددي ذکر دلته کیری 
نی هدئ) کتاب اورسول ترینه مراد دی. 


(فلا خرف ليم ولا هم تون 4 حضرت شیخ الهند له فرمائی چه فرق به مابین 
دخوف اوحزن کښې دادي چه خوف هغه صد مه اوپریشانی ده چه دمصیبت و اقع کید ونه قبل 
وی اوحزن هغه دې چه بعد وی مثلا دم رکیدلو دخیال په وجه کومه اندیشنه وی هغه ځوف دې 
او دمریض دوفات کید لونه بعد چه کومه صدمه وی هغه حزن دې» دلته چه دکوم خوف اوحزن 
نفی کړې شوې ده نوکه ددینه دنیوی خوف اوحزن مراد شی نو دا مطلب ندي چه په دنیاکښې 
به په نیکانوغمونه اومصیتونه »نه راخی بلکه مطلب ئی دادي چه خوك د مدایت مطایق 
چلیری نوهغوی ته به دا اندیښنه نوی چه شاید دا هدایت به حق نه وی. دشیطان دطرفه ده و که 
مغالطه به وی اونه به دآدم یا حواً دجنت په وتلوغمژن وی خکه هدایت والؤته عنقریب جنت 
ملاویدونکی دي. اوکه مراد نفی دخوف اوحزن اخروی شی. نونفی دحزن خوظاهره ده. البته 
نغی دخوف کښې اشکال دې خکه چه دقیامت خوف به اهل هدایت والوته هم وی توجواب 
دادي چه خوف دوه قسمه دې یوهغه دې چه دخوف سیب په خانف کښې موجودوی لکه دمجرم 
چه د بادشاه نه خوف کیری اوبل قسم هغه دې چه سبب دخوف لپاره رعب او جلال دتخوف منه 
وی لکه غیرمجرم چه دبادشاه نه خوف کیری, دلته مراد نفی دقسم اول ده . نه دثانی اود دي 
وجه نه ئی ((لاخوف علیهم)) ویلی دی او لاخوف فیهم یا لایخافون ئی ندی ویلی 


يل اورا نشي الي العیث عللر_وارئزا_بهیق 


ماکړېدې په تاسوباندې اوپوره کړئ وعده خپله خماسره 


اچ وم" 
يبن اساویل 
اې اولاد د بعقوب ۲ باد کی ( تایب 


1- دعمومی دعوت نۀ بعد خصوصی دعوت د توحید بنی اسرائیلو ته پۀدې کښې اتۀاوامور او خلور 
نواهی دي.- 


رشد القرآن..اول جلد, 13 فی تفسیر آیا ال[ 


N3‏ رو و و و موروو 
از هيم وین ارهن ه ايوا ڀا لرك 
نازل کړېدې ما 
ر 7 2 ک 22د 
مصَیَِا_لا و۱ اول فر به 7 و1 توا باق 
ا و ا ا ا و ي 
تصدیق کونکې دې د هغه کتابونوچر ستاسوسره دي اومه کیری اول انکارکونکي ددي‌نفه اومه اخلی په ایتونو خما ۱ 


کا ییک 5لتای قات ٥‏ تسوا ای بالطل تتا ای مان کعایتره 
تمد قیا._ وی فانقون ٥‏ ول يسوا اسق الال ونلشوا اعل وانثم تعللفن» 


| قیمت لږ. اوخاص خمانه وبربری . اومه خلط کوی حق دباطل سره اومه پټوئ حق اوحال دادي چې تاسو پرهیری ؛ 


يى اسر ویل4 دعوم دعو ت دو جید نه بعد دا خصوصی دعوت دې بنی اسرابل 


ته خکه رریاایهااللاس اعبدوا)) عمومی دعوت و او دا خاص بنی اسرائیل ته دعوت دي ‌ار 
بد یکی ۸۵1 آواضر او لور تراهی دنق ۱ 

دهجرت نه بعدپه مدینه منوره کښې اول سورت بقره نازل شويدي اونبی کریم 4 پ 
نديني ته هجرت وکرو نوپه مدینه کښې او دمديني په گردونواح کښې دير يهود آبادوو. ار 
پدوئ کښې علما. پیران. سرداران, موجودژ. نو دعامو عربو دا تأثرژ چه بنی اسرائیل اهل 
کتاب اوعلما اوپیران دی نوکه دوی دنبی کریم ي دعوت تسلیم کرو نومونربه ئی هم تسلیم 
کرو. اوکه دوئ تسلیم نه کرو نو مونربه ئی نه تسلیمء نوالله خلا رخ دکلام بتی اسرائیلوته 
وګرزاوؤ اودوئ ته ئی د ایمان دعوت ورکرو اوددي بیان دري رخه دی : ۷- بیان نعم 9 
داحسان عوض احسان وی ما تاسو سره احسانات کړیدې نوتاسو دهغی په عوض کی دنبی 
کریم و دعوت تسلیم کړئ. ۲- بیان دنقم او دعذابونو چه د انکارپه وجه راغلی ؤ او راځی. 
۳ بیان دخیائتونو دیهودو او پدیکښې تنبیه ده عربوته چه دا بهود. نصاری او ددي آبا او 
اجداد قابل دتقليدندي 

راسرائیل, اسم لقبی دیعقوب ‏ دې او ««اسراء» په معنی دعبد دې «رایل» په معنی دال 
دې یعنی عبد ال اوبعضي نی معنی صفوة الله کریده وغیرهنوراقوال په کښې هم شته. , او 
تعبیر په اسم لقبی سره ؤشو نه په اسم محضه سره لپاره دترغیب دمنلو دتوحیدفی العبادة 
خکه چه معنی نی داشوه یابنی عبد ال یعنی ستاسو پلاریعقوب ## دالله تعالی عبادت کولو 
اوپه هغې سره ئی وصیت کړې وو . کماقال الله تعالی (راذقال لبنیه ماتعبدون من بعدی - الآیه)) . 
یعنی توحید فی العبادة ستاسو دپلار زور دين دې نوتاسو خو ئی ضرورتسلیم کړئ . 


الك ۱9 سورة البقرة 
کرو نعمتی 4 دا اول امر دې یادولونه مراد په زره سره یادول دی یعنی استحضار او 
غفلت نه کول او اداء د شکر. اوشکریه ئی ایمان دې اونعمت اسم جنس دې اوددینه مراد تمام 
و ی 
مائده «ع ۴ کښې ذکردی ((اذجعل فیکم انبا وجعلکم ملوکا واتاکم مام ؤت احدا من 
العالین)) ر (وفوا بعهییق) دا دویم امر دې دلته اضافت دعهد دې ياء دمتکلم ته .اضافت 
دمصدردې مفعول ته اوفاعل ئی محذوف دې اصل نی دارنګه ؤ «بعهدکم ایای» يعني 
تاسوچه کومه وعده کړې وه زماسره هغه پوره کر . ۱ 


وا وف هنک ¢ دا مجزوم دې خکه جواب امر دې او دلته هم اضافت دعهد دې «رکم» ته 
اضافت دې مفعول ته اوفاعل ورله مقدردې ای بعهدی ایا کم» یعنی زه به پوره کړم هغه وعد ه 
ټل چه کله پید اشی نومونربه پرې ایمان راورو. اوالّه جلا ددوی سره دا وعده کړې وه چه زه 
به ستاسومغفرت کوم اوجنت ته به مو داخلوم لکه په سورة مائده «ع : ۳ » کښې ددي ذکردې 


رورو 


ط رت َد اڪڌ اه مکی بت اسرءیل وبعفتا منهم قق عم قبا وال ْ 
معکم لین آقمثم لاء وءاتیشم الکو و منم برسي وڪ رڏ شوشم وآفرضئم آله 
ڪا لا ڪور عنم سیتایکم واد اطم جن ری ین کی لد 

و وابی فازهبون 4 دا دریم امر دې او پدیکښې دیر تاکید اوحصر دې ځکه چه د رایای» 
لپاره عامل مقدر دې خکه ما بعدالفاً عمل نشی كولي په ماقبل کښې نود «اټائ» عامل مقدر 


دې او «رفارهبون) ۳ دشرط مقدرده نو تقدیر دارنگه دې (رایای ارهبوا. وان کنتم متصفن 


له قر 


بالرهبة فارهبونن خاصة)) او «رهبة» خوف مطلقا تة وائی . ياخوف مع التحرز یعنی خان ساتل 
دمنهیاتونه او «اتقاء» خوف مع الحزم یعنی سره دهوښیارتیانه . نو واضح شوفرق په مابین 
د «فارهبون» او ررفاتقون» کښي. 

« وَءَامِنوا ) داځلورم امردې . ِمُْصَدِْقا 4 دتصدیق نه مراد تصدیق دې په اعتقادیاتو 
کښې لکه توحید , رسالت. قیامت شو . ` 


رشد القرآن«.اول جلد», ۱:۹ فی تفسیر آیات الرز ۱ 


دول تکوئوا ال کار پ4 دا اوله نهی ده ضمیردجمع په «لاتکونوا» کښې اسم دې 
اول کافر» ئی خبر دې نو سوال راخی چه مطابقت نشته په مابین د اسم دکان اوخبر دکار 
کښې خکه اسم ئی ضمیر د جمع دې او خبرئی مفرددي. جواب دادي چه «اول» صفت 
دموصوف مقدر دې «ای اول فریق کافر» او لفظ د فريق لفظاً مفرد دې نوموصوف واتم 
کیدیشی دمفرد لپاره اومعنی جمع ده» نومطابقت حاصل شو په مابین د اسم د کان او خیردکاز 
نی بيا سوال کیری چه اول کفر په قرآن باندې خواهل مکه و کړې و نه اهل کتابو. نو دون 
ته خرنگه «اول کافر» ویلی شوی دی. جواب «۱ ازل کافر په معنی د اشد کافرسره دې رد 
خطاب ذبنی اسرائیلومشرانو یعنی علماژ او پیرانوته دې نو ددوی په کفرکښې اولیت ب 
نسبت سره خپلو اتباعوته دي. یعنی شاگردان. مریدان یعنی که تاس وکفر وکړئ نوتاسوبه به 
کفرکښې اول شئ اوستاسوشاگردان. مریدان به په په تأسوپسي شی نوستاسو کفر دوچندجرم 
دې .۳ باکفرپه معنی لغوی سره دې یعنی حق پټول او دحضور ي د اوصاف او دنبوت ذکر 
چه په کتب سابقوو کښې ؤو د هغې پتول اول اهل کتاب و کړیدې . 
رڈ توا بغایتی تیک تلا دادویمه نهی ده. سوال کیری چه په لفظ داشتراء کښې 
قانون دادې چه با داخلیری په ثمن باندي نه په مبیعه باندي نودلته داسي ویل یکارژ ۱ 
ررولاتشتروا آیاتی بلمن قلیل س ای لاتبیعوا». جواب . دا مبالغه ده په قبح دعمل ددوی کښې 
چه دوی آیاتونه تلع اووسلا وگرزوله اوئمن قلیل ددنیائی مقصد وگرزوله. یهودویانو چه 
اشتراً بالدین کوله نو دا په دیرو طریقوسره وه. یو دا چه دوی کفراوانکارکولو د آیاتونوه 
لیاره دحصول دمال اوجاه . بل دا چی دوی دنبی کریم ي صفتونه چه په تورات کی وؤ او 
دنبی کریم ل متعلق پیشنګوئی چه په تورات کښې موجودي وې دهفي کتمان اوپه هغې 
کښې یې تغیراوتحریف کولولپاره ددي چه ددوی آتباع . شاگردان. مریدان اومعتقدین چرته 
په نبی کریم ع باندي ایمان رانه وری. خکه چه بيا ددوئ جاه اومرتبه به ختمه شی اوهفه 
آمدنی چه دوئ وصول کولې دخپل معتقدین نه هغه به بندشی. . اودوی په خپل اتباع هرکال 
ددراهم اوفصلونواو دحیواناتواودپیووغیره نه خه حصه مقررکړې وه نو دهغوئ ایمان راوړل 
داحبار اورهبان دجاه او د آمدنی ختمیدلوذریعه وه. اودهغوئ بقا په کفرباند ې ددوی دجاه او 


آمدنی ذریعه وه 


۱۷ سورة البقرة 


یه 


8 رل ارک کی ے ری آباری کا راز 
اوبل داجه دوی به کله په احکامو دتورات کښې تحریف کولواوپه هغې به نی رشوت 
اخستلو . لکه په حکم د رجم کي يې چه تحریف گري وو وبا پدي ه آیت ترجمه داشوه 
ررولانشتروابایاتی ای بکفرایاتی, بکتمان ایاتی وبتحریف ایاتی تن قلیلا)) مراد ترینه مطلق عوض 
دې خواه که جاه اوعزت وی اوکه مال اودولت وی. اوقلیل ئی ورته خکه وفرمایل چه دنیا 
اوما فیها ټول په مقابله دآخرت کښې قلیل اوکالعدم ده او دما سبق تفصیل نه معلومه شوه 
جه اجرت په تعلیم دقرا ن باندي دآیت مذ کوره ماتحت نه راغی, خکه پدي کښې اد شتا دنن 
((بکتمان الآیات)) یا بتحریف الایات نده. البته دا مستقله قابل غورمسئله ده جه آیا اجرت 
اخستل په تعلیم د قران اود دحدیث او دارنگه په نورو طاعاتو جائزدی یانه؟ ؛ نو داحنافو 
اصل مذهب دادې جه دا ندی جائز او دنورو امامانو په نزد جائزدی. لیکن بيا متاخرینو 
احنافو دجواز فتوی ورکریده دضرورت دوجه نه نو اجرت اخستل رخصت دې او عزیمت نه 
اخستل دی. او دارنگه فقهاژ چه رخصت وركريدي نو دضرورت دوجه نه نی ورکریدی نو 
چرنه چه ضرورت نوی نو هلته جوازهم نشته شکه هفه حکم چه ثابت شی دو غا دوجه نه 
نوکله چه علت وی نوحکم به ثابت وی اوچه علت نه وی نوحکم به هم نوی . 
نوفقهاژچه په تعلیم دقرآن وغیرهباندي اجرت اخستل جائز کریدی نو دهفی علت داسي 
NC E‏ مثلاً یوکس 
سي دي چه کچری دي به تعلیم یا امامت قضاأً وغبره باندي اجرت نه اخلی نو دخپلو 
۷ زندگی پوره کولولپاره به بل خه ذریعه طلب کوی» نوچه په بل کاروبارکښې 
مشغول شی نو بیا تعلیم د قرآن. امامت, قضا وغیره ته نشی فارغ کيدي نو دا به پاتې شی نو 
دا اهم او ضروری منصوبه به ضائع شی. نو دا یو دینی ضزورت دې چه ددې د وجه نه اجرت 
اخستل جائز دی او دسلفوپه دورکښې چونکه دا ضرورت دبیت المال نه پوره کیدلو نو د 
اجوت اخستلوته ضرورت نه و . اوپه دې دور کښې بیت المال نشته دې نوضرورت موجود 
دي, اود ایصال ثواب لپاره په قرائت د قرآن اجرت حرام دې ځکه دلته دغه ضرورت چه تفصیل 
ئی ذکرشو نشته دې . 
اوفقهاؤ تصریح کریده چه په أجرت سره قرأت د قرآن هیخ اجر اوثواب نه لری نو ایصال 
ثواب هم نشی کيدي. شامی ج ۱ ص ۴۷ وغیره کتابون وکښې ددې مسئلې تفصیل موجود 


رشد القران «اول جلد» ۱۶۸ فی تفسیر آیان از ] 1 
ره 


دې البته د اجرت او د احسان اوتصدق فرق کول ضروری دی, اومحل اوموقع شناس 
ضروری ده لپاره ددې چه په حلالوباندي دحرامو حکم ونه کړې شی اوحرام ته حلال ونه دیلو 
شی او داخبره مبنی په حکمت اوبصيرت باند ې ده. ۱ 

ونی افون ) دا د مخکنی امراعاده ده . 

ورلا تلبُوا ْح بالطل دا دریمه ۳ نهی ده وَتکنموا الحو دا عطف دې پې 
تلبسوا باندی نو د رلا ماتحت دې ((ای لاتکتمواا حق)) . او دا څلورمه ۴ نهی ده اوپدي آین 
کښې منع کول دیهودو دی د اضلال نه او په ماقبل آیت کښې منع وه دضلال نه اوفرق ې 
مابین دتلبیس حق اوکتمان حق کښې دادې چه تلبیس حق په نسبت سره هغه چاته دې چه هف 
ته به دنبی کریم 6 دهغه صفاتوچه په تورات کښې بیان شوی ژخه لرشان علم ؤ نویهودیانوه 
دهغوئ په زړونوکښې شبهات اچول چه هغه صفات اوعلامات چه په تورات کښې ذکردی 
هغه پدي پیغمبر ول منطبق ندی. اوکتمان حق دادي چه کوم خلق به بالکل بی خبره اوجاهلان 
ژ نو دهغوی نه به ئی دنبی کریم ول صفات پتول. 

فاده : بعضي معاصرینو لیکلی دی چه «با» په بالباطل کښې لپاره دسیبیت ده اومعنی 
داده جه مه ګډ وډ کوی حق په سبب د تاویل باطل سره . ددې یومثال ئی داپیش كريدي لکه ۱ 
جهمیه اوبعضی اشاعره اوماتریدیه په نزد دصفاتو دالله تعالی نه استواً ده په عرش باندي 
اوید . وجه.ساق. قدم. وغیره دی. دوی ددې تاویلونه کوی» او دارنگ حدیث د اثبات درفم 
الیدین په مانخه کښې سیوا دتکبیرتحریمه نه دهغي تاویل کوی په لاس لرې کولوسره دخبل 
خای‌نه. انتهی. 

مونږ وا یوچه داخبره عظیم جرأت دې په طعن كولوباندي په اهل سنت والجماعت .خکه 
چه اشاعره اوماتریدیه داهل سنت والجماعت سواد اعظم دې او داهل اسلام دعقائدو عظیم 
راهنمایان دی نوکه دوی په تاویل باطل سره تلبیس حق اوکتمان حق کړې وی نوبل به داسي 
خوك وی چه اظهارحق به نی کری وی 

علامه بنوری ان په معارف السنن کښې نقل کوی (رقال شیخناالکوثری فی تکملة 
الردعلی نونية ابن القیم ۱- ۱۳۲ فاحادیث الرول مثلا ابعادهاعن معان توجب التشبیه واللقلة 
موضع الفاق بين اهل احق سلفاوخلفا (ج ۴ ص ۱۳۸ اوبیالیکی (ررامامن جعل ذلك نقلة " 


ال ۱۳۹ سورة البقرة 
فقدجسم وخالف البرهان العقلی والدليل الشرعی وضرورة اسی.)» اوبل خای بیالیکی 
ررواذاععت لی عبارات بعض السلف انمانزمن بان له رلله تعالی) وجهالا کالوجوه ویدا لاکالایدی 
فلاتظن انمم ارادوا ان ذاته العلية منقسمة الى اجزاء واا فجز ء منهایدو جزء منهاوجه غیرانه لایشابه 
الایدی والوجوه الق للخلق حاشاهم من ذلك وماهذاالاالتشبيه بعينه واغاارادوابذالك ان لفظ الوجه 
والیدقداستعمل فى معنی من العان وصفة من بصفات الق تليق بالذات العلية کالعظمة والقدرة غبراشم 
یتورعون عن تعین تلك الصفة قیبامن التجهم على ذلك القام الاقدس وانتهز اجسمة والشبهة مثل هذه 
العبارة ففررواها العوام ۰ ۵ وداین قیم له اوابن تیمیه a‏ (( په باره کښې لیکی 
ررو کلام ابن القیم فى تالیفه و کلام شیخه ابن تیمیه فى عدة کتبه مضطرب جدا فى هذالصددولاریب 
افمایکثران من نقول السلف واقواهم ولکن ثم یصرحان عایناقض اقواهم وملافای غیرتحمل ولیس 
هذاموضع بیانه ...۱۰ ۵)). 
بیالیکی : زان اصل مذهب اهل السنة كلهم التفویض. وامالتاویل فامایصارالیه عندا حاجة 
عندالبحث والاظرة مع فرق الضلال من الشبهة واجسمة . ثم هم يؤولون بالایخالف الشرع والعقل 
واماالبتدعة فتاويلاهم حالف الشرع ۰ )) . حاصل دادې چه تاویل دما تریدیواو د اشاعرژ- 
تاویل باطل هم ندي آوتلیبس حق اوکتمان حق هم ندي او دغه شان په مسائل اجتهادی وکښې 
که تاویل هرخوك کوی داهم کتمان حق اوتلبیس حق نه دي. 
«وأنشم تون 4 دا قید دتغلیظ لپاره دې یعنې سره دعلم نه ګناه زیات جرم دې په نسبت 
سره هغه جرم ته چه دجهل سره وی . 


وآقینوا اللو وائا او ورکوا مین ه یمرو الا بای 
اوپابندي کوی دمانخه اوورکوی زکوة ی کوید رکوع کوژنکوسره آیاحکم کک دنیکی 


و ا وان و ون ع الب" آقك تفن ه_وانکویوا بر 


اوهیروئ خپل ځانونه ل ۳ SS‏ کړئ په صبرکولو_ 


للوق * رها لمع 1 عل‌الیمن ه ال يفون 


اومونځ کولوسره ۰ اویقیناداخودرون ا وګران دې مګرندې ګران پۀ عاجزي کونکو هغه کسان < دوی داخیال کوی . 


رشد القرآن«اول حلد, ۱9۰ فی تفسیر آیات ال 


_ رویز وام له رجفزنه 
ا ¢ داپنخم امردې ( راتوا آلرکزة) داشپرم امردي» دیهود عالمانوتهرا 
خبره قطعا معلومه وه چه حضور لا برحق نبی دې او آخرالنبیین دې کل خو دوی چه ایمازن 
راوړو نو دهغې يوه وجه حسدؤ چه دا نبی په بنی اسماعیل کښې ولې راغې ددي بیاز 
وورستو آیتونو کښې راخی. اوبله وجه ئی حب جاه اوحب مال ژ. دیهودو ابا اجداد. دشام ن 
یشرب «مدینه منوره ته پدې غرض راغلی ژچه آخرالنبیین ل چه کله راشی نومونړبه پرې 
ایمان راوړو اومدد به نی کوژ او پدې وجه يهود د مدینی په ګردونواح کښې ابادؤ عام عرب 
آمیان ؤ او په یهودوکښې عالمان او پیران موجودؤ نوعامو خلقو به ددوی قدر او احترام 
کولو. نوپد وئ کښې دحب جاه مرض پید اشوي و . 
اودارنګه ددوئ دخپلومرید انو او اتباعو نه ډیره آمدنی وه نو پدوی کښې دحب مال 
مرض پيداشوي و نو دا دواره خبرې «حب مال اوحب جاه ددوی لپاره دایمان راوړلومانم 
اورکاؤټ ؤ. او ددوی سره دا خطره وه که مونر ایمان راژرو نو زمونررسیادت اومشری اوجاه 
به ختم شی اوهفه ناجائز آمدنی به ختمه شی» نوالله تعالی ددوی ددي مرض علاج ښائی چه 
په مونخ کولوسره به تواضع اوخشوع پید اشی اوحب جاه به ختم شی اوپه زکوة ورکولوسره به 
حب مال ختم شی 


« واركغواً مه مع آلرکیین» دا اووم۷ امر دې او تخصیص درکوع ځکه ژشه چه دیهودو په 
مونخ کښې رکوع نه وه اگ رکه په اصل یهودیت کښې رکوع وه خویهودو پريخودلي وه یعنې 
تاسو مونخ کوئ په طریقه دحضو رک باندي نه په طریقه دیهودیت.او دارنگه پدیکښې 
اشاره ده حکم د مونخ باجماعت ته. یعنی باجماعت مونخ کوی نوپه تاس وکښې به تواضع 
پیداشی اوحب جاه به ختم شی 

و اتاو ن الاس بالر تون آنفسکمه د زجر اوزورنه ده دیهودو عالمانوته چه نورو 
خلقو ته به نی تلقین او ترغیب ورکولو دعمل په تورات باندې» اوپه خپله به ئی عمل نه کوو او 
بعضی مفسرینو «معالم وغیره ویلی دی چه کله به مشرکین مکه یا په یهودو کښې ددوی 


ك ۱۵۱ و 
مسلمانان رشته داردوی ته راغله, . اودنب ۍل په باره کښې به نی ترینه سوال پوشیده طريقي 
سره وکرو نودوی به جواب ورکووجه دې یعنی نبی تلژبرحق آوریشتنی نبی دې ایمان پری 
رازری او په خپله نی ایمان نه راژرو نود «بالبر» نه مرادعمل په تورات اوایمان په حضور ل 
دې او استفهام په «اتأمرون)» کښې لپاره دتعجب دې بعنی دتعجب خبره داده چه تاسو نورو 
خلقوته دنیکی حکم کوئ اوپخپله عمل نه کوی یا دا استفهام انکاری دې اواستفهام انکاری 
کله په معنی دنفی سره راخی او کله په معنی دلاینبغی سره راخی اودلته استفهام انکاری په 
معنی دلاینبغمی سره دې او دا استفهام په اصل کښې متوجه دې قیدته چه «روتتسون انفسکم)) 
دې ځکه دا حال دې اوحال قیدوی اوپه کلام کښې نفی يا انکار متوجه کیری قید زائدته جه 
دیته مدار کلام ویلې شی په علم بلاغت کښې نو مطلب داشو چه (رتسون انفسکم لاینبعی)) دې 
حضرت تهانوی له فرمانی چه د آیت مطلب دادي چه واعظ دې بې عمله نه کیری او 
دا مطلب ندي چه بی عمله د وعظ نکوی. وش تتلون لب ) دا جمله لپاره دبیان مزید 


قباحت ده 


وراستبینوا لت وَالصلة4 دا اتم ٠‏ امردي پدیکنی بهودوته دهغوئ دروحانی 
بیماری علاج ښودلې شويدي ددوئ روحانی اونفسانی بیماری حب جاه اوحب مال وؤ او دا 
دواره بیماری دهر انسان لپاره دومره خطرناکې اونقصانی وی چه ددینه نورې ويري خطرناکې 
بیماری پید اکیری لکه مثلا دحب مال نه . بخل. خود غرضی» ناپ تول کش کمی» رشوت» 
وغیره بیشماره مرضونه پیداکیری او دارنګه دحب جاه نه..کبر.اعراض اوانکار.دحق نه 
وغیره بیشماره دینی نقصانات پید اکیری نو دیهودیانو دا خیال و کچرې مونرایمان راورو نو 
زمونږ جاه به ختم شی اودغلامی زندگی به اختیاروو. 

او دارنگه د اتباع نه به زمونږ آمدنی ختمه شی نو ایمان رازرل خودوئ ته اگرچه آسان وو 
خو په هغې باندې دوام ساتل اولوازمات ئی پوره کول ورته مشکل ښکاریده» نواللّه تعالی 
ورته علاج وخودلو چه تاسو ایمان راوړئ او بیامدد او قوت حاصل کړئ دماموراتو او 
هیاتر پوره کولو لپاره په صبرسره. هراد دصبرنهپه ترددبعضي روژه ده په قریتهد ذکر 
کولو دصلوة سره خکه په صوم. صلوة سره دالله ل مدد رازییا ترینه مراد په خواهشاتو او 
لذاتو باندی قابو راوستل دی, خکه چه څوك خپل خان په تکلف سره صب رکوی نوالله له ورته 


رشد القرآن«اول جلد», ۱۲ فی تفسیر آیات القرآز 
سسس ابص 


نوفیق دصبرورکوی «من تصبریصبره اللّه» صبر په اصل کني حبس ته واتی اومراد ترینه په 
شرع کښې بندول دنفس دی په طاعت باندی او دمعصیت نه نو دا کچرې طبعا وؤ نو دا صبر 
دې اوکه په کلفت سره وو نو قصبو دې اوکه پس دکلفت نه طبیعت جورشونو اصطبار د ې او که 
مقابله وه په صبرکښې نو مصابوه ده. نوحاصل دا شوچه تاسوصبرکوئ نوحب مال به کم شی 
اومونځ کوی نوحب جاه به کم شی نو مأمورات اومنهیات پوره کول به درته آسان شی. دا 
خوعلاج شو دمرض. یعنی صبر او صلوة علاج دې د ازاله دحب مال اوجاه لپاره. . لیکن علاح 
کله دشوار وی نو دا علاج چه صبراوصلوة دې په خپله دشواردي نوددي د آسانولو لپاره هم 
یوطریقه پکارده نودهغی ذکروشو: وا کر لا عل آشیبین» يعني خشوع طریقه ده 
لباره داسانولو د صبر او صلوة لیکن خشوع به څرنګه رازی نو دهغې ترتیب بیان شوچه . 

۵ زین َو ن اوضمیر «واها» کښې راجع دې صلوة ته یاراجع دې استعانت بالصر 
OO EI‏ په 
اا اون یه تایب مان منک ار 7 ۱ 
دې»یاپه معنی دخیال کولو اواستحضارسره دې اوپه معنی دگمان سره اوظن منطقی سره 
ندي 

ملق زیم نیم وان الیه رچعون4 ملاقات اورجوع په آخرت کښې مراد ده او دصلوة 
والاملاقات هم مراد کید یشی. 


الم سورة البقرة 
اوو e‏ 9 هی 
3 یی اويل اک | و s17‏ ول 
۲ دیعقوب یاد کړئ نعمت خما هغه چې ماانعام کړې وویه ۀ تاسوباندي اوداچي بىشكە ما 
وسو ی ۱ و ۳ 2 
تکار عى اي ه وگلا ما رى 
تاسوتفغوره و وو په تولوخلقودزمانی ستاسو.اوویریږئ دعذاب دهغه ورځې نۀ چې نه به شي دفع کولې 
عم« ۳ 24 کا 4 a‏ دو f7‏ 29 7 ۶ 
ق 6( نها مَفاعة 1 
وم 7وو کک و و ووموو م 
عرل ۋلا هم ینصون © 
دهغه نه خْه بدله فدیه اونه بۀ ددوی مددکيدي شي 
يی اس" مویل آذ روا ) ددې خای نه له. رکوع: 1- - نه تر رکوع :۵ پوري تفصیل دې د 
(راذکروا نعمق)) اود ررایای فارهبون)) او دبنی اسرئیل پنځه انواع ذکرکیری لپاره دتفصیل 
ددغه اجمال. دا بیان دنوع اول دې او دا مشتمل دې په ترغیب اوترهيب باندي .پدي کښې 
دیهودو په آباً او اجدادو باندي د اته ۸ نعمتونو او ددو۲ نقمتونو ذکر دي په اول کی 
اجمالی طور سره دترغیب اوترهیب اعاده ده. اوبیاتفصیل دې نو گویا دا دمخکنی 


(راذ کروانعمی)) او ,رایای فارهبون» تشریح ده. 


۳ 


عهر ء 


على لْعلْمینَ» نه مراد دخپلی زماني په اقوامو باندي دفضیلت اظهار مقصود دې نو 
ددینه دبنی اسرائیل فضیلت په حضورللة اودده په امت باندي نه لازمیری اوالله تعالی چه 
چاته فضیلت ورکوی نو دهغې لپاره خه امتیازی خوبی وی آوهغه صرف دینی خوبی وی. 
دنیوی اومادی ترقی د فضیلت معیارنه دې» نو دبنی اسرائیلو دفضیلت وجه په نورو اقوامو 
باندي صرف داوه چه دوی ددین او دتوحیدعلمبردارژ. په زمانه دفترت درسل کښې صرف 
بنی اسرائیل داسي قوم ژ چه په مسلك دتوحید باندي پابند ژ. باقی اکثر اقوام په شرك کښې 
مبتلاؤ لیکن آهسته آهسته چه کله بنی اسرائیل دتوحید نه منحرف شو نوفضیلت ئی ختم شو 
او ملعون شول. 


7 ۱ 


رشد القران«اول جلد. ۱94 فی تفسیر آیات الق 
أ سسس تست 


م وَانُفوا یوما( دا ترغیب دي. تقوی به معنی دخوف سره ده او دیوماً نه «یوم الاخرة, | 
مراد دي او عبارة په حذف دمضاف سره دیرای عذ آب بوم)». یوما نکره ده خو دمابعد صفان | 
نه معلومیری جه له دي نه «ریوم الاخرة» مرادده. 


لا ی تفسل4 په دنیا کښې دمجرم دنجات لپاره خلور طريقي استعمالیری ۰۱ | 
ضمانت په نفس یا په مال سره .۲- سفارش کول.۳- فدیه ورکول یاجرمانه ورکول ۳ 
زبردستی کول په قومی یاجماعتی زورسره. نوپدی آیت کښې ددي خبري ذ کر مقصوددي ې 
په آخرت کښې دمجرم دنجات دا مذ كوري يوه طریقه هم پکارنه راځی اونجات آخروی مرذ 
په ایمان او اعمال صالحه سره دي. 

«لاتجزی» دطریقی اول نفی ده او د لاتجزی معنی ده لا تنوب ولاتحتمل ما اصاهاء» ررر 
ياپه معنی دلاتغنی سره «لاجدیها نفعا»,«روح 

یناب مفعول به دې هیځ شئ دحقوق نه. یامفعول مطلق دې په اعتبار دموصود 
مقدرسره (رای لاتجزی جزا شینا)) ای جزأما . 

ولا یقبل ببا شُفعده دا نفی ددويمي طريقي ده او مراد نفی دشفاعت ده لیاره 
دکافرانو یامراد نفی دشفاعت بلا اذن ده. نو استدلال دمعتزلو پدي آیت سره لیاره دن 
دمطلق شفاعت نه صحیح کیری . 
و نمی تم 


9 


ورا هد م بنصرون 6 دا نفی دخلورمی طریقی 
۳ رس ۳ ین ال فرکَوّن ار ن و2 لفات حون 


اوکله() چې خلاص کر مونرتاسودفرعونيانونة چ رسول بۀ نی تاسوته سخت عذ ابونه ذبح کول به ئې 


زر یت _دازه8 فلر ۶ قن کرک عون 


پریخودلی ند ۳ امتحان وو درب ستاسونة لوئي 


١-د‏ بنی اسرائیلو پنځه انواع بیانول. دانوع اول دې او پدې کښې اتۀ انعامات او دووؤ عذ ابونو ذکر 


ال ۱98 سورة المقرة 

رت و 

وود جيننڪم) دا بیان د انعاماتو دی او مقصود ترغیب ورکول دایمان دی جه مایه 
تاسو انعامات او احسانات کری‌دی. نو دهغی شکریه ادأ کړئ او ایمان‌راوری 

« من ءال فرَعَوّن» د آل نسبت جه پوشخص ته شی نو کله دهغه اولاد مراد وی اودیته آل 
نسبی ویلی شی اوکله دهغه اتباع اومسلك والا مراد وی که دهغه په اولاد کښې وی اوکه نه 


وی» نوددې وجه نه چه خوك ایمان نه لری. نوهغه ته آل محمد ي نشی ویلی اګ رکه دحضو رت 
قریب اونسبی وی دلته د آل نه مراد اتباع دی ځکه چه دفرعون اولادنه وو. 


(یسوموتک» (رای یذوقونکم)) ځکول» تکلیف رسول . 
يدون اښاءکم) دا تفسیردې د ررسوءالعذاب, يا ذکرالخاص بعدالعام دې خکه جه 
سوء العذاب هغه ټول اعمال شاقؤته شامل دې چه فرعون په بنی اسرائیل مقررکری وو 


ويون ساءکډ) بستحیون دحیات نه مأخوذدي. جوندی پریښودلوته ئی عذاب 
خکه ویلی دې چه دوی ترینه خپل خدمت اخستلو او دا دیوغیورانسان لپاره دقتل نه زیات 
عذاب دې» اودیعض قول دې چه بستحیون دحیاً نه مأخوذ دي نو د یستحیون معنی حیاء 
اخستل دی» یعنی دبی حیاتی کارونه به ئی ددوئ نه اخستل . 

رن دَلکم بلاء» بلاء په معنی د آزمایش او امتحان هم رازی اوپه معنی د انعام سره هم 
راخی نو کچرې په «فی ذالکم» کښې اشاره شی ذبح ته نو بلاء په معنی د ازمائش دې او که په 
ذلکم کښې اشاره شی نجات ته نو په معنی د انعام سره دې . 

فائده : سبب د ذبح د بچوبعضې مفسرینو دا ليكلي دې ابن کثیرفی سورة طه» : چه بنی 
اسرائیل د اخبار دانبیاژ له وجه نه په خپل مینځ کښې دا مذاکره وکړه چه الله غل به زمونرپه 
قوم کښې یو داسې شخص پیداکری چه دهغه په وجه به دفرعونیانو حکومت ختم شی نو 
فرعون چه کله بادشاه شو او دبنی اسرائیلو دا خبره ئی واوریده نو دخپل اقتدار دبچ کولو 
لپاره ئی دا منصوبه جوره کړه چه دبنی اسرائیلو بچی ئی قتلول او دجینکونه چونکه دغه 
خطره نه وه او بل داچه دهغوئ نه ئی خپل خدمت اخستلونوپدې وجه نی جینکی نه قتلولي. 
او بعضي مفسرینولکه قرطبی خازن وغیره ویلی دی چه فرعون خوب ليدلي وو چه دبیت 
المقدس نه اور راؤتلو اوپه مصرکښې دقبطیانوپه کورنوكنبي داخل شو او دینی اسرائیلو 


رشد القرآن «اول جلد 1 في تفسیر آیات الا 


کورنه ترینه بچ شو. 7777 
پیداشی چه ستا حکومت به ختم کری. نومعلومه شوه چه دکافرخوب هم کله صحیح وی 
اومدارك اوجلالین ویلی دی جه کاهنانو فرعون ته دغه مذ کوره خبرور کرو . 
٤‏ 9 و 22 ۱ وم 
رفن _ یلم الم هائمییکر واغرفقنا_ال فرعي 


اسقات بیسآ مر دریاب پس ا مان موس 
ووو ایو 2 13 می 1 و2 2 E"‏ 9 
۳ نتم تنظرون ۵ و و اذ عا رین لو ال تم الیل 


کتل . اوکله ” ' جې وعده او کره مونر دموسی سره ي اونیولوتاسوخخي لره په خدانی سر 


۲ !۱ وو م ّ عقوت ۳ ۳ سا وم حو ۱ ذلك 
۱ ین بعد واْتّمٌ ون ه من بع ذلك 
| ر وستودتللودموسی نه «کوه طورته, اوتاسوظلم کوژنکی وی . سس مونرتاسوتة ج 


کو <5 ف و ۳ اد 5 موی کب والفران 


ددي دپاره چې تاسوشکراوکری اوکله " چي ورکرومونرموسی ته کتاب اوفرق كرژنکي دحق اوباطل 


ګګ و 9292 و مر 
تهترون6 
دپاره ددي چې تاسرسمه لاره اومومی 


«وَاذ فرقتا بکم ابر دا بیان د انعام ثانی دې چه هلا کت ددشمن دې یعنی دفرعون به 
داسي طریقه چه دوی ورته کتل «فرقنا» په معنی «فصلنا» يعني آوبه جدا جدا اوحصې حصي 
ولا ودک په معنی دررلانجا کم)) دي, اود «البحر» نه مراد بحرقازم دی حضرت موسی ۸# 
او هارون 4 چه کله فرعون ته ډیره زمانه دعوت اوتبلیغ وکرو. او د ارشادات اومعجزاتو په 
ذریعه پدوی اتمام حجت وشو او د دعوت دحق سطح هغه مقام ته ورسیده چه دهغی نه بعد 
بيا د اله تعالی دطرفه یا د هدایت فیصله کیری یا دهلاکت فیصله کیری اوپه فرعونبانو 
باندې د دعوت خه اثر ونه شو او هدایت ورته ملاونه شو. او د مظلومانو بنی اسرائیلو جرا . 


-١‏ انعام اني 
۳ انعام ثالث 
٣‏ انعام رابع 


ال 10۷ ا 
زاری. دالنه تعالی دربارته ورسیده نوپه فرعونیانوباندې دنزول دعذاب وقت راغې. نوالله 
تعالی موسی ## ته حکم وکرو چه خپل قوم بنی اسرائیل دخان سره کړه او دشپي. هحرت 
وکره. نوکله چه دوی روان شو اوهجرت ئی شروع کرو نو دسمندر غاړې ته ورسیدل. فرعون 
چه خبر شو نو ددوی په تلاش کښې په دوی پسې دخلورویشت ,۳۴۰۰۰۰۰ لاکه لښکرسره 
روان شو. او دسمندر كناري ته ورسیده نو بنی اسرائیل حبران شو اوګهبراؤ شو چه د دؤؤ 
هلاکتونو په منځ کښې راگیرشو. بوغاري ته فرعون اوبلی غاري ته سمندر دې نو الله تعالی 
وحی را ولیرله او موسی لا ته ئی حکم وکړو چه په خپله عصااء مره سمندر اووهه» نوچه 
سمندرئی ووهه نو اوبه جدا جدا شوي. يعني سیلان اوبهیدل نی ختم شو. اودولس ۱۳ لاري 
پکښې جوري شوي نوپه دې ایت کښې دغه واقعی ته اشاره ده 


وا وتا موم رم له دا بیان د انعام ثالث دې. بنی اسرائیل ته چه دفرعون 
نه نجات ملاوشو نو دموسی تیا نه ئی دستورحیات طلب کرو . نوموسی اكلا الله جل ته 
سوال و کرو نوالله له ورته وفرمایل چه ته کوه طورکښې خلویست ورخي جله شه نوخه به 
تاته کتاب درکرم. هغه به ستاسو دستورحیات وی چنانچه موسی الا خپل ورورهارون 
ات خپل خلیفه اونائب مقررکروه بنی اسرائیل وکښې» او په خپله کوه طورته لارٍ. هلته 
چله شو. دلته په بنی اسرائیلوکشی سامری راپیدا شو چه منافق و. اوهغه زیورات چه بنی 
اسرائیل په عاریت سره دقبطیانونه وری وو هغه یې ارتاوکره او وې ويل چه دا خوحرام دی: 
نو بنی اسرائیلو هم ارتاوکرل. او سامری بیادغه زیورات رواغستل اوسخي ئی ترینه جو رکرو 
اوینی اسرائیلوته ئی وویل چه دا ستاسوخدائی دې» دده عبادت کوئ. اوموسی اتود 
خطاشوي دې چه غرته تللي دې «خدای خودلته راغلي دي» نعوذبالله» نو بنی اسرائیل په 
عبادت دسخی کښې مبتلاشو په شرارت دسامری سره . 
استاذمحترم بل به فرمایل چه دغه نمونه بعینه زمونر دملك «پاکستان ده. حضرت 
الاستاذ لته لیکی: امت دنر یں کی ای کی (مزی) اور (عیاکی) سامری موتودئل تمون 
هکمال عیاری سے ساره لور مک اوگو لکوفط راہ پڈال را . 


هي مگ * دوم ۳ 


ثم انخذتم | وجل( مفعول ثانی مقدر دې یعنی «الها» او لفظ د اتخاذ په بی حقیقت او 
جعلی اشیاژ کښې استعمالیری. یعنی دعجل الوهية بی حقيقة اوجعلی دي. دعجل په باره 


رشد القران ,اول جلد» ۱9۸ فی تفسیر آیات القرآن 
و ج ا سس در ۳ 


کښې دمفسرینودوه قوله دی: ۱ - په دې کښې حقیقتاً حياة وو. اولحم اودم ترینه جور شوې ؤ 
دهغه خاورو اجولوپه وجه جه سامری دجیرئیل اَل داس دنقش قدم دلاندي نه راغستلې وه 
. دا قول دمعمر اوابن عباسنغ دې. ۰۲ دا عجل حقیقة زر ژو. شکل نی دسخی وو او 
داسی قسم سوري په کښې وو چه هوا به پکښې داخله شوه نودسخی اواز به ترینه پیداشو . 

م عفونا» دا تعین د انعام دې «رلعل» په معنی د لام کی سره دې. 

( إذ ءَاتینا مُوسی کب والْفرقان» دا بیان د انعام رابع دې» آسمانی کتاب دامت 
لپاره عظیم منقبت اوروحانی نعمت وی او «فرقات» صیغه دمبالغی ده دفرق نه. یعنې دحق او 
باطل جدائی راوستونکې په کمال وجه سره اوعطف د «والفرقان» په «رالکتاب» باندي .1 
یاعطف دیوصفت دې په بل صفت نو د تورات لپاره دوه صفتونه شو : یو درکتابا مرلا» اویل 
رفرقانا بین احق والباطل» ۲.۰- یامراد دفرقان نه معجزات دموسی ) دی چه په هغوی سره 
فرق راتلو دحق او باطل په مان E‏ 

1 9 ° f اد‎ ۳ 

وا از قال مد و ی نویه يقوم اک لب ار ۳۶۹۲ 


اوکله ۳" چه‌اووثیل مب ۳ ځما؛ بیشکه تاسوظلم کړېدې پۀځپلونفسونوپۀ سبب دنیولو ستاسو 


لول ود بل بای فلا _ ی لمع 


۳ موسی ۳ 8 بیان دانعام خامس دې چه قبول دتوبې دې چه ذ كرشويدي 
په فتاب علیکم کښې. 
(فَاقو نکم 4 پدیکښې دوه قوله دی :۰۱ دا تفسیر دتوبه دې او د دوئ په حق کښې 


خاص طور توبه په قتل سره وه يا توبه دمرتد مطلقاپه دين موسوی کي قتل ؤو. نومراد د 


-١‏ انعام خامس. 


الك ۱5۹ نت n‏ سورة البقرة 
ج ا و و 

رتوبوا» . نه «(عزمواعلی التوبه)) اود (رفاقتلوا انفسکم) نه مراد ځان صپازل اوحواله کول دی 
قتل ته, نو دوی ته امرشوې ژوچه قتل کړئ بعض بعض لره لکه زاب دې چه امرشوې ؤو 
هغه چاته چه عبادت دعجل نی نه ژکړې» چه دوئ قتل کری هغه کسان چه عبادة دعجل نی 
کړې ژو. «فافتلوا انفسکم» په ظاهرمحمول دې یعنی هرکس دخان پخپله قتل کری اوکل 
مقترلین اویازره ۱ بح ۷ ؤو - توبه ددوی به ندامت سره و ۵ اوقتل متمم پوره 
فاب علیکم 4 دا متفرع دې په مقدرباندی «ای لبتم وقتلتم انفسکم فتاب علیکم., 
اوخطاب به «علیکمې کښې مقتولین ته ندې بلکه اولاد ددوئ ته دې نو دا تذکیر دانعام دې 
قتل شو نو باقی کسانو ته سزا معاف شوه په دعا دموسی اوهارون خهالبَلا سره نو دا خطاب 


هغه کسانو ته دې چه ژوندی کک اومعافی ورته شوې وه . 


مرو م و 


4 لت ی 4 
إو لتم یی لن لین لك حى نری الله جهرة 
اوکله )چې اووئیل تاسو 8 موسی؛ هرگزمونريقین نه کوؤپه تاباندي ترڅوچې مونرنوي ليدلي ال په ښکاره 


الم له راز لتر ه ر بقار قن بشي مرت 


پس اونیولو تاسو لره تندر a‏ : مونږ تاسو روستو دمرګ ستاسونة 


IF 
سی آن وین 4 دا بیان دانعام سادس دې اوتمهید ذکرکیری اوبیان د‎ ETE 

انعام په ذ کر دبعث بعدالموت سره کیږی» حضرت موسی 9 ته چه کله تورات ورکړې شو | و 
قوم ته راغې نو د مذ کورې واقعې نه بعدیعنی دقبول توبه د واقعی نه بعد ئی قوم ته کتاب 
یعنی تورات پیش کړو. نو پدوئ کښې بعض داسې ویل چه د تورات احکام مشکل دی مونر 
بدي عمل نشوکولي. نوحضرت موسی # دخپل قوم اویا ۷۰ کسه وفد دخان سره کوه 


دپار «ددي 


۱ -انعام سادس یعتی بعث بعد الموت. 


شد الفرآن اول لد ۷۶۰ فی تفسیر آیات القرآز 


طورته بوتلل چه دخپل جرم یعنی عبادت عجل نه معذرت هم پیش کړۍ او دالله غل کلام 
واوری دیته میقات انی دموسی 957 وبلی شی نو دوی چه کوه طورته ورسیدل او دالت جل 

رم کلام شو اودال ڃا کلام نی راوریدلو نو دا مطالبه ئی وکړه چه لن نين لك حي 
ری آله هر (ای عیانا))یعنی مخامخ په سترګو لیدلوسره»نوبعضې اهل علم وائی چه رلن 
نومن»؛ انکارژو د ایمان نه نودوی پد ې سره مرتد شو لدي وجه نه ورته سزا د موت ورکړې شوه 
او بيا په دعا دموس یکټ سره ژوندی شو. اوبعض وائی چه ددوی مقصد انکار دایمان نه. نه 
ؤو بلکه دمطالبي دتاکید لپاره نی دغه کلمه دجهل په وجه ویلی ده. نو مرتد ندی خو جونکه دا 
سخته کستاخی دالله خڅ او درسول وه . نو پدي وجه ورته سزا دموت ورکړې شوه . 

( لوِقَة 4 بعضي وائی چه مراد ددینه موت دې اوبعضې وائی چه تندر مراد دې چه 
بش وفوت و دلو 

وار تظورن» یعنی نزول صاعقه ته. جه کله نازلیده « یا دیوبل موت ته))» ددي‌آیت 
روو ولل تام رای په امتناع د رژیت دباری تعالی باندې ځکه په مطالبه درژیت 


باندې نزول دعذاب ژشوء جواب دا دې چه دد ې آیت نهثابتیری عدم رزیت په دنیاکښې اونه 
ثابتیږی امتناع درؤیت مطلقاء او د اهل السنت والجماعت مسلك دادې چه رؤیت دال 5 


په دنباکښې ممکن دې خو واقع ندې» .او په آخرت کښې وا قع دې. 

فائده دحضرت الشیخ له په کلام کښې لفظ د امتناع فی الدنیا نه مراد عدم وقوع 

دي | ی وه تس 
نم بعکم یر بَعَدٍ مَوَنَکم6 دا بیان د انعام دې چه بعث بعدالموت دي. او د موت 
نه دلته معنی حقیقی مراد ده یعنې اخراج دروح دبدن نه. بعضو تاویل دموت کريدي په 
بیهوشی سره اوبعضو تاویل كريدي په جهل سره «روح. لیکن دا تاویل ضعیف دې اوپه دې 
آیت کښې دموت نه مراد موت دعقوبت دي اوموت موجله ندي. . او بعث ددي موت نه 
وروسته امر خارق للعادة دې او دا معجزه ده لپاره دحضرت موسی ۱0 ۰ خکه حضرت موسی 
#4 دعأ وکړه چه يا النه دا خلق بیاژوندی کړې. بنی اسرائیل به په ماباندي تهمت لگوی چه 
زمونږسرداران اومشران دې کوه طورته بوتلل اوهلاك دې کړل. باقی دا خبره چه دمرگ نه 


امه 
الج ۳ سورة البقرة 


ورستو چه خوك ژوندې کړې شی نو آیا هغوئ به سکلف وی اوکنه؟ بعض . ۱- ویلی دی چه 
تکلیف ترینه ساقط شو ځکه چه دد وئ ایمان اضطراری ډګرزیدار ۰۲ اوصحیح قول دادي چه 
تکلیف ندې ساقط ځکه چه په دنیاکن هڅ عاقل بالغ د#دیف نه خالی ندې 

2 حم] ‏ هم رر 

وظللتا عليم القَمام وارلا علر المي والکلوی * لوا ین يبت ما 
اوسورې کړې وژر ) مونرستاسودپاسه د وريخي او رالیګلې وؤ مونرپة تاسوترنجبین اومړۀ زان. خوری پاکیزه هغه خیزونه 


ر 

وتو د ط فلمو مر 1 هد تشه لته 
۳ بر دوي د خپلوخانونونقصان کرؤ 

نا عم الْقَمَام4 دا بیان دانعام سابع ۷ دې دبنی اسرائیلو اصلی وطن ملك 
شام ؤو د حضرت یوسف 5 په زمانه کښې مصرته راغلی وو او آباد شوی ؤو 

اوهرکله چه فرعون تباه شواوبنی اسرائیل مطمئن شو نو دوئ ته دجهاد کولو حکم وشوو 
د عمالقز سره چه هغوئ په دغه وقت کښې په ملك دشام باندي قابض ؤو «ابن کثیر په تفسیر 
دسورت یس کښې وغیره. دا تصریح کریده چه دجهاد حکم دتورات دنزول سره راغلي دې او 
قبل ددینه به په منكرينوباندي د اتمام دعوت نه بعدغیبی عذاب نازلیدلو دجهاد حکم نه ؤ 
نو بنی اسرائیلو ته چه دجهادحکم وشو چه تاسو ډعمالقؤ سره جهادوکری اوخپل وطن اصلی 
دهغوی دتسلط نه آزاد کړئ نو دوی پدغه ازاده باندي د مصرنه روان شو اوجه دهغوی 
حدودو ته قريب شو او دعمالقو زوراوقوت ئی معلوم کرو نو بی همته شول او جهاد ته د 
تللونه د ئی انکاروکرو. نوالله جلا ورته ددي انکارسزا ورکره چه خلویشت ۰ کاله به پدي 
میدان کښې سرگردا ن اوپریشان اوسیری اومصرکښې به خپلوکورنوته نشی تلي دغه مید ان 
تقریبا ۱۳- ۱۴ کلومیتر ژ په مابین دمصر اوشام کښې اوچه دوئ به خپل وطن مصرته د تللو 
اراده ژکره نوپوره ورخ به ئی چه رفتار وکرو نو ماښام به بیاپه خپل ځائ کښې و چه پوره شپه 
به ئی رفتاروکرو نوصباح به بيا پدغه خای کښې ؤو دغه شان څلویښت ۴۰ کاله پریشان او 
سرگردان ؤو: او ددې وجه نه دغه میدان ته روادی تیه ویلی شی اوچونکه پدې مید ان کښې 
نه خه عمارت ؤو. نه اوبه وي. نه د خوراك څه انتظام و اوقیدی ته خوراك سکاك وغبره 


رشد القرآن «اول جلد؛ ۱ ۱۶۲ فى تفش ایات اقرر| 
ي ججج 


ضروریات د زندګی ورکول په کاروی. نو دوئ چه موسی ‏ ته شکایت وکرو نوالله غل 
دټولو ضروریاتو بندوبست وکرو, د گرمی ددفع کولولپاره الله له سپینه وریخه راولیرل 
چه تیاره ئی نه جوروله اوگرمی ئی دفع کوله. د «غمام» نه په دې ایت کښې سپینه وریخ مراد 
ده چه دنور گرمی اوتیزه رنرائی کموله, غمام په لغت کښې پتولوته وائی, او د ابو انتظاء 
داسې وشو چه اه کم وکړو موسی ل ته چه دغه فلانې کانړې په خپله عصا سره زود 
نو دهغې نه دولس ۱۲ چشمی جاری شوې» او دخوراك انتظام ئی داسې وکړو چه پدوی به 
من یعنی ترنجبین نازلیده دشپی. چه هغه خورشي وو. او دبرف «واوری» پشان سپین زر 
اوسلوی یعنې مړزان «بتیر» به دوی ته جمع کیدل اونه به تختیدل. ددوی به چه ځور 
ضرورت ژ نوهغه قدر به تی نيول اوذبح کول به نی اوددی غوښه لذیذه اودصحت لچاره مفیده 
وی اوپه داسی وطن کښې پید اکیری چه هلته دغلمو اووربشوفصلونه پید اکیی اوپه میداز | 
تیه کښې ددي پیدا کیدل خلاف عادت ژ. اوجا ویلی دی چه دوی ته وراته کری مړزان رانلل ۱ 
خو دا قول مرجوح اوبی سنده دي, او دوی ته داهم ویلی شوى ؤو چه په قدر دضرورت دا : 
نیسی او د آینده لپاره ئی مه جمع کوی لیکن دوئ دحرص دوجه نه ددینه خلاف وکرو نر 
غوني سخاکیدل شروع شو اوپه حدیث کښې دیته اشاره راغلی ده ررلولابنواسرائیل و 
یخزا(لحم» . اوپدي میدان کښې ددوئ دلباس انتظام بطورمعجزه داسي وشو چه دد وئ کپړې 
به نه شلیدلې اونه به خيرني کیدلې او دماشومانو په بدن به چه کومې کپړې وې نوهغه به 
دبد ن مطابق زیانید لې «قرطبی وغیره . 

۳ من طَيَبّتِ ما رم 4 شیخ رضی اله قانون وضع کړې دې او هغه دا چه کله 
امر حکایت وی دماضی نه نوهلته به قلنا مقدروی رای قلناکلو». : 


تحت 


سم 


«وَمَا ظلَمونا ) نللم په معنی دنقصان سره دې یعنی دوی دالله خلا او دموسی تلا خه 
نقصان ژنکرو . . مفسرینو لیکلی دی چه په دیکښې اشاره ده دیته چه دوئ منع کړې شوی ژد 
د ذخیره کولونه او دناشکری کولونه لیکن دوئ به هغه ذخیره کول نوهغه به زرسخاشو 
اوچینجی به پکښې پید اشو اود من او سلوی نازلیدل کم شو 


ال ۱۶۳ سورةالبقرة 


2۳ 


وا 


۳ و و موف و ا 
ادا هيو اليه فا ينها حت هلر َا 
اوکله " ا مونر داخل شی دې ښارتۀ فا درز ۀ چرته چې ستاسو خوښه وي پریمانه 

و 4 md‏ 2 9 2 
الوا اباب سيدا وفوا حطه فف لک حه 


اوداخل شی درؤازې ته سجده كرژني او وایی چي سم هه بخومونرتاسوته ګناهونه ستاسو 


ER 
‌ 


ا گروتواب دخانسته 8 

وذ فلا لوا هذه الق ) دا بیان دعذاب اول دې په بنی اسرائیلو باندې دحضرت 
شاه عبدالقادر انه قول دادې چه دا قصه هم دزمانې د وادی تیه ده جه کله دوئ دمن او 
سلوی مسلسل خورلونه تنګ شو او دمعمولی خوراك مطالبه یی وکړه لکه ورستو په آیت ۲۱ 
کښې ذکرکیری؛ نو دوی ته د پوښارته د داخلبدو حکم وشوو اوقولی اوفعلۍ ادب د 
داخلیدلو ورته هم بیان شو چه تا سوکوم اشيا غواری نو يوقريي ته داخل شئ اومزدوری کوئ 
دغه اشيا به درته په غير د دعاء کولونه هم ملاوشیء نو بنا پدې قول قصه غیرمرتبه ذکرشوه 
او دا قول خه بعیدنه دې آوپه قران کښې دقصصو دمرتب ذکرکولو اهتمام نشته دي. او عام 
مفسرین وائی جه دا واقعه دحضرت مروسی ی اوهارون # دوفات نه بعدوالا ده . دمیدان 
تیه په زمانه کښې حضرت هارون 9828 اوموسی 928اوفات شو. 

اوحضرت یوشع # نبی شو او په بنی اسرائیل و کنی هغه سرکشه مشران هم ختم شوی 
ؤو . د نوی نسل نوجوانان پیداشوی ؤو نو دوئ دعمالقو سره جهاد وکرو اوملك شام نی فتح 
کرو اود دینه بعددوی ته دبیت المقدس د داخلیدلوحکم وشو نومراد دررهذه القریة» نه بیت 
المقدس دې لکه دا قول را< جح دې» > اوخوك وائی جه مراد ترینه «اریحا» رمله .شام .اردن. 
الا هی ود خطابات وشول . 


چ ee‏ م 


۱. وا ىذه له ۲- وق ڪُلوا متها یش اعدا په فا سره ذکرکول کښي 
دیته اشاره ده چه دخول مقصد اصلی ندې بلکه مقصد اصلی خوراك د په فراخی سره او دا 
دواره حکمونه تعبدی ندی ۳ «وادخوا الاب سجد! 4 ۴ «وَفولوا جطه 4 دا دواره 


1 -عذاب‌اول. 


حکمونه تعبدی دی. مراد دباب نه : يا 1- دروازه دښار دبیت المقدس مراد ده او د «سجدا, 
نه مراد راناع» ده اوبعضی محمول کریدی په تواضع اوخضوع باندي .2- یا دباب نه مراد 
باب المسجد دي او «سجدا» حال مقدره دې (رای ادخلواباب السجدمقدرین لکم السجودرقن 
حصولکم فیه)» یعنی تاسو داخل شئ دغه ښارته اوپه فراخی سره خوراك کوی او بطور شکریه 
نعمت دخد ای کورته داخل شی اوسجده اوعبادت کوی 

(«وقولواحطة» حطة خبر د مبتداء محذوف دې رای مستلتنا, يا «سوالنا حطة» بعنی 
زمونږ درخواست دادې چه مونرته معافی دګناهونووکړه ` 

«وَسَتزید اَلْمُخسِيينَ) د حسنین نه مراد مخلصین دی لکه په حدیث جبرئیل کښې د 
احسان معنی داسې بیان شوې ده «ان تعبداله کانك تراه» یعنی دعفونه علاوه به دمحسنین په 
اجر اوئواب کی به زیادت وکرو» یا دمحسنین نه هغه مراد دی جه عبادت دعجل نی نه 
مس مسق 
دل لین لما کوک عراز فيل لهم لر عى اش ظلب 
پس بدله راوړه ظالمانوخبره خلاف دهغې چې دوئ ته وئيلي شوې وه نوراولیږلومونږ په ظالمانوباندې 

جرا ٿن التماء پا كلا یشقن ة 
سخت عذاب دآسمان دطرفه په سبب ددي ج دوی نافرماني کوله 

«قبدّل آلزیت طلموا ولا غترآلندی فیل هم 4 «بدل» متعدی کیری دوه مفعول ته 
یو مفعول ته بنفسه متعدی وی اوبل مفعول ته پواسطه دباء سره متعدی وی. اوهغه مفعول 
چه‌باء پرې داخله وی نوهغه به متروك وی اوهغه مفعول چه باپري نوی داخله نوهغه به موجود 
وی. نودلته په کلام کښې حذف دې نو تقدیر دعبارت داسي دې رفبدل الذین ظلموا بالذی 
قیل هم» نو دا متروك دي ررقولاغیرالذی قیل هم» نو دا موجود دې یعنی محذوف مفعول 
متروك دې اومذ کورمفعول موجود دې يعني ظالمانوهغه قول ترك کروچه دوی ته ويلي شوې 
زو . اوهفه نی ويل شروع کرل چه دوی ته دویلوحکم نه و شوي. بنی اسرائیلو ته د «حطة» 
ویلوحکم شوي ؤو لیکن دوی دا بدل کرو او بل لفظ ئی اویئلو, اوپه هغې کښې روایات 
مختلفه دی. په روایت دصحیحین کښې دادی چه دوی ««حبة ف شعيرة» ویلی ژ اویه روایت 
دحاکم کښې «حنطة» دې اوپه معالم کښې دی چه دوی ویلی ژ«رحطا سقائا,, ای حنطة حراء. 


ال ۱1۵ سورة البقرة 
او نور روایات هم شته دې. او دا اختلاف دروایانو رران صح الجمیع»» محمول دې په اختلاف 
د قائلین باندي . یعنی چا یو شان قول كريدي اوچابل شان. يا محمول دې په اختلاف 
دلغاتو. اولکه خرنگه چه دوئ تبدیل دقول کړې ؤ نو دغه شان ئی تبدیل دهغه عمل کری ژ چه 
دوی ته ویلې شوي ژ یعنی دسجود او انحناً په ځائ په کوناتوخوئیدل اوسرونه نی اوچت 
کړې و 

لیکن په آیت کښې صرف دتبدیل دقول ذكردي نه دفعل . قرطبی وائی جه تبدیل دقول 
ادنی جرم و په نسبت سره تبدیل دعمل ته. نوجه کله ادنی جرم موجب د عذاب شو نومعلومه 
شوه چه اعلی جرم یعنی تبد یل دعمل په طریقه اولی سره موجب دعذ اب دې. 

فلا على این ظلموا4 دا وضع داسم ظاهرده په ځائ دضمیرخکه ررفانز لاعلیهم, 
ويل په کارو لپاره دتاکید اولپاره د اشارې علت دعذاب ته. یعنی سبب دعذاب لپاره ظلم 
ددوی و. 

جرا من له اء 4 رجزاْپه کسره سره ګند ګئ ته هم وائی اوعذ اب ته هم ويلي شی. دلته 
ترینه عذاب مراد دې» . او په ضمه د «را» سره «رزجز» بتانوته ويلي شی لکه «والرجزفاهجر» 
فراء ورلی دی چه رازه ستخت غد ات ت ویلیشی او دوخ عد اب تة‌ویلی شی خکه سین 
خفیف دې د زاء نه نومعلومه شوه چه رجزسخت ګند ګئ اوسخت عذاب ته ویلی شی په نسبت 
رجس ته. او مراد دعذاب نه عذاب دطاعون دې لکه په حدیث دبخاری کښې دی چه طاعون 
یو عذاب دې چه مخکنی خلق پدي سره معذب شوی ژو اوپه «من السماء» کښې اشاره ده 
دیته چه اسباب ددي عذ اب په زمکه کښې نه ژوبلکه آسمانی ؤو. 


م ۰ و 8 


«بما انوا با SS‏ 


وإ اسکنق موی لوّیه تیا اضرب ات اجر* عالقیرن 


اوکله ر چې اوبة طلب ‌ِ موسی دخپل قوم دپاره سس سس سره دغه ګټې لره. سم شوي 


ینه انا عشرة ڪيا * ئن ڪلم ڪل آناس رهم“ کا واهربه 
دهغې نه دولس چيني. په تحقیق سره آوپیژندلو هرې ډلې ی ک کوی اوخکل 4 ۱ 


رشد القرآن «راول جلد» ۱۹۹ ر 
اک 


AED:‏ موم 4 دا بیان دانعام ثامن ۸ دې. دا واقعه دمیدان تیه ده کله چه بنی 
سرائیل د اوبو مطالبه وکړه دموسی نه نوحضرت موسی 337 باذن الله يوه ګټه په عم 
سره ووهله نو دهغې نه دولس ۱۲ چینی راووتلې او دا واضحه معحزه وه دموسی د ګنی 
نه اویه راوتل. اویه عصا وهلوسره راوتل اویه وقت دضرورت کښې اوپه قدر د ضرورت 
راوتل او بیا بندکیدل اودراحجر» په باره کښې اقوال متعدد دی. مشهور قول دادې چه لام 
العهد دې اومعهود هغه حجر دې چه موسی ل نه ئی جامې تختولې وې دداسې وړوکی 
کانری نه دولس چشمی راوتل واضحه معجزه وه اوبنی اسرائیل چونکه دولس فرقې وې نو 
خکه دولس چيني راووتلي چه دیوبل سره جنگ جدل پید انشی. 

«فانفجرّت» مرتب دې په مقدر باندې ای فضرب «فانفجرت» بل ځائ کښې 
«فانبجست» دې نو انبحاس رات وکیدل» اول دی او بيا انفجار بهیدل ورستودی. 

«قَد عم سکن آتاس 4 د اناس نه مراد سبط خاندان‌دي. 


ورد ۳ ¢ دا درعفی» نه مشتق دې یاد «عیث» نه مشتق دې اشد فساد ته وائی 


ددواړو يوه معنی ده. او (مفسدین) حال مؤکده دي. یا په «لاتعشو» کښې تجرید شوي دې 
«ای لاتسیروا» لکه دشاه عبدالقادر بل له د ترجمې نه معلومیری: 


⁄ 
عل طعا اج 
اې موسی ! هيچري مونږصبر بۀ کوؤپۀ یوقسم خوراک باندي نوسوال اوکړه 


ی 


ور 


E2‏ مب قن اه 


م2 م و و مر 5 


م دوہ ا [ 
61 مات 


وب 2 
ET‏ دحو 

ود E‏ دا بیان ددویم عذاب دې او داواقعه د وادی تیه ده جه 
دوی دمن سلوی خوراك نه تنگ شو نوحضرت موسی 3 ته ئی درخواست وکروچه مونر یو 
قسم طعام هميشه لپاره نه خورو نوزمونر لپاره الله لټ ته سوال وکره چه مونرته دغه مذ کوره 
اشيا راکری, خکه جه دانبیاژو دعا اقرب الی الاجایت وی» او دارنگه دعاء په واسطه دغیر 
سره مطلقاً اقرب الى الاجابت وی. نو دعاء د انبیا خوپه طريقه اولی اقرب الى الاجابت وی 
او ددې وجه نه حضور ل حضرت عمر ڪه ته اوفرمایل چه کله دې عمري له تلو اشر کنا فی 
دعانك» وفی الاثرررادعون بالسنة ۸ تعصوین فیها, مراد ترینه دعأ په لسان الغیرسره ده «روح) 

نوموسی 2 دوئ ته اوفرمایل چه کوم اشيا تاسو غواری نو دهغې دحصول لپاره د دعأ 
کولو ضرورت نشته. یوښهر ته کوزشی او مزدوری, زمینداری. کوئ» دغه اشيا به درته 
ملازشی 

سرخ لتا مراد ترينهاظهارندي بلکه انبات اوپیداکول‌دی 

a 

ین بقلها) هرقسم سبزی ته ویلی شی «وَقًاٍها) بادرنگ. » تره «وفریها 4 اوګې ته هم 

دائی اوغنمو ته هم ویلی کیرری» دلته مراداوگه ده وعد یاب هرقسم دال «وَبَصلها 4 ییاز 


رشد القرآن اول جلد» ۱۶۸ فی تفس 


(قال تدلوت زرف هو اَذ( د استبدال په صله کښې چه کوم شي مدخول د ب 
وی نوهغه زانل اومتروك وی اوکوم شې چه مدخول د بأ نه وی نوهفه حاصل وی نو دلته 
,رالذی هو ادن» حاصل دي او رالذی هوخیر» زائل دې» مراد د رادین» نه دغه امورمذ کوره 
دی اومراد د «خبر» نه من. سلوی. دی, هغه خیرخکه دی چه خه تعب. او ستری کیدل پکښې 
نشته اوعمده اومفید دصحت اشیاء دی . سوال کیری چه بنی اسرائیل خو تبدیل نه وو طلب 
کړې بلکه انضمام د دغه نورو اشیاؤ ئی طلب کړې ژ دمن سلوی سره. جواب دادي چه لن 
نصبر» دلالت کوی چه دوئ دمن سلوی زوال طلب کړې وو. 

«وضرنت لیم اذل والَمُنصتده دا ماخوذ دې د ضرب القبه نه نو دا کنابه ده د 
احاطی او دشمول نه لکه قبه اوخیمه چه محیط وی په مافیها. نودغه شان ذلة اومسکنة 
احاطه کریده په یهودو باندې» يا ماخوذ دې د ضرب على السکه نه رالدراهم الضرویه» . په 
زرو باندي چه د دراهم" مهرؤلګی نوهغې ته دراهم مضروبه ويلي شی نولکه څرنګه چه دغه 
مهر او نقش لازم وی د دراهم سره نو دغه شان ذلت اومسکنت لازم دي دیهودیانو سره آومراد 
۱. د ذلت نه مراد یاذلت باطنی دې یعنی فقردنفس اوحرص دنفس اوحریص النفس شخص 
دیرذلیل وی اودمسکنت نه مراد مسکنت ظاهری دې یعنی عادت ددوی دادي چه خبله 
عریبی ښکاره کوی لکه بیکاره اوزري كپري اغوستل اوبی کاره پیزار گرزول اگرکه 
مالداروی یامراد۲- د ذلت نه جزیه او خراج اوغلامی ده او د«مسکنت نه مراد فقردي. 

سوال موجوده دورکښې خو د اسرائیلو داسي حکومت دې چه دیراسلامی حکومتونه 
اوقومونه ترینه لرزان ترسان دی او دارنگه بهودیان په مالداری کښې په توله دنیاکښې 
مشهوردی. جواب دادي چه د اسرائیلوحکومت هیخ حقیقت نه لری بلکه امریکه په مشرق 
وسطی کښې دخپل مخصوص سیاسی مفاداتو پیش نظر یوکاغذی دهانچه جوره کریده او 
کچرې امریکه ددوی د امدادنه کناره کش شی نو دیهودو حکومت د یو ورخي قیام نه لری او 
دنورو اقوامو. لکه نصاری . دهریه. هندوانو,مسلمانو دحکومتونوپه مقابله کښې دا 
وړوکې حکومت هیڅ حقیقت نه لری. خصوصا چه دامریکه .او برطانیه په «ررحم ا وکرم» او 
ددوی په سهاره او اسره ددوی قیام دې داپه حقیقت کښې دبل آیت مصد اق دې لکه په سورة 

آل عمران کښې دی لطت عم لب افو إلا تنل بل ین الاس دلته له 


س س 


1 ۳ سورة البقرة 
ت هس 
حبل من الله نه دا مراد دی چه دوی به داسلامی حکومت زیر اثر وی ذمی وی یامعاهد وی او 
رحبل من الناس» نه مراد دغیر مسلم حکومت په پشت پناهی کښې ددوئ وجود دې. 
باقی دیهودوفقر اوغربت نو مراد ترینه باطنی فقراوحرص دنفس دې لکه مخکي ذکر 
شواوتفسیرماجدی کښې دی چه دیهودو سیاسی محکومی اوذلت خوخیرا ریعنی دا خو هر 
حقیقت شناس ته معلوم دې» لیکن ددوی دمفلسی اوتنگدستی په باره کښې ممکنه ده چه 
چاته حيرت وشی اوسوال وکری چه دوی خوپه تمول او مالداری کښې ضرب المثل دی . 
نوڅرنګه تنګد ست اومفلسان دی. جواب دادې جه دا محض دهوکه اومغالطه ده. دولت 
اومالداری دیهودو په اکابرو پوري محدوده ده یعنی ددوی نظام سرمایه دارانه نظام دې 
اوپه هفی کی عام خلق مفلس اوخواروی. اوپه دولت باندي چند افراد قابض وی اوعوام 
دیهودو ددنما مفلس ترین خلق دی. اودا دیهود ومحققینوخیل تحقیق اواقراردي لکه دوی په 
خپل کتاب «جیوش انسائیکلوپیډیا» صفحه ۱۵۱ ج ۱۰ کښې لیکلی دی (۴وام ود ده ریت 
قوموں کل ناد یب تل) . 
«ربادو 4 دا په معنی د «راستوجبوا. استحقو» سره دې یعنی حقدار شو دغضب دالله جل 
(یکفزونت پات آگی) د آیات دال نه مراد یا معجزات دموسی 5 دی. یا تورات . 
یا بعض آیاتونه دتورات دی چه په هغې کښې بیان دصفاتو دنبی کریم هڅ ؤو يا دتوحید ژو او 
درجم و. ّ. 
بعر الح) دا حال مؤکده دې خکه قتل د انبباژ نوی مگرپه ناحقه سره وی اوذکر ددي 
لپاره د اظهار دمزید شناعت اوقباحت شويدې» اويا «بغیراطق عندهم» مراد دي. یعنی قعل د 
انبیاژ شرعا ناحق ؤو خوعندهم» هم ناحق ژو. 
ذلك ما عصراً 4 رذالك» کښې اشاره ده قتل دانبیاژ ته او «با)) سببیه ده. یعنی دقتل 
کولو دانبیاژ لپاره سبب عصیان اونافرمانی وی. ځکه چه پو ګناه دبلې سختې ګناه لپاره سبب 
او ذریعه جوریری. لکه چه يوه ادنی نیکی داعلی نیکی لپاره ذریعه جوریری. او ديوي نیکی 
په ذریعه سره دبلي نیکی توفیق ملاویری. 


رشد القرآن,.اول جلد. ۱۷۰ تست 


انوا يعدو )په رر کانوایکفرون» اور کانوایعتدون» کښې استمرارنه اشاره ده يعني 
دوی يه کفر او و اعتدأباندې مستمرژو. LOTS‏ 
ا“ ۱ ۱2 ےآ وس 
الي اموا لن اهنا وهی علصایفت 


سس نې راوړې وی اوهغه کسان چې بهودیان دي اونصاری دي 


امن یلله لیر لاجر ويل مايا فلهم آجرهم_ ی 


ایمان راورو لدوئ نه په الله اوية س دس اوعمل کوي نیک نودوئ لره ثواب دعمل ددوی دې به ن | 


و 


وک هم رون © 


E e 


(زن الین ۶امنو ولذ هَاذوآ) دا تتمه د نوع اول د بنی اسرائیلو ده. پنځه انوام 
دبنی اسرائیلو چه بیانیږی» نو دهری نوع تتمه هم بیانیری . 

اومقصود دادې چه الله ج دجاد ذات سره عذاوت یامحبت نشته بلکه دارومدار ایمان 
اوعمل صالح دې او دارنګه پدې سره دفع دتوهم کیری اوهغه دا چه کله د بهو د وحال په ماقبل 
ایاتونوکښې بیان شو نوتوهم کيدي شو چه هرکله پد وئ باندې ضرب د ذلت وشو اومستحل 
دغضب الهی شو» نودد وئ توبه » به هم نه قبلیږی» نوپدې آیت کښې ئی جواب ذکرشو. 

توکیپ:۱- «الذین آهنوا» سره له خپلو معطو فاتونه اسم د «» دې» او «من آمن س الاب 
۱۳ 
ما جرهم عند ریم خبرد «ان» دې» معنی داده چه مؤمنان. یهودیان. نصاری؛ 
صابئین. یعنی جه جا ایمان راوړې دې اوعمل صالح ئی کړیدې نو ددوی لپاره اجر ددوئ دې 

ترکیب : ۲- رمن آمن» شرط دې «فلهم "عرهم» بې جزأً شوه دا محموعه خبرد رران)) ا 
په حذف دعاند سره چه «منهم» دې. 

سوال . رالذین آمنو» لره «من آمن» ثابتول تحصیل دحاصل دي؟ . 
جواب ۰۱ بعضوویلی دی چه د«من آمن» نه مراد ایمان نفاقی اولسانی دي, یعنی 


- تتمه دنوع اول 


الم ۱۷۹ سورة البقرة 
همین آویهود . نصاری وغیرهم چه ایمان راوری نوقبلیری 

جواب ۲ حضرت شیخ خرن فرمایلی دی جه رالذین آمنوا» لقب د امت محمدی ۶ 
دې او ..الذین ن هادو» لقب دامت موسوی دې اوررهادو والنصاری» لقب دامت دعیسی 2ا دی 
اورروالصایشین» لقب د امت د ابراهیم هک دې. ځکه به تفسیردصابئینوکښې ډیر اقوال دی. 
مشهورفول پکښې دادي چه مراد د دوی نه عابدین دکواکب دی. او دا په دور دحضرت 
ابراهیم 4 کښې ؤو . نو دآیت مطلب دادي چه د اجر اوئواب او دتقرب الى الله دارومد ارپه 
القاب نه دي. . بلکه په حقیقت دایمان اوعمل صالح باندي دي. او پدوی کښې دیهودو دهغه 
زغم رد هم دې چه دوئ ويل چه مونږ اولاد دانبیاژو یو , نومونرته به عذ اب نشی راکولې. او 
جنت زمونرلپاره دې . ۱ ۱ 

«من امن بال لیا خر 4 په ایمان شرعی کښې دیراموردی لکه په حدیث جبرئیل ند 
کښې دی ان تومن بالله وملائکته وکتبه - الحدیث» . نودلته په ذکر د رباله والیوم الاخر» 
باندي اکتفا ياپدي وجه ده چه پدې کښې ذکرد رمبدأ» او منتهی وشو › نوباقی پدې کښې 
مارج دی يا اع ایمان شرعی نه لکه په سورة حجرات رکوع : ۲ کښې 
نما ليور النت اموا باه ورسَولِ» دې . اوپه ذکر د «والیوم الاخر» کښې 
اشاره ده دیته چه ایمان بالیوم الاخر هغه معتبر او مقبول دې چه مطابق دې داخبار دقرآن 
اوحدیث سره. اوندي معتبراومقبول هغه چه یهودو دخپل خواهش مطابق تصوركريدي چه 
ون بذخل الْجَنْة لا من کان هودا أو َصَرَّی) یا ان نمسا ناژ لا اما معدودسر4 
وغبرذالك. 

«رالریْن هَادوّای د هادو دوه معانی دی. یو توبه کول لکه «هدنا» په سورت اعراف کښې 
په معنی د «تبنا» سره دې اوبله معنی ئی یهودیت اختیارول دی» او پدیکښې نسبت نیکه د 
دوئ ته شویدی چه دهغه نوم «یهوذاء ژوء اوبنی اسرائیل خو اگر چه دولس خاندانه ؤو خو نور 
نسلونهاکثرختم شوی ؤو اواکثرنسل دیهوذاپاتي ژو نوخکه ده ته نسبت کیری 

وراثصری» دا جمع دنصرانی ده اوهغه منسوب دې نصران ته او«یاء» پکښې دنت 
لپاره ده لکه رومی وغیره. 

اوبعضوویلی دی چه نصاری جمع د«نصری» ده لکه «مهری مهاری». اونصاری نوم دې 


ند د لقرآن .اول جلد, 1 0 في تفسیر آیات القرآز ‏ 


اا 1 خکه جه دوی نصرت کړې ؤو ؤو دهفه. او TT‏ دی جه نصرانی 
و ۳ 7۳7 
با ورهار 

ورالصابیین» دصبا نه مأخوذ دې په معنی دمائل کیدلوسره اوصابی په عرف کښې هغه 
چاته ويلي شی چه دیو دين نه بل دين ته لارشی, جاویلی دی چه دا فرقه ده. دیهودو نه. چا 
ویلی دی چه یه فرقه ده. دنصاری نه. چاویلی دی عابدین دسبع سيّارات دی. یاعابدین 
دئوایتو دی» نور متعدداقوال‌هم ذکر شوى دی . 
2 م 3 ۶ 4 4 ۸ ء وورم 
ول اخذنا ماقم یقت یکلم الگفر ‏ خزواما 
اوکله () چې مونږ واخسته پخه وعده ستاسونه اوپورتۀ کرومونرستاسودپاسة طورغر. اونیسی هغه کتاپ" 
ef <‏ مین م : 7 25 
ايلم مرو وذئروا ما فيه للم َه 
چې درکړېدې مونرتاسوتة په کلکه اویادوی هغه احکام چې پۀ هفي کښې دی دپاره ددي چې تاسوبج شئ دعذاب نا 

«وذ دنا بیشتحم» دا بیان دنوع ثانی دې» پدي کش دموجوده بنی اسرائیلو د آباز 
اجدادو د دري ۲ خبائتونه ذکرکیری» دا بیان دخباثت اول دې او دمیثاق نه مراد په تورات 
باندي دعمل کولووعده مرادده. 

ےر صرق و هه 4 

«وَرلعتا فوقکم آلطور» حضرت موسی # چه کله دکوه طورنه راغې اوتورات ئی بنی 
اسرانیلوته راژرو نودوی وویل چه دا احکامات سخت دی اوترخوچه زمونرسره الله چا خبري 
نه وی کړې نومونر دانه منو اوهرکله چه الله تعالی ددوئ سره کلام ؤکړو نودوی بیاوویل چه 


شین توق وا ِ 

لن نوين لك حت کی الله جهرة4 نو پد وئ صاعقه نازله شوه او دوی هلاك شو او بيا 
په دعأ دموسی نت سره ژوندی شو مګر بیاهم منلوته تیارنه ؤو. نوالله چ په دوی باندي 
کوه طور اوچت کرو اووئی فرمائل چه که دا احکامات نه من نو دا غربه په تاسووغورزیږی 
اوهلاك به شئ نودوئ دعمل کولوعهد و کرو. 


مس مت ده ای نیت 
21 نوع‌ثانی توت ااا اا امتاق دري خبانتونو کي اول ا 


0l 


۲ ۱۷۳ ا 


جه YY‏ 
جواب دادي چه اجبار په عمل په فروعو باندی جائز دې . ابتدأً په قبول داسلام باندې 


مجبور کول جائزندی. البته دقبول داسلام نه بعدکه څوك داسلام ددستورحیات نه بغاوت 

کوی نوهفه به مجبو ركولي شی او دقوت اوطاقت په ذریعه به هغه دبغاوت نه منع كولي شی 
(خذوا ما ءاتینکم» دلته رقلنا» مقدر دي» د (خذوا) نه مراد یا په ښی لاس سره نيول 

مراد دی او دا دکتاب ادب دې او یامراد ترینه عمل کول‌دی, یعنی عمل کوی په دې کتاب . 
او وه نه کوشش یا اخلاص مراد دې» اویاسختی سره پابندی مرادده 


راد کرو ما فيه مراد تینه دکتاب درس او تعلیم تعلم مراد دې او دارنگه غور او سوچ 
فکرپه معانیود کتاب کښې هم مراد کيدي شی 
ولعلگہ د تقون مراد e E‏ 
مراد دی» نومعلومه شوه چه دکتاب الله علم حاصلولوسره او په هغې کښې غور او سوچ کولو 
سنوی حاصاجری ا 
کے 29146 ۳ وک ۶« اد رر 9⁄9 6 و 
کک کار قن بشي لك * لوګ فضل اللو علي حه لنت 
سس وج سس ری 2 
با ك | د 
نس اخسرینه 
د زیان مندو نه 
نم وم دا بیان دخبائت ددوی دې چه اعراض دې دپوره کولود وعدي نه. 
لوا قصل آي عَلکم» د وعدي ماتولونه بعد ال تعالی په تاسو باندي فوراً عذاب 
نازل نه کرو بلکه مزید مهلت ئی درکرو نو دا دالله ج فضل اورحمت ژو. اوکه دانه وې نو 
تاسو به ټول خاسرین وئ یعنی هلاك شوی به وئ . 


شد القر.ن. .اول جلد ۱۷۴ فی تفسیر آیات الفا 


ج ي 
_ عم الي اعدا ينر الم کف 
اوي نحقبق سره معلوم دې تاسوتۀ حال دهغه ت e‏ وؤستاسونۀ پۀ ورخ دخالی کښې نواووئیل مرن 
هفون ته چې شئ اگان ا مونږ داقصه دعبرت دهغه چادپاره چې حاضروژهلته 
7 اتفه 
اوهغه چالره چې روستو وؤ ز اووعظزجردپاره دمتقیانو«ددې امت 

وقد عم م این اعتدوا نکم دا نمونه دخاسر ینو ده. یوم السبت رد خالی ورغ 
دیهودو لپاره متبرکه اومقدسه ورځ وه. لکه دا ناه ورخ دجمعي ده» نو دوی د 
خالی په ورخ دښکارنه منع کړې شوی ژو . مکر دوی منع نه شو لکه تفصیلی واقعه په سورة 
اعراف کښې ذکر ده. نوالنه تعالی دوئ ته عبرتناکه سزا ورکره اوددوی نه نی شادوگان 
جورکرل او د دري ورخونه بعدئی بياهلاك کرل. او دا واقعه دحضرت داژد # په زمانه 
کښې پیش شوي وه. او دغه بنی اسرائیل دسمندر په ساحل «ایله» نوم کلی کښې اوسیدل 
چه هغې ته عقبه داؤد ويلي شی. او دراعتداء» نه مراد حبله کول دی» دشکار دماهیانو لچاره. 
لکه مفسرینو لیکلی دی چه دوی به د دریاب په غاره په ورخ دجمعي داسي کندې اوخایونه 
جورکرل چه ماهیان به په کښۍ ونختل او بیابه نید اتوار په ورخ را اخستل اوکه چابه ورته 
وویل چه دا مه کوی نو دوی به ويل چه مونر خو دهفتی په ورخ بسکارنه کژو 

او د «فی سب نه مراد رل یوم السبت» دې یا «رل حکم یوم السبت» . 


کونوا رده » دا امر دتکوین لپاره دې او «قرد» شادوگانوبیزوگان ته ويلي شی. او 
بن کثیر خزانء فرمائی چه دوی ته دا قسم سزا پدې وجه ورکړې شوه چه جزأ دجنس دعمل نه 
وی. بعنی چه څرنګه عمل وی نو دغسی جرا وی, نو شادوگان بیزوگان په حیوانات و کښې د 
انسان سره په شکل کښې مشابهت لری. اوپه حقیقت کښې انسانان نه دی نو دغه شان 
دحیلی والا عمل مشابهت د حق سره وی اوحق نه وی» او دارنګه شاد و گان په حیواناتوکني 
ډیر مشهور دی يه حیله کولوسره. نوپه دې مناسبت سره دوی ته دغه سزا وركري شوه 


ال ۱۷۵ سورة البقرة 


ت۳۳ 
ولغلتنها تکل 4 «ها» ضمیر راجع دې عقوبت سرا ته یا قصي ته اونکال هغه عذ اب 
ته ويلي شی چه منع کری نورخلق دارتکاب ددغه عمل نه 


ف وشن 


الما بن دجا تاعاقيا ,بین یدیها, نه مراد حاضرین دی دغه عقوبت ته خکه چه کوم 
شی په مینخ دلاسون وکښې وی نوهفه حاضروی اود ررخلفها» نه غائبین مراد دی يا دربن 
یدیها» نه مراد خواو شا نزدي کلی دی. او د ,ماخلفها» نه مراد قری بعیده يعني لرې کلی دی. 
يا موجودین بدغه زمانه کښې او بعد زمانه کښې رانلونکی مراددی 
یمن 4 نه امت محمدیه :مراد دې لکه ابن کثیر دحضرت ابوهریرة غه نه روایت 
بدی «لاترتکبوا ما ارتکبت اليهود فتستحلوا حارم الله باد اخیل» 
و و ۱ و و و روط 
و کال موی لوج لاله رمان تن لو 
اوکله ‏ چې 1 موسی خبل قوم ته بیشکه ال امركوي دح غوا. دوی اووئیل 
مس و ووو )لا 2و ۱ وه 
ايتا هروا * َال غود باه آن أكون من هشه 
ا O E‏ 
۳ و 2 و f‏ و ۶2۱ 9 
ووذ قال موی قوي | آله اكم آن تَذضُوا بر > دا بیان ددویم خبائت دې يعني 
تال متول یه حکم پوره کولو دالله ل کښې چه هغه ذبح دبقري وه. پديکني دمفسرینو دري 


قوله دی (۱)- دا سره دمابعدنه جه ررواذقتلتم نفسا » دې يوه قصه ده آوهغه دقصی اوله حصه 


ده اومزخره ذکرشویده. دلته دقصې اخیره حصه ده او مقدمه ذکرشویده اوقصه غير مرتبه 
ی و و ن پاك کښې عموماً دقصو دترتیب رعایت نه وی خکه قصي 

قرآن پاك دعبرت حاصلولولپاره ذکرکیری اوقصه برای قصه نه وی ۳1 ال ل وه اه 
غیرمرتبه شویده چه اشاره شی ددوی دوه خبائتونوته. چه یوخباثت ټال مټول کول ؤو په ذبع 
دبقرې کښې اوبل خبائت قتل دنفس وو. اوکه قصه مرتبه ذکرشوې وې نو دادواروخبائتونوته 
مستقل طورسره اشاره نه راتله . ,۲)- دحضرت شیخ الشیوخ مولاناحسین علی لته رانی 
«لکه چه دمدارك نه هم معلومیری داده» چه دا دوه مستقلی واقعې دی. يوه واقعه د ذبح 


7 بیان ددویم خباثت. 


رسد القر آن اول جلد» . ۱۷۹ فی تفسیر آیات القراز 
سم تست چ ڪڪ 


دبقري ده او دا لپاره دتوهین د معبود ددوی ده» یعنې پدیکی تنبیه ده چه داسې حیوان چه ر 
ذبح لپاره وی او دسقی راوبه خور» اويوي لپاره وی نوهغه معبود نشی كيدي. اوبله واقعه 
دقتل دنفس مستقله واقعه ده اوتعلق ئی نشته دې دذیح دبقري سره» اوپدي باندي يوه قرینه 
داده جه دلته په «اذ» سره مستقله واقعه ذکرکیری لکه دا ټول واقعات چه په «راذه» سره ذکر 
دی هره يوه مستقله و اقعه ده. دویمه قرینه داده چه تقدیم ددي واقعی د ذبح نه معلومیری جه 
دا مستقله واقعه ده. اویل دلیل داهم دې کچرې ذبح دبقري د فاتل دمعلوملولولپاره شی نو 
پدي سره خوبه دبنی اسرانیلو په زرونوکنی دبقري تعظیم نور هم زیات شی حالانکه 
مفسرینو حکمت د ذبح دبقرې» لپاره دتوهین دمعبود ویلی دې اومفسرینو چه ددې لپاره کرم 
روایات نقل کری دی اوهفه دا چه ذبح دبقري د معلومولو د قاتل لپاره وه نو ددغه روایاتر 
متعلق ابن کثیرلیکلی دی جه : (الظاهر افاماخوة من کتب بنی اسرانیل وهی از 
نقلهاولكن لامْصدق ولاتکذّب فلهذا لايعتمدعليهاالاماوافق احق عندناو ال اعلم)) 

سوال کیری چه دا زونه عبارت (رفقلنااضربوه بعضها)) نه معلومیری چه په بقري سره 
ضرب دمقتول وشو نوهغه جوندي شو » جواب پدیکش دا تصریح نشته چه ضمیر بقره نه 
راجع دي. لکه توجیه به وروستو ذکرشی انشا الله تعالی . 

,۳, - تفسیر قرطبی اوصاحب دروح المعانی يوه توجیه دا ذکرکریده چه امر د ذبح او 
شويدي لپاره دتوهین دمعبود ددوئ اوکله چه بقره حاصله شوه اوذبح شوه نو واقعه دقتل 
واقع شوه نو وویلی شو چه رفقلنا اضربوه ببعضها س الایه» «بقره» په اصل لغت کښې شلولو 
د زمکې ته وائی اوغوایه هم په كروندي کولوسره زمکه شلوی. اکثرو مفسرینوویلی دی جه 
بقرة نوم د مؤنث «غواء دې او (ثور) نوم دمذکررغوایه دې» اوبعضې ویلی دی جه بقره اسم 
جنس دې اودلته ترینه مراد مذ کر یعتی غوايه دې په قرینه داوصافوسره. 

م آتخذنا هر 4 بقره دینی اسرائیلوپه نزد مقدس حیوان ؤو نوخکه دوی تعجب وکرد 
د ذبح ددې او دائی خیال زکرو چه موسی 84# به زمونږسره توقي کوی. 

واعود باو اَن کون من آمجهلیرت) دا رد دقول ددوی دې په دیر زک وجهي سره چه 


۱ تعوذ بالله دې اود ان اکون دې ( الجاهلین دي. او جهل کول دا یوفعل دې په خلاف د 
طريقي لائق دکولو سره. نو دلته اطلاق د اسم دسبب دې چه جهل دې په مسبب باندې چه 


3 ۱۷۷ سورة البقره 
استهزأ ده. نو تعوذ دسبب نه مستلزم وی تعوذ لره دمسبب نه. 

الا افع لتا ربك مین نا ماه" قال 
TT TT‏ اووئیل موسی 
5 نت ا س کار 5و۰ اش بے لك 


E‏ میانه حاله ده پۀ مینخ ددې کښې 


وقیا ما تم هم الا للع لا رو 7 ۶ک 
ال | .ما رون 9 لو لت ربك ببین 
| نواوکړئ هغه کار چې تاسوتۀ ئې حکم کیدبشی . دوی اوئیل دعا ری 
۱ 8 ۶ 4 ط َال ل ل انا یفرح ۳ صفرء ل 


LTE‏ ده زیره 
ol |‏ گم و اا ۶ 4 ا 
اقم لها تن الفظینن ه الوا افع نا ربك 
ښۀ نيزدي رنگ:زيروالی,ددي خوشحالوي کتونکولره اروئیل دوئ دعااوغواره مونږ لره دخپل رب نه 
ا سم ۳ 7 عم E‏ ط ا 

تن لا ۳ هی « 3 ابقر تشیه عم و5 
ا پۀ مونر باندي, او بیشکه مونر 


7 6 رين ه تال له يفول انها بقرة 


سس سس اووئیل موسی 2 ب دا داسی غواده 
م۳4 9 اد رک 4 و م و 92 کے وه 
یه اک روتنتی ارت ۲ مسب _ یی هه 
چې ن ده جوتي چې ی ی [دان سل یه 
Idd 4‏ اد 
الوا الل جفت باحق “ فنوها وما دوا 
او وثیل دوی چې اوس دې رأژړو بیان پوره . نو ذبح‌ثی کړه اونۀ وؤ yT‏ 
قالوا آذع نا رَبك یبن لتا ما هى 4 دا بیان دخبائت ددوئ دې» یعنی دحکم الهی په 
پوره کول کي تال مټال » لیت او لعل کول, د ابن عباس اځ نه مرفوعا روایت دې چه دوئ 
ته امرشوي ؤو د ذبح دمطلق بقري نوکه دوئ هرقسم بقره ذبح کړې وې نوکافی به وې. لیکن 
دوی په خپل خان سختی وکړه نوالله تعالی پدوئ باندي سختی وکړه. په «ماهی» سره تپوس 


/ 


تشه ند ار اول جلد ۱۷۸ قى تفس ار بات الق 
بدهسیست ا 


دجنس اوماهیت مختصه نه کیری. لیکن دلته مراد تپوس دعمر دي. خکه ماهیت اوجنس 
دیفری د e‏ 


ورام 


فارض 4 بوډئ. ویر عمروالاء ځکه دا مشتق دې د و 
ويلي شی او دا هم دخیل عمرنه قطع شوي وی یا دیرکلونه ئی قطع کری وی < یک کجه 
خوانه. نوی خوانه عو ان» درمیانه عمروالا طب ال4 دا تاکید دعوان دي 

#فافعلواً ما ترو دا تجدید اوتکرار د امر دتاکید لپاره دې او د «ماتزمرون, ن 
مراد ذیح دبقره ده. اور« ما» موصوله ده یامصدریه ده رای فافعلو ا امر کم. ای مأمور کم 

الوا لدع نا رلک یبن نا ما نها کله چه د بقري دعمرمتعاق ددوی اطمینان حاصل 
شو نواوس د رنگ متعلق سوال کوی. «صفراء» زیره ده» حسن بصری اوسعیدبن جبیر خد نه. 
روایت دې چه نسکری اوسوي ئی زيري وې «فافع» فاقع خالص زیرته وائی او دا صفت راخی 
دصفرا او د صفر لیاره. لکه حالك وصف راخی داسود لیاره. ویلی شی اصفر فاقع اسود 
حالك او فاقع صفت دبقرې دې اوتذ کیرئی په اعتباردمسند الیه «فاعل» سره دې. 

تسر آلنظریرت» دا هم صفت دبقري دې او دسرور نه مراد لذت اوخوند حاصلول دی 
يعني داسي خائسته ده چه په کتلوسره ورته سرور اولذت حاصلییری. اور«فاقع» مفرد ذکرشر 
نو په دیکښې دوام ته اشاره ده او «تسر» په صیغه دفعل سره ذکرشو نوپدیکښې تجددته 
اشاره ده جه دا سرور. نوي نوي پید اکیری. (روفی القرطی قال علی له من لبس نعلی 
جلداصفر قل همه لان الله تعالی يقول صفراء فاقع لوفا تسرالنظرین حکاهٌ عنه اللعلیی وفی ابن الزبر 
رتحمد بن اې کثیر عن لباس التعال السود لاا هم س آه )) 

«قالوا آذع نا رل 4 دا دویم سوال دصفت دعمل متعلق دې په قرینه دجواب سره 

کر ۲ : ۱ 

إن البقر تشبه» دابیان د باعث دسوال دې یعنی باعث دسوال. په مونرباند.ي تشابه ده 

خکه «رعوان اوصفرأ» خو ډیرې دی نو زموملپارهتعینپکاردي او قرطبی ویلی دی چه به 


مخونو دغوایان وکښې تشابه د یوبل سره ډیروی اولدې وجه نه په حدیث دحذیفه ین یما وه 
یغه بن یمان 


الم ۱۷۹ و 
کسي دفتنو تشبیه یې د و جوهو دبفري سره ورکریده 

ررعن حذيفة عن الى ا انه ذكرفتا کقطع الیل تأتى کوجوه البقريريداهايشبه 
عصهابعضا ووجوه البقرتتشابه ولذالك قالت بنواسرائيل ان البقرتشبه علينا)) . 

۶ وإنا إن سَاء آله هدوت ) رلهعدون, د رائا» سره متعلق دې او راتا سره د «مهتدون» 
نه جواب د شرط دې چه انشا الله دې اومفعول د ان شأ الله محذوف دې رای ان شا الله 
هدایتنا» اوبعضې لکه مبر دوائی چه جواب محذوف دې او دا مذکورپه هغې دال دې او مراد 
دررمهتدون» نه رسیدل دی موندلو دهغه غوا ته چه د ذبح امرئی شويدي یا رسیدل دی حکمت 
ددې دیع کولوته او د دې نه معلومیری چه په مخکش تیرشوی جوابونو ورکولوسره ددوی 
ضد اوعناد کم شوې ؤو اوصلاحیت دقبول حق پکښې پيداشوي ؤو نومعلومه شوه چه کله 
کله دچا د اشکالاتو ازاله کول سبب دهدایت دهغه گرزيدي شی, اوپه حدیث کښې دی کچرې 
دوی آن شا اله نوې ويلي نو دوئ به هد ایت نوې موندلې بقرې ته ابدا. 

«قال انه, يقول) داد دې آخری سوال جواب دې دلول 4 جوتی ته وائی «تشرالارض» 


نی صفت مفسره دې ولا تسعی آرت یعنی ارټی نه ده چه په ارت چلولوسره فصلونو ته 


لا کہ ور 


اویه ورکوی « مسلمة 4 بی عیبه ده « لا شي فیها 4 مخالف رنگ او داغ په کښې نشته 


چت بالق 4 بعضوویلی دی چه رالحق مقابل دباطل دې نو ماقبل ته یې باطل ویلی 
دی او دا کفر دې لیکن دا قول ضعیف دې او صحیح خبره دا ده چه د ,«بااخق, نه مراد 
بالتفصیل الحز دې یعنی اوس دې پوره تفصیل مونږته وکرو قدَعُوها» دا متفرع دې په 
مقدر باندي .نی طلبوها واشتروها. فذخوها» . په روایاتوکنسي ذکردی جه دغه محصوصه بقره 
صرف د یو کس سره وه چه دهغه پلار وفات شوي ؤو او دې دخپلې مور پیرخدمتگار او 
تابعدار ؤو . نوالله جل ده ته ددغه نيك عمل صله په دنیاکښې داسې ورکړه چه دغه غوا په 
دومره ډیرقیمت خرخه شوه چه دهغې خرمن ئی ورته د روپونه ډکه کړه او ورئی کړه ورته. 
مزید روایات په درمنثوراوتفسیرمظهری وغیره کښې دی خو دا اکثر اسرائیلات دی 

وما ادوا علو د ریفعلون» نه مراد فعل د ذبح دې او «ماکادوا» فعل منفیه دې 


رشد القرآن«اول جلد» ۱۸۰ فی تفسیر آیات القرآز 
هه نو" 


لکه دا اصح مذهب دې رکمافی الكافية وغبرها». یعنی قريب نه ؤو دوی په زمانه ماضی کښې 
دوجه د کثرت دسوالاتواوتفتیش نه چه ذبحع ئی کړې وې خو اوس تی ذبح کره په توفیق دا 
جل سره. 
و لنم فا قاروثر يها * وله مرم مانم تون 
اوکله () چې قتل کړوتاسویوسړې نومختلف شوئ پۀ هغه کښ اوال ظاهرولوهغه چې تاسوپټولو ! 
فلا _ اه یغضها*_کزلی _ يي الله الي وبين 
نواووئیل مونږاووهئ دې مړي لره په بعضې حصه ددي» دغسې ژوندي کوی الله مړي اوښائ تاسوه | 
ايه مر _تعقلزنه ۱ 
ن دقدرت خپل ددې دپاره چې غور اوکړئ ۱ 
«وذ تشز تَا 4 دا ذکر د دریم خبائت ددوئ دي یعنی قتل دنفس او دا دقصې اوه 
حصه ده بنا په قول مشهورباندي. او ددویم قول مطابق دا مستقله واقعه ده اوپه سبب دقل 
کښې دوه قوله مشهوردی :اول دا چه په بنی اسرائیل وکښې دیوسری لوروه دیره خانسته او 
دهغه وراره ترینه مطالبه دنکاح کړې وه اوده انکاروکرو. نو هغه وراره دا خبل تره قتل کړو. 
ددي تائید دیوحدیث نه راغلی دې . رراول فتنة بنی اسرائیل کانت فی النساء)) رمشكوق. 
دویم فول دادې خو کن تەش اسرائیل وکښې مالدارژو او وارث ئی صرف یو وراره 
وو نور څوك نه ؤو اوهغه فقیرژو او دهغه جلدی وه چه دا تره مې زرمرشی اوزه ترینه میراث 
قبض کړم. لیکن دهغه زندگی اوږده شوه» نوشیطان ورله وراره ته دا چل وخوده چه دا تره دې 
فلانی کلی سره نزدې قتل کړه اوته په هغوئ دقتل دعوه وکره نو دهغوئ نه به ديت هم وصول 
کړې اومیراث به هم درته پاتې شی. نوده دغه شان کاروکړو اوپه کلی والو باتدي یې دعوی 
وکره. نو بنی اسرائیل دقاتل دمعلومولولپازه حضرت موسی 8# ته خواست وکړو اوموسی 
## دعا وکره نوالله لل ورته اوفرمائل چه تاسو بقره ذبح کړئ اودهفي په عضودامری ووهن 
نو دې به جوندي شی اوخبل قاتل به ژښائی» نو دوی دغه کار وکرو » نو مړې جوندي شو او 
خپل قاتل ئی وخودلو. نوهغه قصاص کړې شواو ددغه وقت نه دا حکم جاری شوچه قاتل به 


۱-دریم خبائت. ۱ 
۳ ی 


2 ۱۸۱ سور البقرة 
رمبرات نه محروم وی . 

مفسرینولیکلی دی چه په مابین دقتل دنفس او دذبح د بقري کښې څلویښت کاله ؤو نو چه 
,| دواره يوه وافعه شی نوپه دې کښې دا اشکالات دی «۱) دمیت لاش بی گور او بی کفن 
طریله زمانه پاتی کیدل بې حرمتی ده ارفا نات نم نات وه . (۲, دومره طویله زمانه بې 
جان جسم متعفن یعنی بد بویه نه کیدل اونه خرابیدل هم دقرین قياس نه مخالف دی ۲ په 
دیکنسي تعظیم دبقري راخی چه ددوی معبودژو,حالانکه حکمت په ذبح دبقري کښې توهین 
دمعبود ددوئ ژو .اوبناپه قول ثانی باندي چه واقعه دقنل علیحده واقعه شی نودغه اشکالات 
هم نه راځی آوفرینه پري هم شته دي: -١‏ چه تقدیمد ذبح دې» او ۲- جه د قتل د نفس په «اذ» سره 
ذکر دې» او په (اذ» سره مستقله واقعه ذکر کیری «کما مر فی صفحه ۱۷۶ . او دقول مشهور 
مبنی هغه روایات دی جه دهعي متعلق ابن کثبروائی جه دا اسرائبلات دی «رلانصدق 
رلانکذب» › د قبیلی نه دی» اوبنا په قول ثالث باندي چه صاحب دروح المعانی اوقرطبی ذکر 
کړې دې چه اول بنی اسرائیلوته د ذبح دبقري امرشوې ؤو اوبنی اسرائیلو په دیکښې تال مټول 
کژو . اوکله جه دوئ بقره واخیسته نو واقعه دقتل هم پینه شوه نو آمر ورته وشو په ضرب 
سره نو بنا په دې قول اول دوه اشکالاته نه راځی» نودریم اشکال واردیری چه په دې کښې 
تعظیم دبقري راخی. اوممکن دې جواب ددې اشکالاتونه پدیشان سره چه لاش طویله زمانه 
غیرمتعفن پاتي کیدل دا معجزه وه . اوبي گوراوبي کفن طویله زمانه پاتی کیدل كيدي شی 
جه دهغوی شرع کښې جائز وی . اوجوندی کیدل دمری په ضرب دعضو دبقري دا هم معجزه 
ده او په معجزه لید لوسره به ددوی عقیده په رسالت دموسی 4 کلکه اومضبوطه شی, نوپه 
شك کښې به نه و اقع کییری اودبقري تعظیم به ئی هم د زره نه زائل شی . خکه چه کله ایمان په 
توحید او رسالت محکم شی نو شرك اوتعظیم دمعبود باطل زائل شی . 

فاد رتم فبا 4 دا په اصل کښې «تدارأم» ؤو نو تأ په دال سره بدله شوه او دال په دال 


کښې مدغم شو اوپه ابتداً کنسی همزه راؤړې شوه نو «اذْرا م» شو او دا مأخوذ د «دُرأ» نه 
دې په معنی ددفع سره یعنی هر یو دا کار دخپل زان نه دفع کولو او په بل باندې ئی اچوژ مراد 
ترینه اختلاف دی 


ارم همع دمظهرسره دی تفلا شرو بش سیر د رراضربوه», راجع 


رشد القرآن«اول جلد» ۱A۲‏ ۴ ۱ في تفس آیات ال ذإ 


دې نفس ته اوهغه مؤنٹ معنوی دې» 7 a‏ 
دې مقتول ته او,ربعضها, ضمیربقره ته راجع دې آوپه تعین د میعضه, کنسي دیر اقوال دي 
خوك وانی چه لسان دې ځوك وائی دنب رلکئ» یا فخذوغیره اقوال دی. خو دتعین لپاره خه 
دلیل نشته نو دوئ دغه میت په بعض اجرا دبقري سره وواهه نوهغه جوندي شو بعد لدې نه 
جه څلویښت کاله پروت ژو. او صاحب دروح المعانی وغیره ویلی دی چا چه دا قول كريدي 
جه دوی په طلب د بقري کښې څلویښت کاله تیرکریدی نوهغوی وائی جه دا ضرب به 
قبرباندي ؤو بعد د دفن نه او زمونردشیخ ااه دتوجیه په بن باندې دواره ضمیرونه نفس ته 
راجع دی. «معناه اضربوالنفس القتبلة ببعض نفسهاکالیدونحوها» اوپدي توجیه کښې خه 
استبعاد نشته خکه چه ه رکله احيا دمیت په ضرب د اجزاً د بقري سره کید ې شی نو په ضرب د 
اجزاً دقتیل سره هم کيدي شی اوددي په مقابل کښې صحیح او یقینی روایت هم نشته دې 
بلکه اسرائیلات دی. نوپه دې احتمال باندي قول کول مستبعدنه دی . 

< کدالك یخی اله المرق) دا جمله معترضه ده چه ددي واقعی دعبرت د اظهار لا 
ذکر شوې ده. په « کذلك» کښې کاف لپاره دتشبیه دې او «ذلك» اشاره ده جوندی کولو ددغه 
قتیل ته نو دا مشبه به ده او «یحجی اله الوتی» مشبه دي. یعنی لکه خرنگه چه الله عقدرت 
لری په جوندی کولوددغه یونفس نودغه شان قدرت لری په جوندی کولودهر نفس. 

فانده : پدي سورت کښې دوه واري دبعث بعدالموت په دنیاکښې خلاف عادت. ذکر 
وشو يوواري هغه چه بنی اسرائیل په کوه طورکښې مره شو. او بیاپه درخواست دموس ی 
سره جوندی شول چه دهغې ذکرپه آیت ۵۲ کښې وشو. اوبل واري دلته ذکرشواوفرق په 
مابین ددي دواړوکښې دادي چه په اول کښې موت عارضی غیرمژجل ؤو اوحیات اصلی ز 
اوپدې کښې برعکس دې یعنی موت اصلی اوجوندی کیدل عرضی او وقتی دی . 


4 و وب و 4 که ب و 
ا هن بعل ذلك ففی کار من َو 
ب کر میسن 
بکد و و 
و من اجارة کا تفر منه TEES‏ 


الك ۱۸۳ سورة البقرة 
قق فطرم منه الما ول ينها کا بيط من حفية الو“ 


جي اوجوي نوراژزي دهفي نه اوبه . اوبیشکه بعضي دهفي نة خامخاهفه دي چې رارغری دوجي د وبري دالله نة 


اونۀ دې الله بې خبره دهغه عملونونۀ جه‌تاسونی کوی 
قست قلوبکم4 دا رم لپاره د استبعاد دې لم په خلورو معانیو کښې 
استعمالیری 7 استبعادیه. جه مابعد د تم په نزد دعفل صحیح باندي محال وی. لکه 
پدي ایت کښې ,۲ تراخی زمانی (۳) تراخی رتبی لکه ررم استوی الی السمآء)) (۳ تراخی ذکری 
لکه رم قلناللملائكة اسجدوا)) ,الاعراف 


کک ل م ك ۱ 
۾ او اشد قسْوة 4 په ا وکښې متعدد اقوال دی : ,۱ لپاره دشك دې اوشك راجع دې غير 


دالله جلا ته. رلاستحالته عليه تعالی, رآ یه معنی د واوسره دې . (۳) په معنی دبل سره دې ۴ د 
ایهام لپاره دې. ۵ د اباحت لپاره دې (۲» دتخیرلپاره دې (۷) دتنویع لپاره دې يعني بعضي 
قلوب پشان دحجارو دی اوبعض دهغی نه هم زیات سخت دی او راجح دا احتمال ۷ او ۳ دې 
په فرینه دمابعد سره چه وان ی حجار الایه». خکه دا په منزله ددلیل دې جه کانری په 
دري قسمه دی : ۱- یوهغه كانري چه وچوی اوويري اوبه ترینه راژزی لکه هغه کانری چه 
موسی ي په عصاباندي وهلی ؤو او دولس چشمی ترینه بهيدلي وې . (۲) دویم هغه کانړې 
چه ژچوی اولگي اوبه ترینه راژزی«۳) دریم قسم هغه دې چه دالله دويري نه وه غورزیری. او 
د بنی اسرائیلوپه زرونو کښې دا مذ کور هی قسم اثرنه ؤو. نو دوی زیات سخت شو دکانرونه 
اوکوم زرونه چه زیات سخت نه وی نوهغه مشابه وی یا د اول قسم کانری سره یاددویم سره 
يادریم سره اوددي قشویج بعضي مفسرینو داسی کریده چه : اول ۱- قسم زرونه د انبیاژ دی 
جه دهفوی فیضان ډیرزیات اوعام وی اودویم ۲- قسم زرونه داولیاژ او ابرارو اومتقین دی 
جه ددوئ نه هم خلق مستفیدشی اودریم ۳- قسم زرونه عامة المومنین دی. 

اوبعضې مفسرینو داسي تشریح کریده چه هغه زرونه چه سخت نه وی نو دمواعظو دقرآن 
اوحدیث نه متآثرشی . نورا» په سترګوکښې اوشکی راشی په کثرت سره نووبهیری. 
اوبعضی ۲) سترگی صرف لوندي شی ژنه بهیری اوبعضی (۳) زرونه متأرشی گوياكنسي زره 


رشد القرآن,,اول جلد» ۱۸۴ فی تفسیر آیات الق 


۳ 
زژاری اوصورت د ژراپه سترگوکنی راشی خولوندي نه شی. اوپه چاکښې چه دادري واره 
حالات پید انه شی نو هغه اشد قسوة دي 
)١٫‏ عن ابن عمرطیه ان رسول الله غ قال لاتکتروالکلام بغيرذكرالله فان كثرة الکلام 
بغیرذ کر ال قسوة القلب وان ابعدالناس من الله القلب القاسى رترمذی). 
۳ روی البزازعن انس له مرفوعا اربع من الشقاء جمودالعین وقساوة القلب وطول الامل 
واخرص على الدنیا. رابن کشی. 
ترجمه : ,۱» رسول لله بقرفرمایلی دی ډیرې خبري مکوی په غير د ذکر داللّه تعالی نه 
" خکه ډیرې خبري کول په غير د ذکر دالله جه نه سخت والې د زره دې او ډیر لري په 
انسانانوکښې دالته ل نه سخت زره والا وی . 
توجعه . «۲) خلورخیزونه دبدبختی نښه دهر۱,وچوالي دسترگو. «۲» سخت والې دزړه 
( اوږد اميد کول . ,۴ د دنیا حرص کول 
فائده جماداتوته هم الله تعالی پوقسم شعور وركريدي چه هغې ته شعور ؛ بسیط ويلي 
شی او ددغه شعور په وجه جمادات دخوف »خوشحالی »محبت» بغض وغیره اغراضو ادر اك 
کولې شی. او سلام کول دکانری په رسول الله ا اوجریدل د اسطوانه حنانه اوخوزیدل دجبل ١‏ 
احد وغیره بی شماره واقعات ددې شاهددی. 
ما آله بل ۶ عَمَا تَعَمَلْونَ) دا وعیددی چه ستاسو د بدو اعمالونه الله للا خبردي أ 
سزا به درکری 
ددي پوري نوع ثانی ختم شوه. ددینه بعد ددي نوع ثانی تتمه ذکرکیری اوپدې کښې 
دیهودو پنخه جماعتونه «لی په اعتبار دخبائتونوسره ذکرکیری : «۱ احبار . رهبان یعنی 
دیهودعلماً سوء اوپیران چه قصداً ئی په تورات کښې تحریف کولو (۲,منافقین په 
يهو دو کښې (۳» جاهلان او ان پر ه امیان چه د احبارو او رهبانوپه من گهرت اودرو غ قصونی 
عقبده کلکه وه ۴ هغه علماء چه په تحریری طوربه ئی دتورات تحریف کولو ر۵» هغه 
صاحبزادګان اوپیرزادگان چه په خپلو آباژ اجد ادوئی ناز و 


ال ۱۸۵ سورة البقرة 
مس( سو موم و 
آفتطمعو_آن ويوا للم وین کن فرق نهم بسمعون 
ایانو طمع لری () تاسوچې دوئ به اومني خبره ا داچې وه بوه ل بت و 
ما اب کہ و« 9و ر و و 
کل اه ك رفوه من ب ما ععَلرهٌ وم ن 9 
کلام دالئه آوبیابه و بدلولم معنو ِِ نج سس هقی داي آردوی هید 

گر وم و 

( أفَطْمَعون 4 همزه لپاره داستفهام انکاری ده معنی ئی نهی ده. یعنی طمع مکوی. او 
خطاب حضور بقل اومومنین ته دې اوفاً د عطف لباره ده اودلته کښې مدخول دهمزه جه 
معطوف عليه دفاً عاطفه دې هغه محذ وف دې چه تقدیر دعبارت دارنگه کیری : «اتدعوفم ال 
الاغان او ال احق فتطمعون, . 

(لکم» ای لبیانکم. لدعوتکم. «وَفد کان فریق ينهم نم سمه َشْمَعُونَ کلم لفظ دکان یا 
کی و ی 
ماضی لپاره دې يعني ددوئ په اسلاف وکښې داسې خلق ژو» پدې ایت کښې بیان د قراق يق اول ` 
کیری دپنخه جماعتونونه : 


,»مراد د «فریق» نه هغه دی چه موجودژو په زمانه درسول الله ي کښې او د «ر کلام الله» 
نه مراد تورات دې اود وئ په تورات کښې تحریف کړې ؤو . چه صفات درسول الله #8 نی پټ 
کړې وؤ او دارنګه نوربعض احکامات هم لکه حکم درجم . 

() مراد د «فریق» نه هغه اويا ,۷۰» کسان دی چه کوه طور ته تلی وؤ د موسی علیه 
السلام سره. نو «کان» په معنی د ماضی سره دې او مراد د کلام نه هغه کلام دې چه په کوه 

طورکښې دوئ اوريدلي ؤو . اوتحریف ئی په کښې کړې ؤو. چه دوئ ویل چه مونره ته په 
آخرکښې الله تعالی داسې اوفرمایل چه که عمل په احکامو دتورات باندې تاسوته مشکل وی 
نوخیر دې عمل پرې مکوئ 

مشهوره داده چه اويا ۷۰ کسان چه کوه طورته تلی ژو موسی 5# سره هغوئ دالله تعالی 

کلام آوریدلی ؤو لیکن قرطبی وائی دا قول ضعیف دې او دوئ چه کلام دالله تعالی آوريدلي 


۱- تتمه دنوعثانی‌دینی اسرائیلو د پنخه جماعتونو ذکر » داول جماعت ذکر .... محرفین. 


شد الفرأن. اول جلد. ۶ فى تفسیر آيات الز | 
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دي نو دا بې په و اسطه دموسی عليه السلام سره اوريدلي دې ورنه نو بيا خو تخصیص دکلیم 
!لله په موسی تا پوري نه صحیح کیری اوپدي کښې چه روایت د ابن عباس وښ 
ذکرشويدي نو هغه باطل دې 

۰ ثم خرفونه,4 دا دتحریف نه مأخوذ دې اوتحریف تغیرآوردوبدل ته وانی اوتحریف په 


دوقسمه دې بوتحریف معنوی دې دا هغه دې چه معنی نی بد له شی اولفظ نه وی بدل شوي. 
اویل تحریف لفظی دې او دا هغه دې چه لفظ هم بدل شی اوپه کتب سایق کښې تحریز 
معنوی بالاتفاق و اقع شویدې اوهرچه تحریف لفظی دې نو دحضرت ابن عباس عة او نورو 
اهل علم قول دادي چه تحریف لفظی ندي واقع بلکه صرف تحریف معنوی واقع وژ. او ر 
اکروا اهل علمو قول دادي چه تحریف لفظی پکښې هم واقع شوي ژو.اوپه قرآن عظیم الشاز 
کښې تحریف لفظی خوك نشی کولې. «راننجن نزلناالذکرواناله خافظون)) . 
اوهرچه دې تحریف معنوی نوهغه دادې چه بیان کړې شی مراد دالله جل په یوایت شر 
موافق دخواهشاتو خپلو . مخالف د رأی دسلفو صالحینواو مخالف دقواعدو عربیونه نو 
تحریف معنوی په قرآن کښې واقع کيدي شی او دا په کثرت سره په کتابونو دشیعه 
ګانو کښې او دارنگه دنوروفرقو ضالؤ کښې موجود دې» یو مثال دا دې چه دموجوده دور 
بعضی مدعیان دعلم ددي آیت «قل اما انا بشرمتلکم» داسې معنی کوی چه د «انا» لپاره خبر 
محذوف دې اوتقدیر دا دې : راغا اناء انا بشرهشلکم» . 
ول الوا ای امنا تالا اما“ ولا خلابَشهم .إلى بض 


اوکله (') چې دوئ ملاؤشي مؤمنانوسره کک بو. اوکله چې يوازي شي بعضې دبعضوسره 


با او 


4 ۳ 
انم ۱۸۷ سورة البقرة 


او ری ناه پیل ما ییون مما یعون ه 


آبادوی دومره نف پوهيري چې بيشکه له عالم دې په هفي چې دون پتوي اوپۀ هغه خُ چې دوی نکاره كوي 


م 99 و سو 2 س ت 7( 
وهنهم هون لا یعون اکب 5 مان وان هم 
اويعهي پۀ دوی کښې امیان دي نة پوهيري پۀ کتاب سوی ددروغو ارزوگانو اوقصونه اوتۀ دي دوی 
اوه > دی دم ووو م 2۱ کے یداو م 
ل ون 9 فویل للزین تبون لب یرهم ۵ یقن 
ا مګراټکل كوي بې دلیله شمیت امه ی کتاب به اوبیا وای 
وو 2 و ررر و 
ها من عثرالله لیشتروا به ا قلي + ويل لهم _ فا لبت 
چې دا دالّه دطرفه دې چې واخلی پدي سره پيسي لږې ای ببس دهغې نة چه لیکی 

بو و 

۳ هم وول لهم با وه 
یدتبم 


«وذا فوا ۳ ءامنو 4 دا د دویم جماعت بیان دې . 


متبوعین اومشران دی. تح له > مراد ددینه ظاهرول او بیانول دی. یعنی ایا تاسو 
خبروی مؤمنان په هغه باندي چه الله لا ناسوته په تورات کښې بیان کری دی. اوظاهرکری 
ئی دی جه هغه اوصاف درسول الله کدی 

لیا لیخآجوک». لام په معنی دلام کی سره يا لام العاقبة سره دې یعنی ددې خبرې عاقبت 
وی E MG a‏ 
مطابق دحضور صلی الله علیه وسلم دصفاتو او دهغه درسالت دحقيقة ذکرموجود دې نوتاسو 
ولي ایمان نه راژری؟ او رلیحاج وکم» صیغه د باب مفاعله د معالبی لباره ده. یعنی غلبه 


۱ -دریم‌جماعت . بی‌تعلیمه مریدان. 
خلورم جماعت دمال او زر دپاره احکام بدلوونکی. 


شد القرآن.اول جلد» ۱۸۸ فی تفسیر آیات ال . 


په حجت کښې؛ او دکفارو دطرفه هی حجت نشته خولیکن ددوی جګړې ته ئی حجت مجازا 
ویلی دی 

اعند ریحم 4 دا په معنی د رل کتاب ربکم. وحکم ربکم» سره دې «کانه فیل 
لیحاجو کم بکونه فی کتابه ای یقولوا: انه مذکورف کتابه الذی آهنتم به» . «روح. 

اکا لن 9ے 

+ افلا تعقلون 4 ای اتحدثونهم فلاتعقلون . 

.رگري وتو م 

م الا یعلمون 4 دا زجر دې او تحمیق ددوی دې يعني هغه ذات چه پټ اوښکاره هر 
باندي عالم دې نو دهغه نه ستاسو دا خبري چرته پهیدی شی. نوالله ع به ئی بيا په ذریعه 
دوحی سره مسلمانانوته شکاره کری. نو هغوئ به په تاسوحجت قائم کری. 

و و ۲ 

* ومهم امیون ې دا د دریم جماعت ذکر دې آمی ران پر ته وائی خکه د آمی معنی ده 
منسوبتب مور ته او انسان جه دموره پیداشی نوپدغه وخت کښې په لیکلو اولو ستلو نه 
پوهیری او دا صفت دعامو انسانانو لره قبیح دې لیکن دنبی کریم بلق لپاره مدح ده چه 
باوجود دعدم قدرت نه په لیکلو او لوستلوئی دتمام عالم تمام طبقات ته دعلم نورورسولو . 
رریعلمهم الكتب والحكمة ويز كيهم». 

کے 1 2 ۳ چا en‏ ۳ ۲ ۳ 

إل اما 4 د امنيةٌ جمع ده. هغه ارزوگاني چه هیڅ حقبقت نه لری لکه ((رلن یدخل اجن 
الامن کان هودا اونصاری) یا (رلن تمسناالنارالاايامامعدودة)) او هغه من گهرت قصي چه عوامو 
دروغ جوړې کړې وې یابناوتی پيرانوجوري کړې وې اوعواموته پري دهوکه ورکوی:چه زمونږ 
نه بیعت وکړئ نومونخ. روژه معاف تیرشوی ګناه معاف او د اینده پیر ذمه وار. پیر کامل به‌نی 
په فیامت کښې دلاسه ونیسی او دپل صراط نه به ئی سیده جنت ته ورسوی وغیره. 

ا E‏ نل 

+ إن هم 4 ای ماهم إلا یِظنون):مرا د دظن نه وهم پرستی ده. 


2 


یل لین کون کب دا بیان دخلورم جماعت دې یعنی هغه علماً دیهودو چه 
دمال ګټلو لباره نی په احکاموکشی تبدیل کولو. او پخپل لاس به ئی دتورات نسخي 
وليكلي او دحضور 48: نعت او دتوحید بیان نی ترینه لري کرو اوپه عوام وکښې نی دا شائع 
کی 9 ویل» ویر معانی راخی. مشهوره معنی ئی هلاکت دې «ویل» مبتدا نکره ده . لیکن 


الم ۱۸۹ سورة البقرة 


يە دعا رها ی یت واقع کیدیشی 

1 ا 4دک وی . یو د دفع دتوهم دمجاز لپاره دې او بل دیته اشاره ده چه دا دوی 
د خپل طرفه جورکری دی. نازل نه دی دطرفه دالله لا نه. 

«یْمنا فيلا 4 دثمن نه مراد عوض دې خواه که نقدي وی او که جنس وی اوقلیل ئی ورته 
ځکه ویلیدی چه فانی دی اولږې دی په قیاس سره ثواب د آخرت ته 

ريل له يما کتَبت اديه فاء لپاره دتفصیل ده او دا تفصیل دې لباره ددي قول 
رفویل للذین یکتبون - الایه» يعني ثبوت د رویل» دوی لره لوجه دکتابت نه دې اوبل لوجه د 
هغه مال نه دې چه دوی ګټلې وو په تحریف سره. يعني ددوی کسب اوعمل هم سیب دهلاکت 
دې اوګټلې شوې مال یې هم سبب دهلاکت دي. په هره حرامه طریقه مال ګټل دغه حکم لری 
او «من » په در ماء» کښې اجلیه دې او «ها» مصدریه دې یعنی په وجه د د لیکلو د دروغر سره 


راا لن تا لام ۷ اما دة * فل اخم 


اووای دوي هت 2 ۀ اونۀ رسي مونر تۀ اورمگريوخوورخي شوې. ته ورتۀ اووایةآيااخيستي ده تاسو 


سوڪ إو مو م7 2 TOS‏ ۱ 
ور الله عهرا فلن تخل الله عَهرَة ام ترفن عل‌انو ما 
دالله نه SC Ca‏ 
7۳ 
1 تعلمونّه ۱ 
چې تاسوپري عم نار ۱ 
_ ,۲ 
«وقالوا [ آن تمستا آلا إل اب ایام مد ودة | بیان دپنځم جماعت دې. .هغه صاحبزاد ګانو 
پیر زاد گانو بیان دې چه عوام ئی په دهوکه کښې اچولی ؤو او ويل به نی چه مونږ دپیغبرانو 
اولاد یو او زمونر نسل پاك دې نو ددي وجه نه به الله عٌ ددوی مژاخده نه کوی او 
دمشرانوپه طفیل به دوئ معاف کولیشی ا وکه چري مونرته سزا ملاویری نوهفه به لږې ورخي 
دی رايامامعدودق» ر١‏ › څلویښت ورخی چه ددوی آوباء او اجدادو دسخی عبادت کړې ؤو 


۱- پنخم‌جماعت. پیران او صاحبزادگان. 


شد القرا ن اول جلد» ۱۹۰ ِ« ۲ ۱ . في تفس آبات لقرا 


۰ اوو ۷ ورخی چه ایام دهفتي دی (۳) موده دعمر دانسان. (۴ يعني زمونږ دين منسوغ 


ندي اومونر EE‏ ای یا 

»قل مد تم عند آله ه عهداک دا دیهودیانو دمذکورې دعوې رد دې یعنې آیا دجهنم نه 
دمحفوظ کیدلولیاره تاسو دالله جه نه وعده اخستې ده. نوکه چرې داسې وی نوبیاخو ون 
تلف ال عَهْدهء 4 لیکن داسی نه ده اَم تون 4 «ای بل تقولون» او دابن مسعود ند او 
د این عباس ټڅ نه روایت دي چه مراد دعهدنه عهد دتوحیددی رای هل قلتم لااله الاالله» نوکه 
داسې وی نو موحد خوالته لا دائماً نه عذابوی لیکن داسي هم نه ده (ل تقو على الله ا 
لا تَعلمُون) ای صحته ................ چه د وئ هغه من گهرت .موضوعی روایت پیش کوی ران 


الله عهدالى یعقوب ان لایعذب بنيه الاتحلة | 


لا رر دز ¢ ۲ 2] ۲ 9 9 
یل من کب َة واحاطت به طب 
ج س ڪڪ د د بح ع کت 
دغسې نۀ ده( ) بلکه خبره داسې ده څوک چې اوکړي ګناه «شرک, اواحاطه اوکړي پده ګناه ددردمرگ پورې 

2 کم ۵ 2 e‏ ام 
قاواك ی الا ° هم فیها خلذدون ه وال مت 
TT TT‏ 

که بو ۱و 2 
لك اضعب اة هم فيا خلدونة 
رک که به ههفي کښی همېشه وي 
ابل من کسب ې «ربلی» حرف ایجاب دې دماقبل نفی او دمابعد اثبات کوی. یعنی تاسر 


چه وائی جه ررلن تمسنا النار» نو داسې نه ده بلکه تاسوته به رسی اور. قانون داسې دې چه 
امن کت مه الایه . نومعلومه شو چه کاسب بنده دې . 


دی "۳ و ‌ 
«قاوتتبلک َضِحت لار هح فيا کُلدو ). ددي نه معنزله ثابتوی چه مرتکب دگنا 


الك ۱ ۱۹۱ سورة البقرة 
کیره به همیشه جهنمی وی اواهل سنت والجماعت وایی چه مؤمن اګ رکه مرتکب د ګناه کبیره 
وی خودې به مخلدفی النار نه وی «من قال لاله الله م مات على ذالك دخل اجنة» «رمشکوة» 

جواب ددې آية نه دادې چه مراد دررسيئة» شرك دې روهواگروی عن ابن عباس ومجاهد 
رضی الله تعالی عنهما». او د راحاطت به خطینته, مطلب دا دې چه خاتمه بې په شرك باندې 
وشی اوممکنه ده چه د «سیئة» نه مطلق معصیت مرادشی اود «احاطت به خطینته» نه مراد 
دادې چه دده نه دنیکی تمامې لارې بندې شی اوګناهونه داسې غلبه ژکری چه هیڅ نیکی 
ی و شی. 

«والییت انوا وَعَملوا آلصْلحتٍِ 4 دا بشارت دې دمژمن لپاره صاحب دروح 
المعانی وایی چه عطف د «عملوالصالات, په « آمنوا» دلیل ددې خبرې دې جه اعمال اجزأً 
دنفس ایمان لپاره ندی» بلکه ایمان بسیط دې. او دویمه خبره داده جه دکفارو دوعید بیانولو 
لپاره فا استعمال شوي ده «فاولئك اصحب النار» اود مؤمنانو دبشارت لپاره فأ نده استعمال 
شوي نوپه دې کښې اشاره ده چه دکفاروخلود فی النار دهغوئ دبدواعمالو نتیجه ده او د 
اهل جنت خلود په جنت کښې محض دالله جلا مهربانی اولطف اوکرم دې 


دې ځائ پوري بیان دنوع انی دبنی اسرائلوختم شو نواوس بیان دنوع ثالث شروع شو. 
کي د و و م 


َا آعذتا فاق بى مايل ل عبرو ل ار ه 


E ا‎ 


ن احسات 5 وی افر وی والکنن ولوا لاس 


او لا 8 ا رښیګړهکوئ اودخپلوانوسره هم اودیتیمانوسره او د مسکینانوسره اووائې ټولوخلقوتۀ 


خسنا ایا الصَلوة ونوا للع ثم( قرب نم انم 


م اوورکوی زکوة,بیار) مخ وارولو تاسو د وعدي نه مکرلررکسان ستاسونة اوتاسرهمبشه | 


ښۀ خبره اوقائموی مونځ 


2 نوع‌ثالث. دموجوده بنی اسرائبلو خبانتونه. 
۲- اول خبائت. 


رشد القرآن ,اول جلد» ۱۹۲ فی تفسیر آیات الق 
قتر > 17 عن ت اقا موز 
و 11 1 مت بش رورت سر 0 
| مخ ګرزونکي یی . اوکله چې واخیسته مونر کلکه وعده ستاسونة چې نه به تویوی ويني دیوبل‌په ناحقه | 
e 7‏ ف ویرک رکم کی اَقَرَرتم وانتم کفهززنه 
اونۀ ب اوباسن تاسویوبل لره دکورونوخیلونة بیااقراراوکروتاسواوتاسوگواهي کو ' 

نوع فالث ‏ وذ أَحَذتا یبن |(رییل» پدي کښې دنزول د قرآن په وقت کښې 
دموجودو بنی اسرائیلوخبائتونه بیانیری یعنی خبائتونه ستاسو په آباء او اجدادو پوري 
منحصر نه ؤو تاسوهم دهغوئ په نقش قدم روان یی, دموجوده بنی اسرائیلو اول خبائت نقضر 
عهدژو. دحضرت موسی 32 په وساطت سره دیهودونه په تورات کښې چه عهد اخستي 
شوي ؤو نوپه هغې کښې اول عهد دتوحیدوو. 

لا دون ۳۹ دا په ظاهرکښې نفی ده او مراد ترینه نهی ده. یعنی عبادت مکوی 
مگر د یوالله كوئ اودویم عهد د دوی نه د احسان اخستي شوي ؤو دوالدینوسره اود ذوی 
اق او تاش ناوشا که شیر 


(اخسانا > دا مفعول مطلق دفعل محذوق دې رای احسنوا» . او دریم عهد ددوئ نه دا 


اخستي شوي ؤو چه وولو ناس حستًا) «ای قولواقولاحسنا, او «قولوا قولا ذاحسن» او 
ددې په تفسیرکښې متعدد اقوال دی : (۱) قول د «رلااله الااله)) اود دې امرکول (۲ ررامربالعروف 
فی عن المنکر)) (۳, دحضور 8 دصفات او درسالت په باره کښې رشتیا ویل. (۴) مهذبه 
گفتگو . نرمي خبري اوخاسته جواب ورکول . 

روک مسلم والترمذی عن ابن ذرطه عن البی ؤل انه قال لاتحقرّن من العروف شیناوان ) 
تجدفالق اخالد بوجه منطلق ررابن کثیر» 

متشه دا بیان داول خبائت دې يعني نقض العهد. بنی اسرائیلو خپله وعده او 
لوظ پوره نه کرو او د توحیدنه ېې مخ وارولو اوشرك يي اختبارکرو چه حضرت عزیر يا ته ی 


| - دویم خبائت 


۱۹۳ فور ة البق و 
ابن انه بعنې دحداي له نانب وه ويل او دغسي نورو بزگانوته هم او دارنگه یې انسانی 
حقوق پایمال کړل او دمونخ »زکوة پروائی ونه ساتله. 

و ]وه ا سر 

(وانتم معرضورت4 یعنی اعراض کول ستاسو عادت قدیمه دې 

وذ أَحَذا کم لا تَسَفکون دماک» دا بیان ددویم خبائت دې دبنی اسرائیلونه 

ررمواقیق اربعه», یعنی خلوروعدي اخستي شوي وې (۱ بویل مه قتلویٌ:۲) بوبل د 
کورنو نه. کلونه مه اوباسی. خوك مه جلاو طن کری. دا دواره وعدي صراحة مذ کوري دی 
(۳) دجا سره مد د په ګناه او ظلم او زیاتی کښې مکوی ۳ او که په تاس و کشي یعنی يهود بنی 
تریظه او بنی نضی رکنسي ځوك قید شو. نو تاسو ټول به مشترکه طورسره دهغه قیدی | زادولو 
لپاره فدیه جمع کوی اوورکوی به اودادوه حکمونه معلومیری دمابعدنه ضمناً 

لائسفکون دِمَاء کم4 د یوبل وینیی ترینه مراد دی 

ر و مگ ام م8 

ولا مخرجون آنفسکم) د یوبل ویستل اوجلاوطن کول ترینه مراددی. 
م 926 در 99 ۳ دا ن رهم َه 9 
انتم هولاع تون افد و جَون فریا ویر ٿن دارهم تظهرون 


ياناسواي يهودو قتلوی یوبل لره اواوباسی تانر ستاسودکورونودهغوی نه . مدد باه تاسودیوبل سره 


لم لا ادان *___ و لن و اى 


۶ و و ر 9و ۰ وري ` ر 299 ط 
تفروهم و هو حزم علدو 7 خراجهم 


نوتاسوفدیه «جرمانةه ورکوی دهغوئ دخلاصولودپاره آو حال دادې چې حرام دې په تاسوباندي ویستل د هفوی 


RUG ۴‏ ر € ر ٍ‌ درو 
این يض الکلب وتلفرون بض“ با جزام من بعل 


بیعص 


نوآیاناسوایمان راؤړئ په بعضې حصې دکتاب FE‏ 0 پس نه ده سزادهفه چاچي كوي 


ذلك نکال بی ف اة نی" ويم القمة يركون للات العوّاب* 


E ددنیا کښې» > او نه و درو ار‎ E 
724و م‎ ۱ e7 0 ر‎ 1 

۱ وم له اذل عا موه 

۱ اوندی الله بې خبره دهغه عملونونة چې تاسون کوی 


۱ 


شد القران. اول جلد ۹۴ فی تفسیر آبات ال 


4 ولا تفتلورت سکم دا د اولي وعدي دخلاف ورزی ذکر دې د 
حضور وة په : زمانه کښې په مدینه منوره کښې دوه مشهوري قبيلي راوس او خزرع» د ډیرې 
زماني نه خپل مینخ کښې دشمنان ؤوء په مدینه اوپه اطرافو دمديني کښې بهودیان د اقلیت 
په حیث سره آبادژو. ددوی دوه قبیلی بنی قریظه بن نضیرمشهور دی» اقلیت چونکه همیشه 
د اکثریت تابع وی نو ددي وجه نه بنی قریظه د اوس قبیلی ملگری اوحلیفان ؤو آوبنی نضیر | 
دخزرج قبیلې ملگری اوحلیفان وو. 

نو داوس اوخزرج په مینخ کښې به چه کله قتل او قتال کیده نوبنی قریظه اوبنی نضیربه ۱ 
2 په خپل مینخ کښې دخپلوحلیفانو په وجه جنگیدل, او یوبل به ئی قتلول. پدي ایت کښې ۱ 
دیته اشاره ده او دغه شان چه هغوئ به یوبل جلاوطن کول نویهودوبه دهغوئ په تبع سره یر 
بل جلا وطن کول, اوکه هغوئ به ظلم زياتي کولو نوهري فرقې دیهودو به دخپل حلیف تعاوز | 
په ظلم اوزیاتی کښې کولو. لیکن که چرې دیهودو په هره يوه فرقه کښې به چه ځوك قید شر 
نو دواروفریقینو به فدیه جمع کوله اوقیدی به ئی آزادولو نو چه دوي ته به وه ويلي شوچه 
داسی ولي کوئ؟ نو دوی به وه ویل چه دا مونرته حکم دې د الله تعالی» نوځکه نی کوو نو 
الله تعالی فرمائی چه دغه نورهم دالله تعالی احکام دی» نوهغه ولې نه منی؟ نومعلومه شوجه 
دا یوحکم منل صرف ددې وجه نه دې چه ستا سو رواج اومزاج اوخواهش سره موافق دې نو دا 
درحقیقت د رواج اوخواهش اتباع ده» او دحکم الهی اتباع نه ده.. 

۾ ن التم4رانتم»مبتدا ده او جهولاء 4 منصوب محلادي په اعنی سره » یا دا منادی ده 
اوحرف ندا مقدره ده ای (یاهزلاء) او ((تقتلون)) خبردې او د «انفسکم» نه مراد «اخوانکم» دې 

ور جُونَفریقا سکم م يره داد دویمې وعدې خلاف ورزی ده. 

نظهُرون» دا د دريمي وعدې خلاف ورزی ده» اوجمله د((تظاهرون)) په محل دنصب | 
کښې ده. حال دې دضمیرد ((تخرجون)) نه, او په اصل کښې تتظاهرون E‏ تأ حذف 
شویده تخفيفاً. او په یو قرائت کښې په تشدیدسره دې» ادغام دیوتأ په بله کښې شويدي 


«بالائم العذوّن» را» حقوق الله ته راجع دې او «عدوان» حقوق العباد ته راجع دې 


۷ 


۱ ۱۹۵ سورة البقرة 
۰7۲۳ 


ری ما٩‏ م پرژه ‏ ۱ ۳ 
وان یاتوکم اسبری4 رراساری») جمع د اسری اواسری جمع د اسیر ده نو اساری جمع 
الجمع شو . اوبعضي وائی چه أساری جمع داسپر ده. نو دا خلورم حکم دې چه یهودو پدي 
باندی عمل کولو 
و 1 
تفدوهم 4 تاسو به قیدیا ن آزادول په ورکولو دفدیه سره( وهو )ضمیرشان دې مبتد ده 


« رم علیکم» خبر مقدم دې اجه مبتدا مزخرده دای اخراجهم حرم علیکم» 
او دا حمله مفسره دضمیرشان ده. او خبر دهغه دې او دا مجموعه بيا جمله حالبه ده حال دي 
دضمیرد ((تخرجون)) نه, اوکه خوك سوال ژکری چه لکه اخراج چه حرا م دي نودارنگه قتل 
اوتظاهربالائم والعد وان هم حرام دې» نوتخصیصد اخراج په محرم سره ولي ژشو ؟ 

جواب (۱ حرمت د اخراج په نسبت سره قتل ته ادنی ژوء نوتوهم کيدي شو چه دا به حرام 
نوی نو ددي وجه نه تصریح وشوه په حرمت داخراج باندي (۲) مقصود ددي کلام نه چونکه ذم 
اوتوبیخ دې په جنایاتو د دوئ او په تناقض د افعالو د دوی نو جه دوی د : یوبل اخراج کوی نو 
د دینه معلومیری چه دا ددوی په نزد څه ګناه نه ده اوکله چه فدیه ورکوی اوقیدی أ زادوی نو 
ددینه معلومیری چه دغه اخراج ګناه ؤو نوفعل د اخراج دفعل دفدیه سره متناقص دې خو 
هله چه اخراج حرام شی. وت من ات حرم علیهم» باندي. 

« زیون عض آلکتب ود رونت ببعض ). استفهام انکاری په معنی د لاینبغی 
سره دي او مراد دایمان اوکفرنه ایمان عملی اوکفرعملی دې اوکفراعتقادی ندي مراد خکه 
جه قتل او اخراج وغیره اعمال دی. اوپه عمل دمعصیت سره کفرنه لازمیری په نزد داهل سنت 
والجماعت باندې . 

فما جِرَاءُ من یفعل ول بُ إلا خزی نی الیو لیا 4 «ذلك» اشاره ده ایمان 
بالبعض اوکفر بالبعض ته. یا اشاره ده قتل. تظاهر. وغیرهما ته او جزأً مطلق بدلې ته ويلي 
شی. خير وی او که شر «خزی» شرمندگی او رسوائی. په مصیبت کښې گرفتا رکید لوته وای 
نو دیهودو په دنیاکشی رسوائی دا وه چه جلاوطن کول د بنی نضیر دمدینی نه. او بيا 
دحیبرنه او قتلول دینی قریظه. اوغلامان اووینخی کول دشخواواولادونو ددوی 


رشد القرآن«اول جلد» ۱۹۹ في تفسیر آیات الق آز 


۶ ویو ویوم م القينمَة بردون HÎ‏ آلْفداب» «رير دون» د «رد» نه ماخوذ دي واپس کیدل 
مخکینی حالت ته «رد» ويلي شی لکه ررفردَدئاه إلى امه)) «القصص ۳ 

سوال نی e‏ ده اشد العذاب نه ؤو نو څنگه وئیلې شر 
«یردون»؟ جواب «یرذُرن» په معنی د «یصیرون» سره دې او «رد» په معنی دنفس صیروره 
سره هم رازی. نودلته په معنی دنفس صيرورة سره دي. او معنی د واپسی پکښې مراد نده, 
يا دا چه دوی به په دنیاکښې په یوقسم عذاب کښې اوپه آخرت کښې به په بل قسم 
اشدعذاب کښې وی لیکن جنس دعذ اب خو بودي. 

امام رازی له سوال کريدي چه شرنگه به شی عذاب دیهوویانواشد دعذاب د دهری نه 
چه منکردې دوجود دباری تعالی نه که هغه کافر چه ذات د الله تعالی منی او په هغه باندي 
ایمان لری هغه به خرنگه دعذاب دکافر مشرك یا دهری نه زیات شی. 

جواب دا E‏ د اشد نه په نسبت سره عذاب ددنیاته دې او دا ځکه اشد د دې 
جه ددي انقضاأً اوختمیدل نشته نشته دې په خلاف دعذاب ددنیا نه او یامراد د اشد نه اشدبه 
یت سره شاعا دی ات کر عقاو از وای نمی کی 
اوك الزن اشكروا الو الزن باجبة فا قف عنهم الْعرَاب 
داهفه "" خلق دي چې اخيستلي ئې دې ژوندددنیا پۀ مقابله دآخرت کښې. وب شی سکول ددوی نهعقاب 

ري وو روو 

«قلا حف عم لعداب» تخفیف سیکول اوکمول دعذاب. يا په بعضې اوقات وکښې 
دعذ آب نه چټی ورکول وغیره ته شامل دې» سوال : په حدیث کښې خوپه باره دابوطالب کښې 
راغلیدی جه راهون عذابا, جواب: دآیت مراد دادې چه دکافر لپاره چه کوم قسم عذاب دابتدأ نه 
مقرروی نوپه هغې کښې به تخفیف نه کیری نو د ابوطالب لپاره چه کوم قسم عذاب مقرر دې 
نوپه هفي کښې تخفیف نه رازی اگ رکه دا عذاب دنور و کفارودعذ اب په نسبت سره خفیف دې 


۱- تتمه‌دنوعثالث 


۱ ال ااا سورة البقرة 


س 


< ااا ا ا ي و 
ا عو ووم ۳ 12 2 
و 5 موی الب وقفي من سیه و اسل وبا پاثمل: واا 
اویه بحمیی سره ورگري وؤ مونرموسی تۀ کتاب اوپرله پسي 77 وؤمونږروستود ده نه رسولان. اووركري وي مونو 


عبی ابن مریم البینب رائزله بح قرس * انیا جار 


عیسی خوني د یت ۶ YS‏ پس هرکله 


تن یا کی اشک نیش شت کون 


رسول هغه حکم چې نه بۀ خوښولوستاسونفسونو. نو تاسو به تکبر اوکرو. نويو ډلې تۀ به تاسو نسبت ددروغو اوکړو 


اققا شلف هو قال فيا غلك“ بل 


"اریوپله به تاسو قتلوله اووای دویْ() چې زمونر پۀ په زړونوغلافونۀ پردي دي. بلکه 


۴ 


اوو او و مه 2 
لعنام الله بلفرهمٌ فقلیا اينه 


e 


۱ لعنت کړېدې الله پدوئ په سبب دکفر ددوئ نوپس لږ غوندې دوئ ایمان راوړي 


وت لا م 


درد ءَاتینا موسی الکتب 4 دا بیان دنوع رابع دې دانواع دبنی اسرائیلونه. ددي 
خلاصه داده چه احکام منل خو درکنار» ستاسو مشرانو به انبیاً چ قتلول او دهغوی تکذیب 
به‌لی کولو. د «الکتب نه مراد تورات دې. 

وفيا مِن بعرو «یاء» د قفینا په اصل کښې واو دې «اصله قفونا» نو رات 
ترینه جوړشو نوواؤ رابع شوء نوبدل شوپه «رباء» سره او دا د «قفا» نه مأخوذ دې» او قفاء دسر 
وروستنی حصي (ځټ ته وأئی» اوتقفیه باب تفعیل» یوشی په بل پسې راویستلوته وانی نو 
د «قفینا, معنی دا شوه چه روستو رالیرلی ؤو مونر. نوذکرد «من بعده» په ظاه رکښې 
مستدرك کیری, لیکن جواب دادي چه د «قفینا, نه مراد وروسته والي په اعتبار داتباع سره 
دي. اود «من بعده, نه مراد بعدیت او وروستووالي په اعتبار دزماني سره دې یعنی روستو 
دموسی ل دزماني نه ترعیسی # پوري چه خومره انبیاً علیهم السلام راغلی ؤو نو 


| - خلورم‌نوع دبنی اسر ائیلو » احکام منل خودرکنار ستاسو مشرانو به انبیاء علیهم السلام قتلول 
اودهفوی تکذیب بۀ ئې کولو. 
2 - تتمه دنوع رابع 


رسد القرآن .اول جلد, سلطا 2 ر | 


هغوئ تابع دتورات ؤو اوخلقو ته یی دعوت د اتباع دتورات ورکولواو تجدید دملت دموسی 
4 یې کولو او دا خکه چه په هره زمانه کښې به بنی اسرائیل خلاف ورزی کوله او دعوی‌نی 
کوله د ایمان په تورات اوپه موسی # باندي. 

نوسوال واردیری چه هرکله دغه انبیاژسره مستقل کتاب اوشریعت نه ژو نو اطلاق 
درسل په دوین خرنک وشو. حالانکه رسول خوهفه دې چه هغه سره کتاب جدید یا شرم 
جدیده وی. 


جواب دا دې چه جدیدعام دې چه دغه کناب یاشرع په خپله جدید وی ياپه نسبت سره 
قوم آخر. قوم جدید ته. وی کما هو المصرح فی کلام القوم. او د زماني دموسی 5 نه ر 
۳ خر وه لب میم LS‏ وه یت 7 ۰ دی. اويه 
بل روایت کښې اویازره ۷۰۰۰۰ دی دا ټول په شریعت دموسی # ؤو چه په هغوی کښې 
دا انبیاء علیهم السلام هم دی : يوشع#› شموئیل ##› شمعونی. داژد ۰۷2 سلیمان 
تلا شعیب 928 ارمیأ ل عزیر ۱928 حزقیل 32 الیاس ## الیسع 8# يونس 8# زکریا 3 
یحبی 2 وغیرهم. 
وَءاینا یی ابن مرم لپت ) په‌بنی اسرائیل و کښې آخری نبی حضرت عیسی 92 
او ده ته نوې کتاب اوشریعت ورکړې شوې وو. اویهودو دده ډیرمخالفت کولو > نوځکه ورته 
الله ## واضح معجزات ورکړل اوتائید ورته په روح القدس سره و کرو . «بینه» هغه اموردی چه 
په خپله واضحه وی اوبل شې واضح کوی. اومراد ترینه هغه معجزات دعیسی دی چه ذ کرنی 
په قرآن پاك کښې شوي دې «راحیاء الموتی» ابرا الا کمه والابرص»وغیره اوجا ویلی دی جه مراد 
د دینه انجیل دې. او لفظ دعیسی یاعربی دې مشتو مشتق دې دعیس نه هغه بیاض چه مخلوط وی 
ورسره سرخ والې. او راجحه قول دادې چه دا لفظ عبرانی دې اصل ئی «السیوع» و په معنی 
دسید . مبارك. بیامخلص سره. اومریم عبرانی لفظ دې په معنی د خادم سره. خکه مور ددې 
دا نذركري وه دخدمت دبیت المقدس لباره دروح» اواضافت دعیسی ۱32 مورقه ؤشو اگرکه 
شرعا اوعرفاً نسبت پلارته کیری او دارنگه دمورنوم ئی هم ذکرشواوسره ددینه چه دښشځونوم 
ذکرکول نامناسب دی. نو دا لپاره درد په يهودوباندي چه دوی به ویل چه دعیسی ¥ لپاره 
اب دې او دارنګه لپاره د رد په نصاری ؤچه ډوئ ورته ابن الله وائي. 


«بروح الَقدس 4 «قدس» اسم دالّه تعالی دې نو اضافت دروح. قدس ته لپاره دتعظیم 


ال ۱۹۹ سورة البقرة 
و ی ی نو اضافت دموصوف دې صفت ته اومراد 
ترینه اول " جبرنیل ## دې او تائید دجبرئیل لا خو د تولوانبباژ سره ؤو لیکن دعیسی 
#4 سره نی خصوصی تائیدات وو. (۱» بشارت ورکول مور دده ته (۲» نفخ دجبرئیل سره 
بید اشو «۳) تربیت ئی ورته و کرور۴) چرته به عیسی تلا نللو نو جیرئیل تلا به ورسره ؤو (۵) 
دیهودویانو قتلولونه ئی ورته حفاظت وکرو او آسمان ته ئی پورته کرو 

دویم ۰۲ مراد د دینه اسم اعظم دې چه عبسی به په هغې مری ژوندی کول. دریم ۳ : 
بامراد ددینه انجیل دې لکه اطلاق دروح په قرآن شويدي کمافی سورة النحل (تزل الم 
بالررژج)) ۰ «آیت: حم شوری ((وکذلك اويا الیل روخا س) ۵۲ . 

کم جاء کم سول بما لا َو همزه لپاره دتوییخ ده او اصل محل دهمزه 
استکبرتم دې مقد م شویده لوجه دتقاضا دصدرات نه «جاء کم» جأ متعدی بنفسه هم راخی 
اومتعدی په حرف سره هم راخی لکه ویلی کیری جئته,وجئت اليه .او بأ په بعالاقوی» کښې 
رتعدية ده یعنی. هرکله به چه راؤړل تاسوته رسول هغه حکمونه چه ستاسونفسونونه پسند 
کول نو 

واشتکبرم 4 دا محل دهمزې دې لپاره دتوبیج . يعني حکمونه راژرل دییغمبرموجب 
ددې ؤو چه ((آمنتم وشکر)) لیکن تاسوعکس وکرو چه ((راستکبرتم وکذبتم)) یاهمزه په 
«افکلما» کښې داخل ده په مقدر باندې چه هغه معطوف عليه دفأً دې نو نقدیردارنگه دې 
((افعلمتم مافعلتم فکلما» یاتقدیر دارنګه دې ((ءاستکبرتم فکلما» نو بعد والا استکبرم مفسر دې 
دمقدر لپاره. 

(تفریقا مورا لوت 4 دا اثر دتکبردې . 

حضرت شیخ باه په حواله دتفسیر کبیر لیکی : دخدائ پیغمبر به پیغام توحید راؤړو 
اوپیغام توحید د رهبان سوء اوعلماً سوء د دروغو پیرانو اوغلط کارملایانو. او ددنیایرست 
سرمایه دارانو. نوابانو. لپاره پیغام د موت ؤو . چه په توحیدمنلوسره شکراني ددوی به 
اي شی دعوامونه. او دعوامونه به ددوئ دبناوتی تقدس آومصنوعی اقندا زا ترش 1 
په یهودو کښې دا یا دی رجا و ای رد 
به هغه دخپل خان لپاره خطره گنرله نومخالفت اوتکذیب به ئی کولو. اوکه وس به ئی 


رشد القرآن ,,اول جلد» ۲۰ فی تفسیر آیات ال[ 
سس سح 
ورسیدو نوهغه به یی قتلولو او دا ددوی انتهائی خبائت اوسنگدلی وه . 
«وقالوا وبا غلث 4 دادنوع رابع تتمه ده اودامقوله دموجوده یهودیانوده. دلنه دور 
قرائته دی ,۱ اول سکون دلام سره اوداجمع داغلف ده اغلف هغه ته وائی چه غلاف ترین 
جاییره وی یعنی زمونرزرونه په پرد وکښې دی اوستادعوت اووعظ پري اثرنکوی ,۲ دویم 
قرائت د «غلف» دې په ضمه دلام سره او دا جمع دغلاف ده یعنی زمونږ زرونه دعلم لوخی 
دی» اوډك دی دعلم اوحکمت نه مونرته دمحمد هل او دقرآن دعلومو ضرورت نشته دې 
بل لبم ال 4 «بل» د اضراب لپاره دې یعنی ایمان نه دنفرت وجه دغه نده جه دوو 
بیان کړله بلکه وجه نی لعنت دی او ددوئ په زړونو دلعنت پردې لکیدلی دی. په سبب د کفر 
ددوی سره. 


ی از ۳ 


«فقلیلاً ما ُیُون 4 «قلیا, یاصفت درجالا مقدر لپاره دې او «ها» زائده لپاره دتاکید 
دقلت دې چه ترجمه ئی په پښتوکښې «غوندي ده «ای یزمنون رجالا قلیلا منهم» او دا هغه 
رجال دی چه ضداوعناد نه کوی . یا «قلیلا » صفت د ایمائا دې چه هغه مفعول مطلق د 
ریژمنون» دې رای يۇمنون امانا قلیلا». اوایمان قلیل چونکه په شرع کښې منظور ندي بلکه 
په شرع کښې معتبر ایمان جمیع ماجاء به انی دې نو دا کنایه شوه دعدم ایمان نه . 
2 ار و و اي سو 9 وم ی 9 حصوو ل منوا | | 
ولا جعفُ کب ٿن عد الله صرق 8 معهم و کنو | 
اوکله " چې راغلودوی ته کتاب دطرفه دال نۀ تصدیق کوؤنکې دهغه کتابونو چې ددوی سره دی. او وؤدوی| 
و و 9 ر .9ص 9و £ ر هار و و 2 
من قبل بتلجون_ کیال کفرزا ‏ _ فليا _جاعَفم تا 
مخکښ ددبنه چې خبرئي ورکولوردآخري نبی دراتلو» کافرانودعربوتة. پس هرکله چې راغلودوی ته هغه نی | 

2/2 و وس > گم وم 

عرفوا قروا په عة اله على | فر ه 


۱ نوع خامس . ستاسو مشرانو د مخکښې انبیاء کرام علیهم السلام تکذیب کولو اوتاسو سره دعلم‌نه 
د اخری‌نبی 4# تکذیب کوئ. 


اك ۰۱ سورة البقرة 
و ۲ 


ولا جاءهم کب ین عند آله 4 دا بیان دنوع خامس دبنی اسرائیلو دي. یعنی 
ستاسو مشرانو د مخکنو انبیا تکذیب کژو او تاسو باوجود د علم نه د آخری نبی تلا 
تکذیب کی د « نا نه مراد قران دي او تنون په کي دتعظیم لاه دي 

«نصَدق لمَا معهم) دا صفت ثانی د کتاب دې اوصفت اول ورته «من عنداله» ډې او د 
,امعهم» نه مراد تورات دي. يعني قرآن تصدیق دتورات کوی په مسئله د توحید او رد 
دشرك کښې او په مسئله درسالت کښې او دارنگه په نوروبعض احکامات و کښې 

( واوا ین قبل «قبل» مبنی په ضمي سره دې اومضاف اليه ئی مقدردي «ای قبل 
مجیئه» يعني مخکښې دراتلودحضور ## نه. 

(ستَفیخورت عل نرين کفروا4 ددي دوه ترجمي دی : ۱ ریستفتحود» په معمی 
دیفتحون سره دي. خکه دباب استفعال یوخصوصیت. موافقت دمجرد سره دې لکه استقر په 
نی دقر سره او دفتح معنی شودل. خبرول » ظاهرول دی, لکه په «عافتح الله علیکم» نو 
دیستفتحون معنی داده چه بهودویانوبه ددینه مخکښې کفارو اومشرکینوته خبرورکولو چه 
په عربوکښې آخرالنبین» پید اکید ونکی اوظاهريدونكي دې چه په هغه به کتاب نازلیری نو 
ارس هغه رسول او کتاب چه دوئ خبرورکوو راغي خودوی دضد دوجهی نه ایمان نه راژری . 
دامذکوره ترجمه حضرت تهانوی بل اونورحضراتو لیکلی ده . 

"١‏ حضرت شيخ الهند . شاه ولی الله اونورو اکابرو دا ترجمه لیکلی ده چه : فتح او مدد 
هنی غوښتلو دالله تعالی نه په حق دنبی 148 سره د کافرانو آمیینو په مقابله کښې. شاه ولی 
خظه لیکی : رتعریض است بآن قصه که بهود خیبرباغطفان جنگ می کردند وهزیمت می 
بافتند آخردعا کردند بحق محمدنبی آمی که خروج او در آخرالزمان موعود است ما را تصرف 
« بعد از آن فتح یافتند». 

تفسیرقرطبی لیکی - قال ابن عباس ڪه کانت بهودخیبرقاتل غطفان فلماالتقراهزمت يهود 
عاذت بهودهذا الدعاء وقالوا انانستلك بحق البی الامی الذی وعدتناان تخرجه لنافی آخرالزمان 
#تصرناعليهم : قال فکانوا اذالتقوا دعوا بمذالدعاء فهزمواغطفان فلمابعث البى هلظ کفروا فانزل الله 
ال (الا جانهم - الایه) ذُرمنتورلیکلی دی واخرج ابونعیم فی الدلائل - من طریق الکلبی عن ابی 


رشد ند القرآن«اول جلد, ۳۰۲ في تفج آیات ال 


صاخ عن ابن عباس فال کان يهود 7 7 اذاقاتلوامن یلیهم من مشر کی العرب 
من اسدوغطفان وجهينة وعذرة یستفتحون عليهم ويستنصرون يدعون عليهم باسم نى ا فيقولون 
اللهم ربنا انصرنا علیهم باسم نبيك وبکتابك الذى تلزل عليه الذی وعدتناانك باعثه فی آخرالزمان - 
دمخکنی روایت په باره کښې لیکلی واخرج اخاکم والیهقی ف الدلائل بسنا ضعیف عر 
ابن عاس رضی لله تعالی عنه رر کانت بهود خیبر ‏ الج ابن کثیر لیکلی دی چه : (ریستنصرون 
بخروج البی 28 )). 


په بل روایت کښې دی جه ریستنصرون عجینه ا او خازن. مدارك. درمنئور وغیره 
داسي روایت ذکرکړې دې چه رقد اظل زمان نی یخر ج بتصدیق ماقلنا فقتلکم معه قتل عاد رارم 
ددینه علاوه متعدد روایات په درمنثوروغیره کښې موجوددی په دغه مجموعی روایاتر 
کښې دبعضو نه معلومییری چه دربستفتحون» معنی داده چه فتح اومدد غونتل په دعا کولو 
سره په حق دنبی 8 اویه توسل دنبی 28 سره اودبعضي نه معلومیری جه د «ریستفتحون», معنی 
طلب دفتحي دې په سبب دخروج اوظهور دنبی پاك 1#8سره. داول قسم رو ایاتونه توسل په 
ذات دنمی 8 سره معلومیری اودویم قسم روایات په توسل دلالت نه کوی نو که دواره قسمه 
روایات ثابت وی «لعدم المنافات بینهما نو پدې سره استدلال په جواز دتوسل بالذات کيدي 
شی خکه په آیت کښې ئی ذکر اشارةٌ ؤشو اوپه روایاتوکنی ئی صراحتاً ذکروشو نورو 
آیاتونو تشریح دقرآن کریده. نو دې ته استدلال بالقرآن ويل صحیح دی . اوشرائع دمن قبلناجه 
نقل شی په قرا ن اوحدیث کښې اورد یی ونشی نو دا زمونرلپاره حجت وی» او دلته کښې نی 
ردندې شوې بلکه دخپل قول سابق نه په خلاف کولونی ذم بیان شوې دې نومعلومه شوه چه 
قول سابق «توسل بالنبی» مذموم نه وو. بلکه دهغې نه خلاف کول اوضداً > عناداً. انکارکول 
مدموم دی 
تیه جواز دتوسل دجمهورو اهل علم دمتفقه مسلك مطابق دې اوشیخ الاسلام حافظ 
ابن تیمیه بان هم دتاویل سره دتوسل بالذوات دجواز قائل دې کما هو مصرّح فی کتابه 
((اقعضاء الصراالستقیم)) . نوقائلین دجواز دتوسل ته راهل بدعت یابدعتیان ویل د افراط نه 
خالی نه دی. 


ص 8 gz‏ ۰ 
الما جاءهم ما عَرَفوا کفرواً ب4 ««ظما» د اول «رلها» اعاده ده نو «رکفروا» د دوارو 


3 
1 
2 


جو اب دې يا جواب د رر ا») اول لباره محذوف دي 
کتاب اورسول دې او «کفروا» نه «رکفرعنادی» مراد دې 

«فلعتة ال على الگفریت4 دا وضع داسم ظاهرده په موضع دضمیر باندي لیاره 
دتصریح پد ې باندې چه علت د لعنت لپاره کفر ددوئٰ دې 


سس تس مس تست س 
ا 


2 42د 2 9 9 و ۶202و‎ E: 
سما افا بے اشيم انشا يا ازل‎ 
ډېرید دې( )هغه خيزچي خرڅ کربدی دوئ پۀ هغې سره نفسونۀ خپل چې هغه کفردې پۀ هغه کتاب چې نازل کړېدې‎ 


له ٿيا آن رل اه من له عل‌من با من عایو._ از 


للم 
| الله د وجې د ضدنه پدې چې 


نازلوي الله دفضل خبل ن په هغه چاچې اوغو اړي دبندگانوخپلونه. نواخته شودوی 


بشما اشرو په آنفسهم 4 اشترواه معنی د«باعوا» سره دې يعني دکوم شی په 
عوض کښې چه دوئ خپل نفسونه خرڅ کړل اودکوم کار لپاره چه دوی خپل ځان وقف کرو هغه 
پیر بد دې» دا دنو ع خامس تتمه ده. 


م ۶ و 5 ےک م ّ 0 قزر اج 
و آن یکفروای دا مخصوص بالذم دې يما انل ال نه مرادقران دې «بغیا ۽ دا د 


«ان یکفروا» لپاره مفعول له اوعلت دې دين فضلف4 نه مراد وحی اونبوت دې او+علن 
من یشاء» نه مراد حضور 98 دې. مطلب دادي چه اهل کتابو د قرآن نه انکار. دغلط فهمی 
په بنیاد ندي کړې بلکه انکارئی محض دبغض اوحسد په بنا کریدی خکه چه ددوی دا خیال 
زو چه آخری نب ىة به زمونرپه خاندان کښې پیداکیری اوهغه په بنی اسماعیلوکښې 
پیداشو نودوئ ضد اوحسد وکرو. ۱ 


«فباْو عضب عل غضب ې «علی» په معنی د«مع» دې یاپه معنی د «بعد, دې یعنی 


-١‏ نتمه دنوع خامس. 


رسد القرآن اول جلد.. 3 ۰ ۲ فی تفسیر آیان از 
چ جص یسور 


دوی مستحق شو دیوغصب سره د بل غصب نه. اول غصب نه مراد انکار دې ر 


توحبداورسالت او دقرآن نه او د دویم غضب نه مراد ضداوحسد دې 
ووللگفرين عَدّات مهین 4 په اسم ظاهر ذکرکولو کښې تصریح ده په علت د عذاب ې 
كفردي او «رمهین» خکه خکه ذکرشوجه ده دوی دکفرلپاره سیب بغی اوحسد ؤو او دا پیداکیری 
دتکیر نه او د متکیرسرا اهانت مناسب دي. اولام په «وللکفرین» کښې لپاره داختصاص 
دي. معنی داده چه عذاب مهین خاص دې په کافرانو پوري او مزمنانو ته چه په جهنم کی 
عذاب ملا ویری هغه د تطهیر لیاره دې او د اهانت لپاره ندي. نو استدلال د خوارجو په دی 
کافرانو پوري مختص دې او عاصی له خو عذاب ورکولې شی نومعلومه شوه چه دې کافر 
دي. وجه دجواب دغه مذ کوره ده 
ا وه و 2۹۱ 2 ام 2 
اوا يل لهو ای پا لول ا قال 
| اوکله چه ر() اووئیلی شي دوئ ته چې تاسو ایمان راوړئ په هغه کتاب,قرآن‌چي ناز زل کړېدې اله نووای 
و 2 2 م 7و 
ان یا اين عا يشفت ییا اوه« 
۱ جې مونر ایمان ر ان رازرو په په هغه کتاب چې نازل کړې شوبدي دې پۀ مونږ اودوئ کفرکوي پۀ ماسوی دهفي| 


۳ احق مصنکا 4 مهرد قل کر 


ت 
اتب بح تحت CEE‏ دک سے ی وس سے 


حال داجي هغه حق " دې تصدیق کوؤنکې دې" د هغه تاب هغه کتاب چې دوئ سره دې. ته ورته اووایه پس بيا ولي | 

E 3 1‏ 7 و 7 9 3 4 
( تلقن ای او من ل إن کنر وميه 
i. |‏ مخکنسی د کی یی تاسوایمان رازرنکی په خیل کاں باندي 1 
ہے و اھ ےا 
۳ و ‌ کیره 4 

ودا قي هم ءاینوا با انّل ال دا د یهودو دیو باطل قول تردید دې په پنځه وجوه 


۱ دانواع خمسئو نه‌بعد دیهودیانو دباطل قول‌رد . په پنخه زجوهاتر سره 
۲ - وجه اوله د تردید. 
۳- وجه‌تأنی دتردید 
۴ وجه‌نالثهد تردید 


الم ِ 6 ۳۲۰ سوره البقرة 


سرد . دوی ته کله چه د انان دعوت و رکری مان و هرید خر 
ll‏ باندي ایمان دې اوهرځوك په خبل دین اوکتاب باندي وی «موسی بدین 
خر عبسی بد ین خود؛ 

«وهو و الحَق مدا ما معهم )دا د رد وجه اوله اودویمه ده. یعنی که چري دوی په دې 
خپله دعوی کښې رینستینی وی نوپه قرآن به ئی ضرور ایمان راورو خکه دا حق دې او 
دمخکنو کتابونو مصد ق دې په اصولو ددین کښي. نوجه دوی دفرآن نه انکارکوی نو دحق نه 
نی انکارو کرو اود مخکنی و کتابونونه ئی انکارو کرو 

اہ کے و کے ۲ مت ص , 

#قل فلم تقتلون آنبیاء ال دا دریمه وجه د رد ده یعنې که چری ستاسوپه خپل کاب 
باندې ایمان وې نوتاسو انبيأً ولې قتلول «تقتلون» مضارع ده ۱- خومعنی نی ماضی ده ۳ 
با دا مضارع لپاره د استمرارده ځکه چه کوم صفت چالره په طریقه د لزوم اوعادت سره تابت 
وی‌نوهلته تعبیرپه مضارع سره کيدي شی ۰۲ یامضارع لپاره دحکایت د ماسیه د ده ۴ باه 
دوی ته یعنی موجوده بنی اسرائیل ته مجازا دې خکه دوی راضی ؤو په فعل د د اباز اباو یلو 
و9 موی 24 ۳ و ام 
ولقل a‏ ینب ان له 
ولق ...اولي اک س 
اویة تحقیق سردر۱) راغلې وؤتاسوتۀ موسی په ښکاره معجزوسره. بیا تاسونیولې ور بيا تاسونیولې ووځخې یه عبادت سردا ¦ 
| أ 
ِن بعره و الم م طلموه 

م +9 

۱ ونودود ر ِ و توکس | 


ا رد ده. a‏ ا اب ا وي نو تاسو دسخی 
O RE E E E E‏ 


ات مت ام ی سس ات ہہ ا سس 


اہ نا اقل ق قتا 5 و اما 


رشد القران«اول جلد», ۳۰۹ فی تفسیرآیان از 


لر و بن 5ال ۳ ۳۳۳] 


رس ات . او خکو ویو 


په زرونوددوی کښې محبت دخخی پۀ وجۀ دکفر ددوی سره .ت اووایة چې ديربددي هغه خی 


مرم په ایام إن لت 


پۀ هفی باندې تاسوته امر کوي ستاسوایمان . که ین تاسوایمان و الا 


EGS‏ بشتک» دا پنخه وجه د رد ده یعنی په تاسو باندي طور غرخو ددي وجدن 
اوچت کری شوي ؤو چه تاسو خپل کتاب نه منلو . 

«سیعتا وعصیتا4 سوال : که چرې د «"معنا» نه سماع قبول مراد وی نوهغه درعصینا) سر 
مناقض ده نو څرنګه به دواره جمع شی اوکه معنا صرف په معنی د آورید لوسره وی نوصرف 
آوریدل په غير قبول نه دافع دعذ اب رکوه طور راغورزیدل نشی کيدي. 

جواب ۱- «معنا» یی په هغه وخت کښې ویلی دی چه کله کوه طور ددوئ په سر باندي 
اوجت شو او«عصینا», ئی بيا په هغه وخت کښې ویلی دی چه کوه طور ترینه لري کړې شو. 
یعنی اول ئی وعده وکړه دقبولو نوبیائی روستوترینه خلاف وکرو او «واو» دجمع مطلق لپار 
دې نو دا ضروری نده چه دواروقولونه به ئی په وخت واحد کښې کری وې ۲ - یاتی «معنا» په 
ژبه ویلی دی اورعصینا», ئی په زبان حال سره ویلی دی. جواب اول زیات صحیح دی وال 
سبحانه وتعالی اعلم. 

اروا نی فلوبهم آلْیښل) دا علت دعصیان دې اواشراب «څښکول خلط کول د مان 
دی دجامد سره اومجازاً د نی اطلاق کیری په خلط کولو دیو رنگ دبل سره. لکه ویلی شی 
ربیاض مُشرب بحمرة» اوعجل خوحیوان دې نو دده اشراب په دوارومعانیوسره نشی کیدې نو 
لهذا دلته مضاف مقدر دې «رای حب العجل» او ذکر د «ف قلوهم» لپاره دبیان دمکان د 


اشراب دې او دا مفید دمبالغې دې يعني محبت دعجل نی په زره کښې خلط شوې دې دبدن 
تمام اعضاؤ ته نی سرایت كريدي 


ت‌ 


انم ۷ سوره البقره 


ول يسما یرم بو یمک 4 ایمان دعمل صالح لپاره سبب دې نوددي وجه نه 
ایمان به ئی امر ویلی دی لکه صلوة سبب دې دمنم کیدلو دفواحشونه نوصلوة ته نی ناهی. 
ویلی دی ,ان الصلاة تنهی» اومخصوص بالذم دبس لپاره محذوف دې چه هغه قتل الانبیا با 
عصیان دې او دا تهکم دې اورد دې .دعوی ددوی یعنی ایمان خو دنيك اعمالوحکم کوی او 
ناسوته ستاسو ایمان دقتل دانبیاؤ او دعصیان د انبیاژحکم وکرو نودا ویر بدایمان دې او 
ایمان خو بد نه وی. نومعلومه شوه چه ستاسو ایمان نشته دې . 
فل ان كث للم الا الا نن اه خالصة 
ته ورته اووایفر» که چرې وی ستاسو yy‏ خالص بوازي ستاسو | 
هن دون الاس تمتو نت ان نکر صد ۳ 9 
په غبرردشرکت, دنوروخلقونة نو تاسو اوغواړئ مرگ که یی تاسو ريشتوني . 

ل ان کات کم آلذاز آلا خرة عند له حالِصة 4 - رردار الاخرة» اسم د رکانت») ۱ 
لپاره دې او خبر ورته ۱- يا «رخالصة, دې او «لکم» یا د «کانت»» سره متعلق دې یا د ررخالصة) 
سره- ۲- یاخبر د رکان» لپاره ««لکم» دې او ررعندالله» ظرف دې او رخالصة» حال دې ۳- خبرد 
کان»» لپاره ررعندالله») دې او ررخالصة» حال دې» او د رردارالآخرة» نه مراد جنت دي. صاحب 
دروح المعانی وائی چه دا رد دې دبلې دعوې د یهودو بعد د رد کولو د دعوې د ایمان ددوی 
نه په ما انزل باندي ((نؤمن عاانزل ی ی SS‏ 
د ماقبل سره دې چه تاسو اي یهودو ؛ په دلائل او بحث مباحثي سره قائل نه شوئ. نو راشی 
يوه بله آسانه طریقه تاسو ته پیش کؤو. وی «دروغژن به په آسانه 
طريقي سره معلوم شی او هغه طریقه داده چه : منوا الم ته 4 او پدي کنی هم دوه 
توجهین دی : ۱ رد Re‏ وی قرف يت 
ستاسو لپاره دې یقینا نونمنا دمرگ وکړئ؛ یعنی موت وغواری خکه چه کوم شي 
دیومحبوب شی دحصول ذریعه اوسبب وی نو دهغې د ذریعی طلب ضروری وی. اګرکه دا 
ذریعه فی نفسه مکروه اوترخه وی. نوچه جنت تاسولره يقيناً دې اوجنت ته درسیدلو ذریعه 


۱ بهودیانو ته دمباهلې چپلنج 


رسد الترآن.اول جلف ۲۰۸ : فى تفسیر آیات الزن 


خوموت دې نو تاسو دموت سوال وکری. لیکن مونږ دا پیشین گوئی کؤو چه تاسودمون 
نمتا هرگزنه کوئ نومعلومه شوه چه تاسوپه خپله دعوی کښې کاذب اودروغژن نی و 
ابن عباس چ نه مروی دی جه مراد ددینه مباهله ده اوپدی آیت کښې دعوت دمباهلی دي 
يهر دوته لکه سورة الجمعه کښې ددي ذكردي «فل يا این مادوا ان زعمشم الک او ز 
من دون الناس فتمُّا الْمَرّت ان کشم صدفین 4 او ابن کثیروائی چه په دې ایت کښې هم را 
۷ ا ترینه دعا على وجه المباهله ده نو حضور اط دعوت دهباهلي یهودوته م 
و رکړې دی لکه پدي آیت ت کښې او دا رنگه په سورت جمعه کي با 
دې لکه په سورة آل عمران کنی. ابن کثیرپه اول توجیه باندي اعتراض کوی : 

ملازمه په مابین دوجود دصلاح اوتمنی دموت کښې یعنی دا خه ضروری نه ده ا 
نوهغه به موت غواری خکه ویر صالحان داسي دی چه تمنی دموت نه کوی بلکه طویل عر 
غواری لپاره د ازدیاد دخیر او د رفع د درجاتولکه په حدیث کش راغلیدی چه ««خر کم من 
طال عمره وحسن عمله»» ۲- که دغسې ملازمه شی نو يهود به مسلمانانوته ووائی چه 
ناسوخوجنتیان نی نوتاسوولي مرگ نه غواړئ . ۳ - صحیح حدیث دې چه : «رلایتمن احدکم 
الوت ولایدع به نوچه نبی کریم 6 تمنی دموت منع کریده نو بيا دوئ ته خرنگه دعوت 
ورکوی. صاحب دروح المعانی وائی چه دلته بهودیانوته چه دکوم موت دعوت ورکړې شوي 
دی نز دی مس پم یت کی راغلی اون جات کی دھع ر عیدوت سب وسرال 
دهغه موت دې چه ۱ لضرنزل به, وی. نو دهفي دعوت ندي وركري شوي. او د اول اودویم 
اعنراض جواب دکلام دبعضو مفسرینونه معلومیری چه مسلمانانو خپل نجات محض 
دمسلمان خاندان یانسب اونسلی تقدس باندي ندي بناکړې لکه چه یهودو داسي کری دی 
بلکه مسلمانان خپل نجات اودخول جنت ته صرف په ایمان او اعمال صالحوباندی بناكريدي 
اه سره دخوف ددینه چه دا زمونر ایمان او اعمال به دحشرپه امتحان کښې دمعیار مطابق وی 
او که نه به وی؟ نو ددي وجه نه دوی تمنا دموت نه کوی اوطول عمر دزیادت دخیر او رفع 
درجانو لپاره غواری. بل دا چه دا مطالبه د هریهودی آوهري زمانی لپاره نده. بلکه دا صرف 
به هغه معاند ینو یهودو پوري مخصوصه ده چه دنبی.# په زمانه کښې موجودژو. صرح به 
الروح عن ابن عمر. لیکن راجح توجیه د ابن عباس دنه ده. ابن کثیرمتعینه کریده خکه په 
هغې باندې هیخ سوال نه راخی وال اعلم 


الم ۹ سورة البقرة 


ے سے و ۳ خر و ا9 ۳ 
وکن بست با باقکمث یرنه وله علب بالظلييه. 
3 ايلا ببادلمت _ ايلييم _ وله غيم _باصبودن؟ | 
n‏ . اوالنه عالم دې په ظالمانو 
۳ 1 یو و > وس عم ۱ : 2 ۳ 
1 هم احرص الاس ڪل حيو * و من اليش اشرو ٤‏ 
ارخامخا به اومومي ته دوئ لره ډیرحرصناک په ژوند ددنیا. اودمشرکانونۀ هم ات 


ل ۲ مرو و و 99 اک ر2 " وم و 


oy 
یود ار 1 یعهر و ۹ لز حز ره من العزّاب‎ 
EZE نغواري هریوددوی نه چې عمرورته شیک . او ی ې دغه عمریج کوژنکې دوک دوی لره‎ 


م وسسص 3 و روص ۱ 
U‏ با یز و ۱ 


ست سس و سس مس .زب تسه بت مد 


که عمرور رکری شی E TS‏ 

«ون موه بدا دا پیشین ګوئی ده چه لکه دا بهود فی الحال تمنانه کوی نو دار رنګه 
په استقبال کښې هم دوئ دیته ندی تیار 

وبما قَدمَت یمه مراد ددینه هغه اعمال دی چه موجب دجهنم دی لکه تکذیب او 


انکار دحضور هټ او دقرآن اوتحریف په کتاب الله کښې . 


ولد چم رن آلناسٍ4 دا ترقی ده دماقبل نه یعنی تمنا دموت خو درکنار . بلکه 
دوی په تولوخلقوکشي زیات حرص کونکی دی په زندگی د دنیا باندې او محبت دزندگی او 
نفرت دموت نه اگر چه پوطبعی خیز دې اوپدي څوك ملامت کول ندی پکارخو دیهودو حب 
دنیا دطبعی حدودو نه تجاوزكري ؤو او دنیا پرستی ئی مقصود اصلی گرزولي ود. چنانجه 
تفسیر ماجدی دیهودوقول په حواله د ,جیوش انسائیکلوپیدیا, نه نفل کړې دی جه «دنیوی 
زندگی لوئ نعمت دي. معصیت به برداشت کیری خوموت به نه برداشت کیری ؛,وغیره. اوپه 
(لتجدن) کښې خطاب حضورع: ته دې او وجدان پد معنی دعلم سره دې نودوه مفعوله 
غواری مفعول اول ورله «هم» دې اومفعول انی ئی احرص الناس» دې اولام په الناس.. کښې 
لپاره دجنس دې 

و من الذریرت اش روا 4 من حیث المعنی عطف په الناس دي رای احرص من الناس ومن 


۱ 
لین اشر کوا, اومراد ,رالذین اشر کوا» نه با محوس دی. جه ددوی تحبه او دعا د داسي وه 


تد المرأن ..اول جلد. ۳۱۹۰ فی نفسیر ابات !لر 
سسس ڪڪ ڪڪ 


عش الف سنة ‏ عش الف نیروز» یا ترینه مراد مشرکین عرب بت پرستان دی. چه منکردی 


د دالت هو دیهودو حرص دهغوئ نه ځکه زیات ژجه هغوئ خو دبعث نه منکروو 
نو دعذاب آخروی قائل نه ؤو اویهود دبعث بعدالموت قائل ژو. او دخپلي غلطي عفيدی 
ورته علم ؤو او دحق انکارئی دضد او تعصب دوجه نه کولو نو دوئ ته علم و چه دمرګ سر 
زمونږ عذاب شروع کید ونکی دې نو ځکه دوئ دطول حياة منمنی ؤو 

قنبیه ‏ ررومن الذین اشر کوا» چه عطف شی په «الناس» ياندي نوییاوقف په «اشر کوا, دي 
اوپه على حیاة» باندي وقف نشته دې. لیکن مفسرینوراملاء مامن به الرحمن, لبکلی دی چ 
دلته دا احتمال هم شته دې چه رومن الذین اشر کوا» دما بعدسره متعلق شى نو تقد یر به 
دارنگه شی ,ررمن الذین اشرکوا قوم یود احدهم لو یعمر» نو رقوم) مبتدأ موصوف دیو 
الایه»» ئى صفت ,من الذین؛ خبر مقدم. نو بيا به وقف په «علی حیوة» باندې شی او په وهن 
الذين اش رکوا» کښې وقف نشته نشته دې . نوخکه په نسخو دقرآن کښې دلته او دغسي په نورو 
3 داسې خایونو کښې په حاشیه باندي لیکلی وی «معانقه».اوپه صلب کښې ئی دوقف نشان 
په علی «حیوق» اوپه «اش رکو» لگولی وی چه پدي کښ اشاره ده چه وقف په اول هم کیدیشی 
اوپه ثانی هم کیدشی. او دبعضی علماژ نه منقول دی چه په معانقه کښې وقف په اول کښې 
اوپه دویم کښې کیدیشی خو اولی داسې ده چه په نصف اول دقرآن کښې وقف په موضوع 
نانی کښې وشی اوپه نصف دویم دقرآن کښې وقف په اول کش ژشی اودا من حیث المعنی 
ِ 
َي عم لت سَتَذه دا رلو» مصدریه دې رای غمرالف سنة»دلولپاره اقسام کثیره دی 
و : - مصدریه ۲- تمنائیه ۳- شرطیه۴- استمراریه ۵- استدلالبه. ددې 
نه علاوه نور هم علماژ دعربية لیکلی دی او مذکور دی په شروح دمختصرالمعانی کښي. 
تفسیر ماجدی کښې وائی چه د تطویل عمرچه عجیب نظیرئی په دې دورکښې په یورپ 
ممالکو کښې قائم کیری اوقسم قسم ندبیرونه اونسخي ددي لپاره ایجاد کیری نويدي ټولو 
کښې زیات پیش . پیش صرف یھو دی» وا کټرار ن اواهل سائنس دی . 

وما هو بمرَحزجه من نذا ن عم 4 اء نافیه ده او «هو» اسم ددي دې او 
«رگز حزحه», ورته خبر دي او «ران یعمر» بیان د رهو» دې رای ماالعمرعز حز حه من العذاب» 
یعنی عمرکه لږ وی ا وکه زیات وی خو پدي سره نجات دعذاب نه . نة میلاویری. بلکه نجات 
په ایمان اوعمل صالح سره دې. ۱ 


اقل مر من کان عا 113 ۳ 5 ل لك بان اه 


تن جبریل. O TTT‏ 
سا ی ی مس ی 


۳ رر ور روو 
ممق 4 بین يديه وهی و بفری لین ه من کن 
نصدیق صدیق کوژنکې ر دهغې کتابونو 2 د دې نۀ مخکښې دي اوهدایت('اوزېرې(دمومنانودپاره ‏ ځوک چې ویر 
7 ر۶ ر و دم اه اث مرو و 9 
را لو وملیکه ورمله ورل ومیل قاي الله ع ره 
. دمن دالله اوملانکوداله 0 اودجبریل اودمیکائیل الله دسمن دې ۲ کافرانو 
م و 


(قل من کارت عدوا لجبریل4 دا په اخیرکښې د دعوی توحید په باره کښې دیهودو 
دري شبهو جوابونه ذکرکیری. دا د :ولې شبهي جواب دي : شبهه دا وه چه وحی رچه اهم 
اوبنیادی حصه دهعي توحید دې) راورنکي فرشنه جبریل ا دې او هغه زمونر دشمن دې 
خکه هغه زمونر رازونه حضرت محمد 8 ته وائی او دارنگه د قحط سالی بیغام راژری 
اوبخت نصر چه په بیت المقدس ئی حمله وکره نو جبرئیل د دغه ظالم مدد کړې وؤ او 
یهردیان یې تهس نهس کری وژاوبیت المقدس ئې بربا دکړې ؤو ری الروح قال عراقی | اقف 
له عل سنده» ا وکه چري پیغام توحید بلي فرشتی يا میکایل لا راوري وې نو مونر به منلي 
وې نوجواب راغي چه دجبریل :128 سره ددشمنی هیخ جواز نشته دې «من کان» شرط دې 
اوجزاء ورلره مقدر ده رای فلاوجه له » فلا انصاف له». یا ررفعداوته باطل» او ددې محذوف 
جزاء لپاره پنخه علتونه ذکرشویدی اول علت «قَ ره عل َلك بذْنِ آگو) یعنی جبریل 
2 دا وحی په خپله مرضی نده راوري بلکه دالله تعالی په حکم ئی نازل کړیدې» دویم علت 


۱- دتوحید متعلق‌دیهودیانو درې شبهات اودهفي جوابونه. داول‌شپهی جواب. 
۲ -اوله وجه دجواب 

۳-دویمه وجه 

۴ - دریمه وجچه 

۵-خلورمه وجه. 


۶-پنجمه وجه 


رشد القرآن«اول جلد», ۳ فی تفسیر آیات الق 
ال ۶ ور و س e‏ 
#مصلدقا إِما ر بو يديه 4 یعنی دا وحی خه نوې اونا آشنا خبره خونه ده. بلکه دا دمخکنی 
کتابونو د اصولی مضامینو تصدیق کونکی دې. دریم علت «وهدی يعني دا قرآن توحیر 
اوهدایت دې نو دهدایت سره عداوت کول هیڅ جوازنه لری. خلورم علت (ودشرک يعني 
دا قرآن خو بشارت دې نو ددي سره عداوت ندي پکار. پنخم علت ومن کان عدوا الاي 
بعني دجیریل تلا سره دعداوت انجام دادي جه دا درحقیقت عداوت دي دالّه تعالی او 
لوافلا سک ریز اوخوك جه عداوت کوی دالله تعالی اودده ملائکو سره توالله تعالی هم 
دهغوئ سره عداوت کوی اوداسي عذاب ورله ورکوی چه کوم دشمن ته ورکوی 

رت آله عدو رین داوضع د اسم ظاهرده په ځائ دضمیر باندي اوتخصیص 
د جبریل اومیکایل - ۱- يا لپاره داظهار دشرافت ددي دوارودي په نوروملایکو ۲- یا ددي وجه 
نه دې جه ددي دواروملایکو ذکر یهودو کړې ژو. 


وقد وما یر بها ل 


۱ ت 
اوپه تحقیق سره ( نازل کری دی مونر تاته آیاتونة ښکاره»اوانکارنۀ كوي ددې نه مګرنافرمان خلق 


از لا عدوا عټدا که لقن بل رهم نله 


آیا اوهروخت«) چې وعده اوكري دوی یو وعده تست وله ددوئ نه. بلکه ډېر ددوی ایمان نه لري ۱ 


< کرک 2 ۲۳ گے ‌ 
«ولقد انزلا 4 دا زجراول دې بهودوته په انکار دفران سره «أوحلمَا هدوا 4 دا 


زجر ثانی دې رای اینکرون فسقهم و کلماعهدوا» یعنې ددوئ په خپل کتاب باندی مخلصانه 
ایمان نشته دي. صرف زبانی اقرارمنافقانه طورباندي ایمان وّو. نو چه د چا دخیث باطن دا 
حال وی نوهغه به خرنگه په قرآن باندي ایمان راری. 


۱ زجراول 
۲ دویمزچر 


۷ 
( 


ا 


۳۱۳ و 


وه 5 و و و و و م ی 69 ۲ 7 
ر E‏ ا ن ۱ ت 


ی 


۱ اوهرکله ‏ . حه راغلو دو سم دطرفه دالله نه تصدیق کوژنکی دهغه کتابونو کک 


ری قن لذبت انوا الک ب او راء هورم که بعلم 


یت و مس تست سوت س 


نواو و غورزولو 0 کناب دالله روستودشاگانوخپلونة لکه گویا چې دوی نه پوهيري. 


وما جاءهم سول من عند عند ال داددويمي شبهې جواب دې. . شبه داوه جه مونر 
هخا که ت وید ا و ال رر ا د 
او دجادوكريدي اوپه سحراوجادوکښې استعانت دغیرالله نه وی. نومعلومه شوه چه 
استعانت د غير الله نه جایز دي نوستا دعوی چه «استعانت مافوق الاسباب» خاص دې په الل 
تعالی پوري چه دا دعوی مذ کوره ده په فاتحه کښې په «راياك نعبدوا واياك نستعین» سره آوپه 
سورة بقره کښې په «یاایهاالاس اعبدواربکم» 8 صحیح نشوه. اوتقریر دشبه ثالثه چه 
جواب ئی په مابعد کښې رازی هم پدي طرزسره دي. خوهلته نسبت دسحر ملایکوته دې 
اودلته سلیمان تلا ته دي. حاصل دجواب ددي شبهی دادي چه سحر خو کفر دې نو نسبت 
کول د سحر سلیمان عليه السلام ته غلط دی, حضرت الشیخ رحمه الله فرمائی چه لکه څرنګه 
چه بهودیانو دخپلو شرکیه عقایدو داثبات لپاره دا دعوی وکره چه حضرت سلیمان 4# 
سحراوجادوكري ؤو نودغه شان موجوده دور کښې شرك پسند او بدعت نواز خلق دخالص 
توحیداوسنت په مقابله کښې من گهرت قصي . بی سنده کتابونه .بزرگان دين ته منسوب 
کوی جه مثلا دا قصیده رەد منسوبه دشیخ عبدالقادر جیلانی لت نه. اودا قصده 
تعمانیه ده منسوبه ده امام ابوحنيفة ته. او دا د بهجة الاسرار دې وغیره وغیره 7 خکه دروغ 
خبره خومنلي نه شی ترخوچه نسبت ئی ونه شی یوبزرگ اومسلم شخصیت ته. نوحضرت 
اونسبت ئی وشو یوبزرگ اومسلم شخصیت ته : - نوددغه نسبت نه به صاف انکار كولي 
شی لکه دلته وويلي شو « ومّا کفر سلَيمَنٰ 4 لکه څرنګه چه کذاب.وضاع خلق خود 
ساخته خبری حضور ‏ ته منسوب کریدی چه دیته احادیث موضوعی ویلی شی نودغه شان 


سب 


۱ دویمي شبهی جواب. 


شد القرآن اول جلد. 14 فی تفسیر آیات راز 
سس سس سس ص چچ گگگ 


دسر حسد اوسنت غدارانو من گهرت خرافات بزرگان دين ته منسوب کریدی. نولهذا ددي 
نسبت نه به انکارکولې شی او ۲ - کچرې ددغه عباراتو نسبت بزرگانو طرفته په صحت سره 
نابت شی نو بيا بات ل کول تیاو داسې محمل به ورته بيانولي شی چه هغه 
دقواعد شرعیو سره مطابق وی ۰۳ اوکه چرې پدغه الفاظ و کښې دتاویل ګنجایش نه ؤو نو 
بیابه داسې ويلي شی چه دا کلمات اوعبا رات دده نه په حالت دغلبه حال کښې صادرشوی دی 
چه پدې کش هغه معذ ورژو. بهر حال دقواعدشرعیو خلاف به دچا قول قابل ول یج 
هرخومره لوئ ولی یا 8 
ولا اهم ر رس سول 4 دا تنوین لپاره نا NES CE‏ دا صفت 

دي لباره دتعظیم په «رسول» کښې تعظیم ذأنی ؤو اوپه «من عند اله» کښې تعظیم دې په 
اضافت الى الله سره. صرق لما َعَم 4 دا هم صفت دې لپاره دتعظیم اوپه ديکتی 
تعظیم اوتفخیم علمی دې بد ربق و و دا جواب د لما دې اوپه ذکر دفر 
کښې اشاره ده دیته چه په اهل کتابوکښې چه کوم متعصب نه ؤو نوهغوئ ایمان راؤړې ژر 
تب آل 4 دا مفعول د «نبذ»» لپاره دې | ومراد دکتاب الله نه تورات دې او مراد د دینه 
جه کتاب الته ئی شاته وغورزولو. ظاهری معنی نه ده مراد ځکه چه دوی دخپل کتاب درس 
اوتدریس هم کولو اوپه سروزرو اوسپینوزرو اوریښموکښې یې انغښتلو بلکه مراد دادي چه 
دکتاب اله حلال اوحرام ئی حلال حرام نه گنرل اوپه هفي تی عمل نه کولو ن وګویاکښې ترك 
عمل شاته غورزول دی اګرجه ظاهری ادب اواحترام وی . 
العا ما توا اقیین_عل ملك نيان ما قر سین 


۳ . اوکفرنۀ وؤ کړې سلیمان 

ج الگيطس لفرزا يمون الاس الیضرد وما آئزل 
شیطانانو کفرکوز چې خودلو بۀ نی خلقوتۀ جادواورتابع شو دوئ دهغه ځۀ چې نازل کړې شوی وز 
ى الل ياين ات ات الي من اي 


ۀْ دوه ملائکوباندې په بابل نا هاروت | 
ادر کور ي به بابل ښار کښې چې روت وماروت وؤ اودوی دواړوبۀ خودنه نه کرله هیجاته 


۹ موه 
حی یقولا ك ُن فته 6 ۵ | 


د @« :۶ تج ج ا 
ترخوجي دابۀ ئې ورتۀ نه وؤ وثيلي چې بیشکه مونر ستاسودیاره اهتحان یونوکفرمه کوه پۀ جادوکولوسره : 
ی ام ود ی ی و 


ال ۵ ۲۱ سورة البقرة 


ون _ یا ما _ ین به بي او وروچهه 


2 کک 


۱ | هم این به من يه هن آحي 3 بن اله ا 


اون وز سرت مگریه اذن دالله سره. هت 


اسسس کت ۳ E‏ 
لمن اشترره 1۳ ف اایرة ین‌خلاق ويش 
ات سس 
ی یرل رقم ار یتست اوخامخا مک 
ی مج و و 4 و بو و 
ما گرا یه اشيم لو کنو بعلن ه ولو لهم امتوا. 
o E RE aa‏ ای aa‏ 
هغه خه چې دوي خرڅ کړي دي پۀ هغی سره نفسونه خبل. . که دوی پوهيدلي اوکه چرې دوئ ایمان ر راوړې وې 
رو ر ی 39 روو ط ' 
وا لمشوبة شن ي الله خير 
ار ځان ئې ساتلي وې دکفراوجادونة نو خامخا هغه بدله چه میلاویگی د طرفهد الله نه هغه ډیره غور ر | 
۳ 9 رو رو 
لو 6لوا پملویه سس 
که دوی پوهيدلي 
«اَبغُوا ما تتلوا سيين يعني بهردیانو کناب ال پریخود او اتباع ئی دهفه سحر او 
جادو وکره چه شیاطینو به لوستل. تفسیرکییر. قرطبی په روایت دسدی سره نقل کری دی 
جه بهودو اول معارضه دحضور سره په تورات سره وکره. نوجه هغه موافق ؤو دفران سرد 
په بیان دتوحید کښې. نو دوئ تورات هم پریخود اومقابله ئی په جادو سره شروع کړه » لکه به 
موجوده دورکښې بعضي خلق دقرآن داستدلال په مقابله کښې من گهرت قصې. تو د 
اقوال نقل کوی. 
ررتعلوا)) دتلاوت نه ماخوذ دې یا د «تلو» نه جه په معتی د اتباع سره دې اومراد د 
«شیاطین, نه یاجنی دی لکه دا قول د اکثرو دې اويا ترینه مراد انسی شیاطین دی. اودا زیات 
اهر دې ځکه تعلیم ورکول انسانانوته عادةٌ انسان کوی َل لسن چ مضاف بکنسی 


مقدر دې .ای على عهدملك سلیمن يعني په زمانه دبادشاهی دسلیمان 4 کښې. ابن جریر 
وغیره به روایت دقتادة خی نقل کوی چه دحضرت سلیمان E‏ په زمانه کښې شیاطینو 
بوکتاب تبارکرو چه په هغې کښې جادو او کفر اوشرك ؤو اوپه خلقو کښې نی دهغې نشر او 

اشاعت وکرو اوخلقو ددي تعلیم اوتعلم شروع کرو . نوحضرت سلیمان 4# ته چه ه رکله د دې 
خبري علم وشو نوهغه شیاطین قیدکرل اوکتابونه ئی ضبط کرل او دخپل تخت دلاندي نی 
را 

راوویستل اوخلقوته ئی دا مشهوره کره جه دا دحضرت سلیمان ‏ مخصوصي نوشتي او 
ی | دهفه 
تابع وه او دبعضې کتابونو په ابتداً کښې په طور دخطبه الحاقیه سره یې داسې عباران 
ؤلګول چه ‏ ,هذاماکب آصف بن برخياللملك سلیمان بن داؤد من ذخائر کنوزالعلم» او غه 
کتابونه اونوشتي دحضور هک د زماني یهودیانوته رسيدلي وې جادو او سحر پدې وجه 
ددوی سره زیات ؤو ,روماکفرسلیمان» مراد نفی د سحرده يعني سحرنه ژوکړې سلیمان 4 
خکه یهودو نسبت دسحرکړې ؤو سلیمان ۷38 ته خو چونکه دا سحرکفرژو نوخکه نفی دکفر 
وشوه. شاه عبد العزیز انه فرمائی چه دجادو دیارلس ۱۳ قسمونه دی او د ټولوخلاصه 
استعانت دغیراللّه نه او استمداد د ارواح خبیثونه دې یعنی خلاصه دسحرکفروشرك دې 

حضرت شيخ الشیوخ بت فرمائی چه په کومو وظانفوکني استمداد دغیرالله نه وی نو 
دغه هم سحر دي او حرام دي او په هفي چه کوم آثار عجیبه مرتب کیری نوپه هفي دهوکه 
کیدل نه دی پکار خکه ترتب د آثارو تکوینی امر دې اوحرمت تشریعی امر دي. شاه عبد 
العز یز نن فرمائی چه د جادو گر سزا قتل دې او دقتل نه بعد به نه په هغه دجنازي مونغ 
کولې شی او نه به دمسلمانانوپه قبرستان کښې خخولې شی. البته که چرې ساحر دخپل 
سحرنه توبه کوی نوتوبه ئی قبلید یشی. 


ملع له دا د دویمې شبهې جواب دې. تقرپر دشبهي په مثل دتقربر 
دشبهي ثانی دي. اوحاصل دجواب دادي چه فرشتو اجازت دسحر ندي ورکړې بلکه دا نی 
ویلی دی جه فلا تکفر > لفظ د «ما» په ما آنزل کښې په نزد دبعضو مفصرینو نافیه دې او 
دا عطف دې په «روماکفرسلیمن» باندي رای ما کفرسلیمن وما آنزل علی الملکین» او مراد د 


asi a E ۳۷ ۱ ال‎ 


,,ملکین» نه 1 اومیکایل علیهم السلام د: دی. ا يهودو E‏ ؤو جه په جبریل ۳ 

اومیکایل #4 باندي سحرنازل شوي دي. نوالته تعالی ئی رد وکرو چه پدوی سحرنه و نازل 
شوې نو اصل عبارة داسي دې روما کفرسلیمن وماانزل على اللکین ولکن الشیطین کفروا یعلمون 
اناس السحریابل» او برهاروت, او «ماروت» بدل دې دشیاطین نه. قرطبی دې ترکیب ته اصح 
ویلیدی اوصاحب دروح المعانی وائی «روالعجب ماقاله الامام القرطی = اخ )). 


اومخکښې بیالیکی (لاینبغی لزمن حَمَل کلام الله وهوق اعلی مراتب البلاغة والفصاحة 
على ماهوادین من ذلك وماهوالامسخ لکتاب الله س ا)) او راجح په نزد دجمهورومفسرینو 
دادې چه رها» موصوله دې په معنی د «الذی» سره او دا عطف دي ۱ یایه ««ما تتلو,», ياندي 
نو تقریر دعبارة دارنگه دې (رواتبعواماتتلوالشیطین س الایه واتبعوا ماای الذی انزل علی ملکین) 
۳ ا عطف دې په رالسحر» باندې ((ای يعلمون الناس السحر وماانزل على الملكين)) . پدې 
دواړو تقدیرینو باندې لفظ د «ما» په موضع دنصب کښې دې ۰۳ او چا ویلی دی چه په 
موضوع دجر کښې دې عطف دې په ررملك سلیمان»؛ باندي. تقدیردارنگه دې ((علی عهدملك 
سلیمن وعلى عهدالذی انزل على الملكين)) .اود «انزل» نه مراد وحی نده بلکه د الهام په ذریعه 
تعلیم مراد دې اوررملکین» په فتحې دلام سره دې یعنی دوه فرشتي مراددی او هروت 
روڪ 4 بدل دې دملکین نه لکه دا قول اصح دې عندالمفسرین. 

دایت په تفسیراوشان نزول کښې بعضي مقسرینواسرائیلی روایات ذ کرکریدی چه هغه په 
صحیح معیترسند سره نه دی ثایت. بلکه هغه قصه جه مشهوره ده نو په نزد د محققینو خلاف 
شرع اوغلطه ده او دآیت حل اوتشریح پدغه قصه موقوف هم ندي. نودلته ددوو خبرو بیان 
پكاردي ۰ یود آیت صحیح تفسیراوصحیح حل ۲- - اوبل ددغه غلطې قصې رد . نو دامر 
اول تشریح داسې ده چه : یوزمانه چه د هغې پوره تعین په تحقیق سره معلوم ندي او صاحب د 
روح المعانی وائی چه ویلی شوی دی چه دغه زمانه د ادریس تلا ده , نوپدغه زمانه کښې په 
ټوله دنیا کښې اوخصوصاً په بابل کښې رچه دا د زمکې دکوفی نه ده اوپدغه زمانه کښې د 
عراق دا رال ف انل زین دیس د عادو خاو در تخر عت از ری ار به 
خلقو ژلیدو نو ساحران | اوجادو گران به ئی نیکان گنرل او د انبیاء دمعجزاتو او دجادوگرو 
دجادو فرق مشکل شو نو دساحراو دنبی فرق هم مشکل شو او خلقو دجادوگرانو په جادو 


رشد القرآن,.اول جلد» ۳۸ فی تفسیر ایات از 


باندي دمعجزي گمان کولو لکه پدي دورکښې بعض خلق «مسمریزم) بوخ کری اوپه هفي چ | 
عجیب غریب آثارمرتب کیری نوهغی ته کرامت وائی او دولایت اودغوث .قطب. دعوه کوی 
نوالنه خلا ددغی داشتباه درفع کولولپاره په بابل کښې دوه فرشتې راژليرلي چه دجادر 
او دمعجزي فرق ظاهرکری چه دنبی او دساحر امتباز راشی, باقی دا خبره چه دا کار د انبیاژر 
نه ولی وانه خيستي شو. فوجواب دادي چه یود دې وجه نه چه مقصود خو دانبیاز او ر 
جادوگرو په مینخ کښې امتیازکول ؤو نو انبیاً یوفریق ؤو نوحکم بل خوك مناسب ؤو. اوبل 
ددي وجه نه‌چه امتیاز د معجزې او دجادوچه په کوم عمل سره راخی نوپه هغې کښې دا خطر, 
وه چه ددي دوجه نه خلق په فتنه اوگمراهی کښې واقع نه شی لکه چه دغسي وشوو او د انبیاز 
دبعثت مقصدصرف هدایت وی اودوی مظهردهدایت وی نو ددي وجه نه د انبیا دشان سره 
هغه عمل مناسب نه ؤو چه په هغې باندې مفسده مرتب کیری . اویه خلاف دملائکو . خکه جه 
دوئ په تکوینی خدماتومسلط دی اوپه تکوینیاتوکش بعضې امور دتشریعیاتوخلاف وی | 
لکه تربیت دمضراو زهریله حیواناتو چه تشریعاً ددوئ دقتل حکم دې» اوتکویناً ملائکوت 
دتربیت حکم دې . نوهرکله چه دا دواره فرشتي راغلی اوخلقو ته ئی دجا دواو دمعجزي فرن 
بیانول شروع کرل اوظاهره ده چه فرق اوتمیز هله راتلي شی چه دسحرخه بعض اصول اوفروع ۱ 
ظاهرکریشی نو دوی به چه دا اصول فرو ع چاته بیانول نو بطوراحتباط ئی دا التزام وکرو جه ۱ 
دسحر د اصول اوفروع خودلونه مخکښې به ئی ورته ويل ونما خن نة فلا تفر یعنی ۱ 
الله تعالی زمونریه ذریعه دبند گانو آزمایش کوی نو تاسو چرته دسحر د اصولو او دفروعر 
زده کولوپه وجه کفرعملی یا اعتقادی اختیارنه کری» لیکن بهودوبه ترینه جادو زده کرو 
اوعمل به ئی پري شروع کرو اوپه جادوکنی ناکاره جادو هغه ژو چه دښځی اوخاوند جدائی 
به نی راوستله لکه دطویل حدیث په ذیل کي داسي راغلیدی چه ابلیس دهفه شیطان مسه 
محبت کوی چه دښځې اوخاوند په مابین کښې تفریق راولی نودوی به دغه قسم جادو زده 
کولو. اوددي مثال دادي چه یوعالم چاته ووائی دوه روپئ په بدله ديوي روپی کښې اخستل 
ربوا او سود دي اوحرام دی نوهغه په ځائ دمنع کیدلو ربوا شروع کری. يا یو مدرس خپل 
شاگردانو ته په دوران ددرس کښې دحکماژ په باره کښې دمعتزلو مذهب بیان کری اوبیائی 
بطلان ثابت کری. لبکن شاگرد دغه باطل مذهب اختیارکری نوظاهره ده جه دلته غلطی د 
شاگرد ده نه داستاذ. دا نشریح اوحل دایت شو.باقی پاتی شوامردویم.بیان دهغې دادې چه 


ان ۳۹ سورة البقرة 
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منجمله دهغې نه داده چه د انسانانوعملونه به آسمان ته ختل نوفرشتوبه په دوئ تشنیع 
او اعتراض کولو چه دا انسانان ولې دالله ل نافرمانی کوی» نوالله تعالی ورته وویل چه 
ددویٰ سره نفس اماره بالسوء لګیدلې دې او خواهشات ورسره دی نوخکه ترینه ګناه 
صادریری او که دتاسو سره دا ولری نوتاسونه به هم بیا ګناه صادره شی. , نو دوئ وویل چه که 
زمونږسره خواهشات اوشهوت ولگیری نومونربه بيا هم دالله تعالی نافرمانی ژنه کرو 
,سبحانك ماکان ینبعی ناذالك» نو دوئ دوه فرشتي داسې منتخب کړې چه هغه په دوی کښې 
ډیرې افضلي وې جه هغه هاروت اوماروت وو نودا زمکي ته راغلي او دوی ته نفس 
رخواهش ورکړې شو نودوئ به دخلقوفیصلې کولې اوچه ماښام به شو نواسم اعظم به یې 
ووایه او آسمان ته به وختلي. نویوه میاشت هم نه وه پوره شوې چه دوئ په يوه سخه باندې 
عاشقان شول چه دهفي نوم زهره ؤو اوکنجری وه او دهغې نه یې مطالبه ژکړه دخواهش پوره 
کولو نو هي ورته وویل چه ستاسو خواهش به زه هله پوژه کوم چه خما په دين کښې داخل 

نی اوشراب وسکی اوقتل بلاحق وکړئ» نو دوئ اول شراب وسکل اوبیا یې زهره نه خبل 
خواهش پوره کرو . یوسری وليدلي نوهغه ئی قتل کرو نو بیا زهره دوی نه اسم اعظم زده کرو 
نوچه نی ولوستلونو آسمان ته وختله اوستوري ترینه جورشو او دا فرشتي ن دمې شوي په دې 
خیل کا ر باندې» نواختیارورله ورکړې شو په مایین د عذاب ددنا او د آخرت کښې نو دوی 
عذاب ددنیا اختیارکرو په عذاب دآخرت اوپه بابل ښارکښې په یوکوهی کښې آویزان دی 
اوعذاب ورته ورکولیشی اوپدغه حال کش ئی خلقوته سحر زده کولو. محققینو لیکلی دی 
جه دا قصه په سندصحیحه سره نه ده ثابته اومخالفه ده د اصولو دشرع نه خکه دفرشتوپه باره 
کښې دا اجماعی عقیده ده چه «لایعصون الله» 

او امام رازی. شهاب عراقی نه نقل کریدی که خوك دهاروت اوماروت په باره کښې دغه 
مذکوره عقیده ولری نودا شخص کافر بالله العظیم دې اوبل دا چه دوی په عذاب کښې مبتلا 
دی نوبیا ورته خرنگه فرصت ملاویده چه خلقوته تعلیم دسحر ورکری. بله داچه زهره خوخرابه 
او گنده ښځه وه او د اسم اعظم دتاثیرلباره طهارت ظاهری او باطنی صروری دي. بل داجه 
زهره خو په آسمان کښې هغه ستورې دې چه د آدم 4 نه هم مخکښ پیدا شوې دې داسې نه 
جه دښځی دمسخ کید لونه بعد جورشویدي وغیرذالك من الوجوه. 


را _ الزن ا 
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رشد القران..اول جلد.. ۳۲۰ فی تفسیر آیات القرآن 
جج ج ص چ یی 


وم یمان من احد6 ضمیر را جع دي دو اروفرشتونه. . سوال راخی جه دشان دملایکو 

نه خوتعلیم دسحر بعید دی؟ جواب دادې چه دا تعلیم بطور انذار دې نو «ریعلمان», به معنی 
دیعلمان سره دې لکه یوفقیه عالم چاته ووائی خبردار . چاچه دوه رویی د یو رویی په عوض 

کښ واخستي نو ده ربوا وکره نو آوریدونکی دغه شان ناجایزعمل شروع کری حالانکه فقیه 
عالم ورته تعلیم نه ورکوی بلکه انذارکوی. 

نما نض 6 یعنی دا زمونږ اعلام انذاریوامتحان دې فا فک € یعنی اعتقاه 
دحقوالی د سح ركفردي لیکن ددي باوجود به دوی سحرزده کولواوخاصکرهغه سحرچه به ډیر 
مضرژو اوپه هفي سره به دوی تفریق دښځې اوخاوند راوستلو « لا بن آله + يعني په 
هرشی کښې خواه که خیروی او که شروی تاثیراچونکي اله تعالی دې 

۳۳ عَلموا من آشتزنه, ای اخذ السحریدل کتاب الله 

لو کانواًیَعلمُوتت «لو» شرطبه دې اوجزا ورله مقدر ده «ای لو کانویعلمون ما 
اخذو السحر بدل کتاب الله با «رلو» نتاه دی او په دواروتقدیرو سره معلومیری چه د 
دوی علم نشته . نو سوال راخی چه منافات راغي ددي قول سره چه «رولقدعلموا»». جواب دادي 
جه هر کله دوی په خب تِ ونکرو نودوی جاهلان وگرزولي شو 2 
مزا ک تلا راي فلا ا 


مومنانو مه وایی تاسي راعنا «لفظ, او وایی انظرنا رلفظ؛ 


۲ وانمعر 5 1۳ وم e‏ له 


ی 
او واوری خبره په قبول سره او کافرانو لره عذاب دردناك دې ۳ 


۳ آذیت منوا لا تقولوا عتا دیهودویانو دشبهاتو د ازالي نه بعد تنبیه ذکر 
کیری ددوی دغداری. EGE‏ ۱ و1 و اترو په مینخ کښې 
به نی نبی کریم ت ته «راعنا» لفظ ویلو نوظاهری معنی خوئی داوه چه په خبروکښې زمونر 
اور ۰. یعنی مونر پوه کره. او دا «راعنا» د رعایت نه مشتق دې نوصحابه کراموهم دغه 

لفظ ویل شروع کړل. پدي خیال چه دا يهود خو اهل علم دی او دا کلمه وائی نو دا په کلمه د 


۳۳۱ سورة البقرة 
دب وی او مستجسنه کلمه به وی. بهودیانوخو فاسده معنی قصد کړې وه لکه په مابعد کښې 
س‌نیری ( اوسا ات و دصحابه کرامو صحیح معنی | راده وه نوهرکله جه بهودیانو دصحابو 
کرامونه دا کلمه واوریده. نو دوی به ويل چه مونربه محمد اټ ته پټ کنخل کول اودوی ورته 
سکاره کنخل کوی. اوخنداگاني به ئی كولي نوسعدبن معاذ نله پدوی باندي پوهه شوخکه 
هغه ددوی په ژبه پوهیدلو نودوی ته ئی ررلعنة الله علیکم» که چري ما داکلمه بيا 
سناسونه و اوریدله نوزه به ستاسې سټ ووهم. نویهودیانو وویل «اولستم تقولوها» یعنی دا 

کلمه خوناسوهم وائی نو دا حکم نازل شو «لاتقولواراعنا» یعنی «راعنا», مه وایی خکه چه پدې 

کښې احتمال دمعنی فاسدي دې . صاحب دقرطبی لیکی چه ددینه دوه مسئلې معلومي شوي 

اول اجتناب دهغه الفاظونه چه محتمل دمعنی فاسدي وی. دویم سد د ذرائع یعنی داسي 

وکا ر يا لفظ چه اگرکه فی نفسه جایزوی خوجه دې ذربعه گرزی دیوحرام لیاره نو ددغه کار 

ترك ضروری دي. هرچه بیان دمعنی فاسدې دې په رراعناء, کښې نو دهغې ډیر وجوه دی اوله 
وجه داده چه دا د «ررعونت» نه مشتق شی په معتی د کم عقلتیا 

دویمه وجه داډه چه دغه معنی په سریانی ژبه کښې ده او الف په آخرکښې د ندأ لپاره دې 

نو دا توهین درسول الله ج دې چه کفردې. دریمه وجه ئی داده چه دوئ | راده کوله پدي سره 

دمعنی دشیونکی (رجرواها» اوعین لره یې کسره اشباعی ورکوله یعنی «معاذ لته ته دګډو. 
بیزو. او اوشانو راعی ئی او د انسانائو تربیت سنتاکار نه دي او دا معنی هم بې ادبی او 
کفردي. اوخلورمه وجه داده چه دا درعایت نه مشتق دې خو رعایت په معنی دحفاظت 
اونگهبانی کولوسره دې یعنی دتکلیفونواومصیبتونونه حفاظت كونکي. اود اصفت مختصه 
دنت تعالی دي نونبی صلی انله علیه وسلم ثهتی ثابتول شراک دي. نوبهرحال «وانا,کلمه 
موهومه ده پدي سره یا توهین د نبی کریم صلی الله عليه وسلم راتلو یا موهومه د شرك ده 
نوخکه ترینه منع وشوه. 

وولو آنظرتای دا په معنی دمهلت او تاخیرسره هم رازی اوپه معنی دفکر او توجه سره 


هم‌راخی_«رَاسَمغوا 4 مراد ددینه اطاعت اوقبول دي ی 


ما نو ال آزش گفروا ین آهل الب و | ا شرگن آن یل لین عفرِن نم و 


تک ات ون اونه مشرکان رداخبره چه نازل کړې شی په تاسي باندي خه خير دطرفه در رب ب سناسونه ۱ 


رشد القرآن ,اول جلد ۳۳۲ فی تفسیر آیات ال 


کرد م وم و بوط 


واه ختض برحبمته من بشاء 
او الله پاك خاص کوی په رحمت خپل سره هغه جا لره جه نی وغواری. و له خاوند د لوئ فضل دي 
ونا یود آلنییت کفروا ین هل الکتب 4 یعنې بهود: نصاری چه په تاس وکښې کرم 
افعال اواقوال او داسې نور اشیاء رائج کول غواری. نو دا ستاسو دخیرخواهی په جذبه نه 
کوی بلکه دنقصان رسولوپه وجه یی کوی. 
جوا آشذرکین4 دا عطف دي په «اهل الکتب» باندې مقصود دادي چه دکفر دا درر 
قسمونه دی. یوکتابی بل غیرکتایی 


وين خر 4 مراد ی ماو یی ی مراددی 


ما تش من اي از ننیها تات متیر نها از يلها“ الم تفر 
هغه چه منسوخ کرو مونږ یو آیت اويا بې رب ۳ آیا ته نه پوهيري 
- اس کا 4 2 3 ۳-4 
اي الله ڪل کل ى ۽ قریره الم عك أن ال لَه مك الوت والارّض* 
جه بې شکه له پاك په هر خه باندي قادر دي. آیا ك 
مان و و ي ده م ین 15 تم 


او نشته تاسو لره بغیر د الله نه‌هیځ ا جر ۱ 


صاع 


ما تنسح ین ايو ) لفظ د «راعنا» منسوخ شو نو دهغې په خای «انظرنا» راغې نو دا 
دهغې مثل بلکه خيردي له هغې نه. یهودیانو اومشرکینو دا اعتراض وکړو چه که دا قرآن د 
الله تعالی کلام وې نوپدي کي به نسخ نه راتلې ځکه ددوئ په زعم کښې نسخ په کتاب ال 
کښې نشی راتلي خکه دا دلالت کوی په ناخبری دالله تعالی باندي «العیاذ بان جه کله یو 


حکم اوکله بل راخی. نو دا آیت نازل شو لپاره دجواب يعني کوم حکم چه مونرمنسوخ کرو نو 
هغه دحکمت اومصلحت مطابق وی. لکه طبیب چه یومریض ته دوائی بدلوی نودا دنفع 


دمریض لپاره وی. 
اونسخ په لغت کښې په معنی د ازالی سره راخی لکه «فینسخ ال ما یلقی الشیطان - 
الأيه» او یه معنی د منتقل کولو سره هم راخی لکه راا کا نستنسخ ما کنتم تعملون» اویه 


۳۳۳ سوره البقرة 
اصطلاح د اصولو کښې بیان د مدة الحکم دې چه ظاهر دهفه حکم دوام وی اومحل دنسخ به 
هغه کلام انشانی وی چه صلا حیت لری دتبدیل. نونسخ په کلام خبری صرفه کښې نشی راتلي 
او دارنگه په اعتقادیاتو کښې نسخ نشی راتلې او اهل اصول دنسخ تقسیمات کوی اول تقسیم 
دادي چه نسخ په خلورقسمه ده ۰۱ نسخ دکتاب الله په کتاب الله سره ۲- نسخ دسنت په 
سنت سره او ۲- نسخ دکتاب الله په سنت سره ۴ اونسخ دسنت په کتاب الله سره. اوپدې 
کښې اختلاف دشافعی الله دې ۱ 

دویم نقسیم ۱- نسخ دلفظ اومعنی دوارو چه دیته انساء ویلی کیری - ۲- نسخ دلفظ سره 
دبقاً دحکم نه لكه ررالشیخ والشيخة اذازنبافارجموهانکالامن الله ول عزیزحکیم)) دلفظ منسوخ 
کیذلو معنی داده چه تلاوه نی به موتج کښې نه وی کافی دجواز الصلوة لپاره ۳- نسخ دحکم 
فقط لکه ایاتونه دعفوي په نزد دقدماژ منسوخ دی په ایت دقتال سره 

دریم تقسیم دادي چه نسخ به یا د ذات دحکم وی اویاد وصف وی لکه تقیید دمطلق 
دکتاب الله نو په خبر متواترسره نسخ ذاتی دکتاب الله راتلي شی اوپه خبرمشهورسره تقیبد 
دمطلق دکتاب الله راتلي شی اوپه خبرواحد سره بیان دکتاب الله کیدیشی پس په نزد 
دمقدمینو هرکله چه نسخ تغییرفی الجمله ته ویلی شی خواه که نسخ د ذات دحکم وی اوکه 
تغیر دوصف وی نو بناپدي دمتقدمینوپه نزدمنسوخات زیات دی پنخه سوه ۵۰۰ ته رسی اوپه 
نزددمتاخرینو نسخ بیان دانتهاً دمدي دعمل دنص ته ویلی شی نومنسوخات کم دی 

نوجلال الدین سیوطی من دمنسوخاتو لپاره توجیهات کری دی نو په هفي کښې بې 
شل منسوخ منلی دی, او د باقی منسوخاتو داسي توجیه کیدیشی چه دنسخ نه بچ شی اوشاه 
ولی الله دهلوی له په هغه شلو ۲۰ کښې هم توجیهات کریدی اوخلورئی منسوخ ویلیدی 
او زمونر شيخ الشیوخ یله فرمانی چه پدغه څلوروکښې هم داسي توجیه ممکنه ده چه 
دنسخ نه بچ شی اودغه شان شاه انورشاه کشمیری مه په فیض الباری صفحه ۲۸۲ جلد ۳ 
کښې وانی «راقول انه ثبت عندی بالاستقراً انه مامن آية الارهی حکمة فى بعض اجزئیات)) 

لیکن ددي تحقیق مقصود هرکز دانه دې چه دنسخ نه انکار دې بلکه دمنسوخ داسي 
تاویل کول دی چه په بعض جزئیات وکښې ئی حکم باقی شی د ,ما ننسخ» لفظ دما منصوب 
محلاً دې په ندسخ) سره او دا ماموصوله دې متضمن دې معنی دشرط لره آورننسخ» په دې 
سره مجزوم دې . راوتسها, هم مجزوم دې عطف دې په «نسسخ) باندي او «من آية» منصوب 


فخلا ناير نميزدي دمامهمه لپاره او رئات» ورنه جزاده اودنسخ معنی داده چه حکم نو 
منسوخ شی اوتلاوت ئی پاتی وی اود ,ننسها, معنی داده چه حکم ئی هم ختم شی اوتلاون 
نی هم ختم شی دایی مشهوره معنی ده اونورتاویلات ئی هم شته دې | 
ور وگو وم ‌ 
ونر یبا او مثلها4 خیریت اومثلیت ياپه اعتبار دثواب سره دې يا په اعتبارد مصلحت ' 
سره دې یاپه اعتبارآسانی سره دې 
0 [ 112 “ 2 2 ۰ 2 
ان له علی کل شیء قدریز نو په خیراومثل راورلوباندی‌هم قادردي 
له ملك موب والازض 4 نو د احکامو دنسخ اختیاربل چاته نشته دې چه حک 
الهی په خپل رای اوعقل سره منسوخ کری . 
و و و م 9 م و و و وو ۱ 9 2و وط مرحم و کی 
آم تریرَون آن سلا رول کیا سیل م مه من بل ومن پتبزل: 
آیا تاسر اراده لری جه تپوسونه وکړئ د سم بسچ دموسی نه مخکې . اوچا چه واخستر | 
وم مد _ > یه 2 
ایبان فقن صل سواء 
کفر په بدل د ایمان کښې نو په تحقیق 
3 و ۴ <.1 ل 1 ۰ 5 ۰ 
«ام تریذونتت آن نلوا رَسولکم) دا زجر دې یهودیانوته اوخطاب بهودیانوته دې 
اومراد د رران تسئلوا) نه سوال په ررراعنای) سره دې او دارنکه نور داسي سوالونه چه موجب 
دکستاخی اودخفه کولو دحضور ‏ دی اوپه ذکرد,,رسولکم» کښې اشاره ده عموم بعئت 
دحضور کته 
ط کما سیل مُومَیْ يعني ستاسومشرانو دحضرت موسی ## نه گستاخانه سوالات 
کړی ؤو a‏ موی تدای سوت 
ور ندل آآے نی کفرواخلی يه بدله دایمان ک. 
9 س و O‏ طا وم و ۳ ص کے ر ی و 
قن آهل اک که ف ب بب یر کارا حرا شن 
0 ره حل ی دی 
تحار تست 
ت 9 هر ردو < 
ند ايهم ٿن بع ما تبن هم الى“ واغق اضتي 
له د نفسونوددوی نه. وروسته له دې نه چه ښکاره شوې دې دوی ته حق. پس معافی کوی تاسې او پې پرواه شی | 
ر لیے ی جر راجت 


1 ۳۲۵ سورد ا 


ئی یا الله يمره“ إن الله کر 4 ڪل کن کی و یه و آقی اصَلوع 


تردي پورې چه ر و له پاك امرخپل. . بیشکه الله پاك په هر یو شی باندې قادر دې او تاشدی کری ست | 8ھ 


RIF IEEE TRESS 
او ورکوی زکوة: ۳ ره خه نيك عمل. . ویه موندی ف‎ 
ط‌ ای 24 م و6 ا ڪڪ‎ 

لن الله بصیر | 


عن الله 


E سم‎ 


س سء س مه سس سس و من تست سس تم 4 تحت ی 


دود کدی م بن آهل الس 4 دا بل زجر دې بهودونه 


دم برض 4 مره ۳ 9 پم گا 3 ۳ 
ج لو بردوتکم 4 دا «رلو» تمنائیه دې #حسداې دا مفعول دې د «رود» لیاره 


«#فاغفوا افو یعنی مقابله دحسد دحاسدینو پدي صفاتو سره وکری چه عفو ده . 
اوصفح ده . او اقامة دصلوة دې . او ایتا زکوة دې . فرق په مابین دعفو او صفح کی دادي 
چه د «فاعفوا», معنی داده چه په جرم باندي گرفت .سزا. سب اوشتم . وغیره مکوی او د 
«رواصفحوا» معنی داده جه دزره درګزروکړئ اود زرنه اثرات زائل کری . 

ې ار مهو کے - 

وح يان له پارو )مراد امردجهاددي بعضي حضراتوویلی دی چه دعفواوصفح 
آیاتونه منسوخ دی په آیت دسیف سره لیکن دې آیت ته منسوخ ویل په اصطلاح داهل اصولو 

سره صحیح نه دی.خکه منسوخ په اصطلاح داصولو کښې هغه دې چه غایه ورسره نوی 

ذکر.اودلته ورسره‌غایه ذ کرشوي ده . بله وجه داده چه پدي کښې تعلیم د اخلاقو دې په مقابله 
د حسد دحاسدینو کښې ووت ورواو کې ووی 9 و منافی نه دې د دحکم 
E a‏ 


ا 3 یرل اه ل من کان ھا ر نای * ماهر 


و : چې هرګزبه نۀ داخليري چا ی خوک چې بهودي وي يا نصراني داآرزوګانې دو ددوی دی 


تست 


سے 
سے 


۰ خا TEE a‏ 
ا او دینخه شکوو بیان د اوله‌شکوه ده 


رشد القرآن «اول جلد» ۲۲۹ فی تفسیر آیات الفا 
تسس سس سس سس سس 


اقل فاا رھام ننم صقي ه به من اسلیم_ وج 
تۀ ورتۀ اووایه رازری خپل یقینی دلیل که چرې تاسوریښتوني یئ n‏ 


ر س € جر 9 نر ريه ص و حرف ع و 


نل 


عمل کوؤنکې وی نوده لره اجرددې دې په نیزدرب ددۀء اونة به وي هيح ويره پدوئ باندې اونۀ به دوق 


رن ۵ وکال اهر یسب الکمری على شىء“ رقاب التصرى ليست ایب 


غمژن وي . اووائ بهودیان()چه ندي نصاری پۀ څۀُ دين صحیح. اووائ نصاری چې ندي بهودیان | 


ڪل ىء وم يلون ایب * كلك قال لسن ل یعلموت مثل دولوم 


هخا دين صحیح . کچ ی بو ۱ 


فاه لم بيهم یوم الْقَهد فيا كائ فيه یرنه 
OE E TE‏ و ۱ 

د اهل کتابو دسوالاتواو دزجرونو ذکرکولونه بعد دپنځه شکوو ذکردې» ځکه چه دوی 
پروپیګنډې شروع کړې وې يوه پروپیگنه داوه چه یهودو وویل چه زمونږ نه علاوه بل خوك 
جنت ته نشی داخلیدلې اودغه شان پروپیګنډه نصاری ژهم کوله. 


«وقالوا ن یَدخْل ألْجَنةَ4 دا اوله شکوه ده اود دوئ پروپیګنډه ده 
بلك ماه دا رد دې ددعوی ددوئ «امانن» جمع دأمنية n‏ اوبې 
اصل اميد ته ويلي شی او «رجاء» هغه امیدته ويلي شی چه اصل اوبنیاد ورله موجودوی مثلا 
صحیح او دسنت مطابق عمل کول او دثواب امیدلرل دا «رجاء» ده اوعمل نه کول یاغلط 
عمل کول او دئواب امیدلرل دا آمنبه ده » شعر : 
ترجواالنجاة ولم تسلک مسالكها ان السفينة لاتسلک على الس 
یی 3 
هاتوا توا بتکم إن ڪُر صدوین © بلق من سم وجههء 21 رربلی» لپاره 
9 و ارپ‌آر و 
ی ۱ 


۱- دویمه‌شکوه. 


ال ۳۳۷ سورة البقرة 
جنت ته نه داخلیری نو ددي خبري نفی کیری چه دا غلطه ده. بلکه هغه خوك به جنت ته 
داخلیری چه ددي قانون ماتحت وی رهن اسلم وجهه» ددي دوه توجیه دی ۱- چه «من اسلم 
وجهه, نه مراد ایمان دې خکه وجه کنایه ده د ذات نه او د اسلم نه مراد خان خالص کول دی 
الله غ ته چه شرك ونکری .فلم يشرك به رروح) اود وهو حر نه مراد اعمال صالحه دی 
یعنی داخبره ثابته ده چه څوك ایمان راوری اوعمل صالح کوی نو 248 اجره 4 ۰۲ «من 
اسلم وجهه» يه معنی د راخلص دینه لله) سره دې روهوحسن» په معنی د رراتبع الرسول» سره 
دې خکه دعمل دقبولیت لباره دوه شرطونه دی : اول دا چه خالص دالله لا لپاره وی. دویم دا 
چه موافق وی دشریعت سره. ځکه چه په کوم عمل کښې چه اخلاص نه وی نوهغه مردود وی 
لکه عمل د ریا کارانو او دارنگه چه په عمل کښې اتباع سنة نه وی نوهفه هم مردود وی لقوله 
خي رهن احدث ف امرناهذا مالبس منه فهوردٌ» .لفظ د «من» مفرد دې لفظا اوجمع دې 
معنی. نوضمیر دمفرد او دجمع داورو راجاع کیدل ورته صحیح دی . 

(وقالت الیهود آیست النصری» دادویمه شکوه ده. بهودیانو نصاری ته د کفر او 
ضلالت نسبت کولو. نو پدي تکفیراوتضلیل سره د انجیل تکذیب راتلو,نو دا نسبت خکه 
غلط شو او دارنگه نصاری ؤ تکفیراوتضلیل دیهودیانوکولو او پدیکښې تکذیب د تورات 
کیدلو نوخکه دا نسبت غلط شو. 

(عَْ شن «ای على دين صحیح» .اونصاری اگرچه کافر دی» او دارنگه يهود په وجه 
د انکار درسالت دسیدالکونین هه سره کافر دی نو دوی هریوفی الحقیقت په دين صحیحه 
ندی. نو دا خبره جه «رلیست النصاری على دين صحیح» یا رلیست الیهردعلی دين صحیح»؛ 
اگرچه پدې لحاظ سره صحیح ده» لکن مراد ددوئ تعریض په یوبل په وجه دانکار دنبوت 
دسید الکونین سره نه دې» بلکه مراد انکار د (صل دين دیوبل نه دې» چه پدې سره انکار 
دتورات او انجیل نه راځی. ٣‏ ۱ 

وهم ون لَب یعنی هره فرقه خپل خپل کتاب لولی اوپه هریو کتاب کښې دبل 
کتاب تصدیق دې نه چه تکذیب دې» انجیل تصدیق کونکې دتورات دې نه تکذیب کونکې 

اددغسي تورات تصدیق کونکې دانجیل دې خو دوئ خبره له کریده 


اص ایس وه و 
+ الذين لا یعلمون4 مشرکین عرب ترینه مراد دی او دارنگه اتباع دهر هغه مذهب ج 
بنیاد یی آسمانی کتاب نه وۍ 


ص 


فاه حکم بَيَْهُم یم ألقيَمَة 4 عملی فیصله مراد ده. ځکه چه قولی فیصله په دن 

و 0{ یی" 2 وی 
ون ۳۹ ظلم مین منم مسل اله آن EN‏ 
اوخرک دی لم مان خر مد الو ان ند ي 
لد وس ق ماد ZE CA‏ له که بت 

ر ا رو و 

انيه انمه وسى ڪرايها “ اوليك ما کان لهم آن ین خلوماً 
نوم داله خاص . اوکوشش کوي پۀ خرابولودهه ھک بح ۱ 


ل ابیت لهف الا ری مرن الاجرة عات عَم ه ویله المشیق | 


کوک سم سا اس تست FET‏ 


“اتا وا کر وجه الو“ لى الله واس یه 
اومغرب دې. نوپس طرفته چې تاسوګرزوئ خپل مخ نوهلته " دې ذات دال بېشکه الله فراخ فضل والا دې اوعالم دې | 
من أظلم4 دا دریمه شکوه ده اواستفهام انکاری دې په معنی دنفی سره ررای لا احد 
اظلم),. دلته سوال راخی چه بل مقام کښې دی ررومن اظلم ممن کتم شهادة عنده من الله)) اوپه 

بل مقام کښې دی چه «رومن اظلم من افتری على الکذب اخ وغيرذالك). 
نو د هریوڼه معلومه شوه چه دا لوئ ظالم دې اوبل وړوکې ظالم دي. نوتناقض راغي 
جواب ۱ اسم تفضیل په خپله معنی سره یعنی زیادت على الغیرلپاره نه دې بلکه په معنی د 
SST‏ ی و دې چه معنی د زیادت خو په 
دوارو کښې ده لیکن په اسم تفضیل کښې زیادت به غير معتبر وی نوپه مقابل کښې قلت 
O E O‏ 
لکه رتضل به کثیرا ویهدی به کثیرا,» . جواب : ۲- - اسم تفضیل په خپله معنی سره دې خو 

0 


2 -دویمه ترجمه نو هلته قبله ده 


ان ۳۳۹ سورة البقرة 
رادب به افرادو دخبلې نوع معتبر دې مثلا په منع کونک و کښې لوئ ظالم هغه دې چه منع 
کری خلو د مساجدالنه نه. نووړو کې ظالم هغه شو چه منع کونکې دې دغیر دمساجدالله نه لکه 
حه حلره دخیل کورنه منع کری او دارنګه په کاتمینْ دشهادت کښې لوئ ظالم هغه دې چه 
کم ر دسهادب من عنداله وکری اوچه کتمان دشهادت من عندغیرالته وکړی نودغه وړ وکې 
ظاله دی علی هذ القیاس ۱ 


مر س 


٥مِمن‏ منع مَجد لو دا مبدل منه دې او دنحو دقانون مطابق دا په حکم دتنحیه 
اودترك کښې وی 

و آن یذکر فا اسمهء4 دا ترینه بدل اشتمال دې اومقصود بالحکم دې او مراد د «ان 
بذکرفیها اسمه» نه خالصة دې یعنی دهفه چانه بل لوئ ظالم نشته دې چه منع کری خلق 
دخالص ذکراوبیان دتوحید دالله له نه په مساجدوکښې خکه مساجد بیوت الله دی اویناء 
نی شویده لپاره دخالص عبادت او ذکر دالله چ نو ددینه منع کونکې دیرلوی ظالم دې بعضي 
مفسرینو دبعضي روایاتویه بنا باندي تخصیص کړې دې چه مراد نصاری دی جه دبخت نصریه 
تعاون سره ئی يهود دبیت المقدس نه اوباسل اوبیت المقدس ئى ور ان کړې و ؤو او چا ویلی 
دی جه مراد ددینه مشرکین مکه دی چه دوی منع کرل مؤمنان په کال دحدیبیه باندي 
دمسجدحرام نه لیکن بهتره خبره داده چه دا آیت په خپل عموم باندي دې لکه صیغه دجمع 
یعنی مساجد کښې دیته اشاره ده اوهرهغه ځوك ترینه مراد دی جه مسجد خراب کری برابره 
خبره ده که په نړولو سره وی او که په منع کولو سره دحق بیانولونه یاغیرشرعی افعال اوبدعات 
کولوسرد وی 

. بت ما کان هم آن ید لوالا خاپفیت« پدي کښې دوه توجیه دی ۱ داجمله 
خبریه به معنی د انشاء ده اوپدې کښې بیان د آدب المساجد دې چه مسجد ونه بیوت الله دی 
نو جه دیته داخلیری نود دالنه جلا عظمت اوخوف په زره کښې | زئ ۰۲ جمله خبربه په خبله 
معنی ده او داپیشنگوئی ده چه یووقت به داسی راشی چه مسجد حرام اونور مساجدبه 
دمومنانو په قبضه کښې راشی. نوکه مشرکان اومنافقان دیته راخی نویه خوف سره به راخی 


< وه الفرق والفرنت» ۳ متعلق دی د (روهمن اظلم من منع. مسجداله» سره اوتسلی ده 
مزمنانو لره يعني که مشرکانو تاسو دعبادت نه په یوخای کښې منع کړئ نومشرق اومغرب 


رشد القرآن اول جلد», ۳۳۰ فی تفسیر آیات الزن 


بعنی تمام عالم صرف دالله خلا ملکیت دی نوبل خای دالله ¥ عبادت کوی 

ور - و ۱ ۱ ۲ ۳ 

یتما تولو 4 ۱ - لفظ د «اینما», یا مفعول فيه ظرف مکان دې او «ثولو» په معن 
د فعلتم فعل التولی الى القبلة سره دې» نومعنی داده چه په هرمکان کښې چه تاسو فعل دتولی 
وکری يعني مخ قبلي ته وگرزوی نو م وجه الله . ۲ یا لفظ د «اینماء» مفعول دې دتولوا 
لپاره نو معنی داده چه هرجهت ته تاسومخ وگرزوی په مونخ کښې نو دشم وجۀ اله روج, 
یاپه معنی د ذات ده یعنی هرځائ کښې ذات دالله 2 موجود دې او يا په معنی دجهت القبله 
سره : یعنی هرخای ته چه تاسومخ وگرزی نودغه قبله ده. او داحکم عامه ندي بلکه داپه حر 
دهفه چاکښې دې چه اشتباه راغلی وی په هغوئ دجهت دقبلي نو دوئ تحری و کری نو هر 
جهت ته چه مونځ وکری نوصحیح دې یا دا محمول دې په نوافلو باندي په حالت د سی رکښې 
یامحمول دې په حالت دخوف باندي چه تفصیل ئی فقهاؤکړیدې. 

4 “< او و 299( اد ۰ 7 
واا ا اله وکا د سه + ي له ما 
اووایر دوی چې نيولي دې الله اولاد. هغه لره پاکي ده . بلکه د هغه دي هرهغه خۀُ 
û‏ ا2 ۱۱ رود ط 99 9.۵ دو 
ف دی ولکزضد کل له تون © بییم 
پۀ آسمانون وکښې دي اوپۀ زمکه کښې دي. ټول دهغه دحکم تابعد اردي . نوي پېداکونکې بغيرنموني نه 
2 2و o MEL ss T4 ae‏ ۶ و 2و و 
امون والارْض ۲ ودا قضی آمرا ۳ یقول له کن ین 
داسمانونواودزمکې دې اوکله چې اراده اوکړي دیوکارنوصرف دا ورته وائ چې اوشه نو هغه اوشي. 

2 صگ ۳ ۹ ۰ ۳ 
(وقالوا اعد ال وا ) دا خلورمه شکوه ده اوفاعل د قالوا لپاره مشرکین عرب هم 
کيدي شی خکه دوی ويل چه «راللائكة بنات اله» اویهودهم کیدیشی خکه دوی ويل رعزیرابن 
الله» اونصاری هم کیدیشی ځکه دوی ویل «المسيح ابن الل اوپه لفظ د ««اتخذ» کښې اشاره 
ده چه ددوئ مراد حقیقی ابنية نه ؤو بلکه مراد دادې چه الله تعالی ځان له نائب ګرزولیدې لکه 
این جه نائب دراب وی. نومشرکانودالله جه نيك بندگانوته دالله 2 نائب ویل چه دو 
مشکلات لرې کوی اوحاجتونه اوضرورتونه پوره کوی اوپه هرڅه علم لری او دتمامو 


۱-خلورمه‌شکوه. 


ان ۳۳۹۱ سورة المقرة 
.سپس 1/2۳ 
حلانونه وافف آوخبردار دی او د هر چاسوال زاری آوری اومددکوی 
وسبحننه: 6 دارد دي د زعم دمشرکانو (رای سبحواله سبحانا) یعنی الله پاك و گنری 
د ولد او د نائب نه. کلمه دسبحانه فائده کوی تنزیه سره دتعحب دمقابل نه 
او ل 22ےے » 
وبل لهء ما في آلسْموّت وآلازض 4 یعنی الله خلا د ولد حقیقی نه هم منزه دې او د 
ولدحکمی (نائب نه هم منزه دي. دولدحقیقی نه ځکه منزه دې چه ولدحقیقی هم جنس وی د 
يلار لپاره اوماسوی الله که اسمانونو والادی او که زمکو والا دی» نو دا ټول مخلوق اومملوك 
دالنه غه دی اومخلوق دخالق هم جنس نشی کیدې اومملوك دمالك حقیقی هم جنس نه شی 
کيدي نوحقیقی ولد نشی کيدي. او دارنګه غیرهمجنس ولد ګرزول لوئ عیب دې لکه دیو 
انسان لپاره خرياسپي ولد وگرزولی شی یا ورله پلاروگرزولی شی نودا خو لوئ عار اوعیب 
دې اوالله 2 دهرعیب نه مرا دې اود ولدحکمی یعنی نائب‌نه خکه منزه دي چه ولدحکمی 
بب ته و والله ت جاته ند دا جه نائب هغه خو 
انب ته ويلي شی اوالله لا تکوینیات چاته ندی حواله کری . بله دا چه نائب هغه څوك 
مقررکوی چه محتاج وی نائب ته. اوالله لا داحتیاج نه منزه دې . 
شور کو ےر 
۶ کل له قنتون» دقنوت ويري معانی دی طاعت .سکوت .خضوع .انقیاد »اخلاص 
وغیره نوري ويري معانی هم دی. دلته په معنی دتابعد اری سره دې او تابعد اری په دوه قسمه 
ده بو په امورشرعی کي ده جه هغي ته قنوت دصالحینو اوملاتكوويلي شی. دویم 
ابعداری په امورو تکوینیژ کښې ده چه هعي ته قنوت تکوینی ويلي شی. په دویم فسم 
فنوت كي ټول مخلوقات داخل دی په خلاف داول نه. 
«بدیع السموات وآلازض4 بدیع فعیل جعنی الفاعل ,رای مبدع السموت والارض» بدع 
ایجادبغیر دمثل سابقه اوبغیر دنقشه ته وائ اولفظ دبدعت شرعی هم ددینه جورشوي دي. 
١‏ اواطلاقیی کیری مجازاً په معنی د ارادي سره. دلته په معنی دارادي سره دي. 
گر مر و و ۲۳ 2 ۳ و ۳ 
انما یقول لَه کن قَیِکُونْ» دا دواره فعلونه دکان تامه نه دی ««ای اخدث فیحدت, اوبه 
کن کښې دوه احتماله دی یو دا جه داکنایه ده دسرعت ایجادنه بغیردلفظ نه یعنی لفظ د کن 


تسس سس .سس سس سس تسس سس سس 


ويل نشته دې بلکه مراد دادي چه کله الله ځلااراده وکری د یو امر نو هغه کیری اوهغه مراد ر 
ارادي نه نشی وروسته کيدي او دا رایه دا کثر اشاعرو ده. اوامام رازی چاق پې 
تفس رکبی رکښې پدي اصرا ركريدي .دویم احتمال اوقول چه هغه دماتریدیز قول دې دادي چ 
لفط د کن شته دې لکه دظاهرنص دقرآن نه معلو میری نوپدي باندي دوه شبهی کیرری اول دا 
چه مکون که موجودوی نوهغه ته امر د کن کول تحصیل دحاصل دې او که معدوم وی 
نوخطاب ورته نشی كيدي خکه معدوم ته خطاب نه کیری. جواب دادي چه مکون په عل 
د الله له کښې شته دې نوخطاب ورته صحیح دې اوپه خارج کښې معدوم دې توتحصیل 
دحاصل نه راخی او ددي تفصیل دادي چه امر اوخطاب دوه قسمه دې اول امر تکوینی دي 
او دا دمتعلقاتو دصفت اراده نه دې اودویم امرتشریعی دې او دا دمتعلقات دصفت کلام نه 
دې پس مرتکوینی متوجه کیری معد وم ته خکه مراد ترینه,جعل الشی موجودا دې او دارنگه 
متوجه کیری هغه موجودته چه مقصود ترینه تغیراو تبدل وی دیوحالت نه بل حالت ته لکه 
رران مغل عیسی عندالله کمثل آدم خلقه من تراب نم قال له کن فیکون)) یعنی تراب‌ته‌نی 
وویل جه متغیرشه دصفت ترابية نه صفت دبشریت ته. نو د اامرتکوینی موجودته نه متوجه 
کیری خکه لازمیری. تحصیل دحاصل. مگرکه مقصود ترینه تغیراو تبدیل وی نو بیا 
تحصیل دحاصل نه لازمیری او امرتشریعی متوجه کیری موجود ته اوصرف هغه مو جودته چه 
عاقل وی نوغیرعاقل ته نه متوجه کیری نومعد وم ته خوپه طریقه اولی سره نه متو جه کیری او 
مخاطب پدي سره چه وی نوهفه ته مکلف ویلی شی او امرتشریعی ته امرتکلیفی هم ويلي 
شی نو پدي کښې چه امرچا ته متوجه کیری نو دهغه لکه څرنګه ۱- وجود په علم د آم رکښې 
ضرورری دي نودغه شان ئی وجوه ۲- په خارج کښې ضروری دي ۳ اوعاقل کیدل نی هم 
ضروری دی په خلاف د امر تکوینی نه چه هلته دمامور وجودیه علم د آم رکښې ضروری دې. 
نه په خارج کښې بلکه په خارج کښې ئی عدم ضروری دې ۱ 

دویعه شبه داده چه لفظ د رکن » که چري قدیم وی نو قدم دمکوناتو راغی او که حادث وی 
نو د ده لپاره به پل لفظ کن پکار وی اوهفه به هم حادث وی نو دهغه لپاره به بل وی دغه شان 
تصلسل به راشی. جواب دادي چه لفظ کن یاقدیم دې خو تعلق ئی دمکوناتوسره حادث دې 
نو قدم دمکوناتونه لازمیری لکه دقدم دصفت قدرت نه قدم دمقدوراتو نه لازمیری اودفدم 
دعلم نه قدم دمعلوماتو نه لازمیږی وهگذا. يا تعلق د «کن دمکون سره اگ رکه قدیم دې خوپه 


۳ 


۳۳۳ سوره المقرة 

بط دوجود سره به زمانه حادبه کښې نو بیاهم قدم دمکونانونه لازمیری .یاجواب دادی جه 
کر ح دب دی خو کن به بل کن سره ندې موجودبلکه په غیرد کن نه موجود دې نوهیځ اشکال 
ەدى از دص حب دروح المعانی بحفیق دادي چه کن امر محمول دې به حقیقت باندی 
هو مراد ندی سره کلام ازلی قدیم دې نه لفظ حادت ځکه چه محال دې فیام دلفظ مرتب به 
ران دنه له بوري 


وال نت ل يحوت لۇك متاه اوتاتياً اي“ گزلت 


هه" ان جیتهنوطیری: ولې خبري نة کوي زمونر سره اه با ولي نف را راخي موف بونتذمعجزه. دغسي : 


ال ان ین یه فل قۇلوم" تایه اط ۳ ۱ 


رونل هغه کسانوچې مځکښې وؤ ددوی نه په هشل دویناددوی. شمه با 


ra‏ ۳۳ قویووم اد 
ا ی ایب لقو پوقنوں_ ® __ _ _ 
نان گربدی اغ شکاره كربدي مونرويري نښې د باه دهعه قوم چې یقین كوي ۱ 
«وقال آلذیین لا يَعلَمُونَ4 دا ینخمه شکوه ده او دا قدح کول دی ددوی دطرفه په رسالت 
باندې لکه مخکښې قدح اوجرح وه په توحید باندي نو دا جرح ده په رسالت باندي آومراد د 
«الذین لایعلمون» نه مشرکین عرب دی یاعام دی. بهودو اونصاری ته هم شامل دي. خکه 
دوی هم دمشرکین عرب پشان معاندانه سوالات کول لکه ويل به مشرکانو رفلیا تاباية کما 
ارسل الاولون)) انبیا» رکوع 0 اوویل به اهل کتایو ((يسئلك اهل الکتب ان تنزل علیهم کتابامن 
السماء)) بافی دا چه مشرکین خولایعلمون دی. لیکن اهل کتابوته «لایعلمون» ویل ددوی 
دجاهلانه حرکاتو اوجاهلانه اعمالویه وجه دی. 
انبیاز سره چه کلام کیری. او دکلام نه مراد احکامات دی. یعنی مونرته دې پخیله احکامات 
راكري یغیر دتوسط درسول نه يا مراد دکلام نه دادې چه الله عللٌ دې مونرته بالذات یا په 
واسطه دملك سره اووائی چه حضرت محمد للز زمارسول دې . 


۱ پنخمه شکوه دمکر نه 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۳ فی تفسیر آیات القراز ۱ 
ات اد وس اس ی سس پڪ 


و تانیتا مه > مراد ترینه معجزات مقترحه دی یعنی هغه معجزات چه دوی غوښتل 

مل وم 4 مثلیت په مطالبه بطورعناد کش مراد دې . 

«تشابهت قلوبهم4 مشابهت په کفر اوحسداو عناد کښې مراد دې نوالله ڪل ددوی 
داول سوال جواب نه ذکرکوی خکه دغه محض حماقت ؤو اوددویم سوال جواب ذکرکوی 

قد بيا یت > یعنی د اثبات توحیداورسالة لپاره خو یو دلیل ندي بلکه خوخودلاتل 
مونربیان کریدی خوددینه نفع هغه څوك اخستی شی (لقوم یقن چه ضدنه کوی او دیقین 
اواطمینان حاصلولو په نیت سره واوری اویقین اومعرفت طلب کوی. 
4 کو 9 4ے عم دص لا € 5و 
5 ارسلنات پاق ییا و زيا و لسن 
ببشکه مونرتۀر ) لیرلی نی پۀ حق دين درکولوسره. زبري ورکوؤنکې اوویرونکې» اوستانۀ به تپوس نشي کبدي | 
92 حر و s2»‏ روص ,ورو رک ۱ ١‏ عا کیہ 
عن آحصب ابره ون ترطی عنك ليود وک اتی ری ی نم 


پۀ باره ددوزخ والو کښې . اوهرګزنۀ راضي كيري دستانة(يهودیان اونۀ نصاری ترخوپوري چې ته تابع نشې 
۲و 2۳4 میم 9“ وس "و ۱ و ك 9 م 
متهم“ قل لت دى اه قوالهدی * ولي اعت 
ددین دهغوي . ته ورته اووایۀ چې بېشکه دين دال همدغۀ نیغه لاره ده » اوکه بالفرض تۀ تابعداري اوکړې . 
کا ص ٣‏ 2 الط ان f‏ وب 
فَمم یفن لَذِق جاک من الول" مالك من الو هن ول 15 رة 
دخواهشاتوددوئ بعددهفي نة چې تاتۀ راغلبدي علم دقران. نونشته تالره د الله نه خوک بچ کوؤنکې دوست اونة مددگار | 
( نا آزسلدك ) دا تسلی ده حضور## ته چونکه دا مخکښ شکوه د رسالت متعلق وه 
(بالْحَق) جارمجراورپه موضع دحال کښې دې او حال يا دفاعل نه دې چه «ناء دې او یا 


دمفعول نه دې چه رك دې اوحق په معنی د حقا سره دې یعنې ته برحق رسول ئی یاته هادی 


۱- حضور نبی کریم 8 ته تسلی. 
۲ -ژجر | وتنبیه نبی کریم لا ته . 


دحق نی یا د باق نه مراد قران دې 

بشما وندیرا؟ دا دوه طريقی دی د رسول ددعوت لپاره یعنې ستا منصبی فرض دعوت 
ورکول دی په بیان دبشارت دنیوی, اخروی اوپه بیان دتخویف دنیوی او اخروی سره اوکله 
چه ته خپل فرض منصبی پوره کړې نو بيا ستا ذمه فارغ ده اوکه خوك دکفر په وجه جهنم ته 
لارشی نو دهغې تپوس به ستا نه نه کیری. 

ون ترص نبی هټ به دټولو کفارو او داهل کتابو داسي نغمخواری او دلسوزی کوله 
چه موجب دسخت مشقت اوپریشانی به وه ډیر ملاطفت او نرمی به ئی ورسره کوله چه 
شاید که دوی هدایت قبول کری, نوالله للا حضور و ته تنبیه او زجر ذکرکوی چه ددوی سره 
نرمی او په دوی دل سوزی اوغمخواری هیخ فائده نه کوی او دوی ستانه ترهغه پوري نه 
راضی کیری تر خو چه ته د دوئ دملت اوطریقو تابع شوي نه ئی او که چري بالفرض ته ددوی 
د طریقو تابع شی نو بیائی سزاداده چه : «مالك من الله س الایه ». 

«قل ات هدّی آله هو ایب د ررهدی اله» نه مراد دين اسلام دي او «رهو, ضمیر 
فصل دې راوري شويدي لپاره ددلالت په حصرباندي او «اهدی» خبر معرف باللام دې لپاره د 
افادي د حصر . او دلته مسند مقصور دې په مسندالیه پوري یعنی د«اهدی» نه حقاتبت 
اوصدق مراد دې» یعنی حقانیت اوصد اقت منحصر دې په اسلام پوري اومتجاوزنه دې ترینه 
غیر ته چه یهودیت اونصرانية وغیره ملتونه دی» بیضاوی وائی چه په دیکښې رد دې 
دمطالبي دیهودو اونصاری و چه دوئ ويل نبی ## ته چه زمونرسره متحد شه او زمونر ملت 
قبول کره. او دا دلیل دې په دې خبره باند ې چه دمسلمان دغیرمسلم سره داسي اتحاد حرام دي 
چه دهغوئ ددین باطل اتباع و كري شی. 

ولون بعت أَهوآء‌هم4 چونکه یهودو او نصاری ژپه خپل اصل دين کښې تحریف کړې 
زو او دخپلو خواهشات مطابق ئی گرزولی ؤو نوخکه تعبیرپه راهوانهم» سره وشو او په 
«ملتهم» سره ونشو. 

«بعد الُزی ام يلر ما لل اق العلم» بیان دې د «ماجاءك» او رما جاءك» خو 
قرآن دې نومعلومة شوه چه قرآن علم دې. نو ددې وجه نه امام احمد له دلیل نيولي دې چه 


رشد القران..اول جلد. ۲۳۹ فی تفسیر آیات القرآز 
اس کڪ و سس سس ...سس سس ج ا د ن 


۳-0 3 ۳ E 1 


5 3 1 3 یم 
۱ | وچاچي کفرا وکرو پدې باندې نودغه کسان خاص تاوانيان دي. EES‏ 
م ا #اتبنهم الب دا په دعوی دتوحید باندي دلیل نقلی دې دمومنینو سابقینو 
نه اوموصول لپاره دعهد دې اومعهود پدي سره هغه اهل کتاب دی چه ایمان ئی راوري ژو 
لکه عبد ال بن سلام له وغیره شو ۱ 
يوةد حق تلاوته 4 دا یا خبر دې لپاره دررالذین» او «اولئك یژمنون به» ورله خبر بعد 
خبر دې یا دا حال دې او «یتلون» یامشتق دې د«تلو» نه په معنی د اتباع سره یعنی هغه اهل 
کتاب جه دخپل کتاب حق اتباع یې کوله. یامشتق دې دتلاوة نه په معنی دقرائت سره . یعنی 
چه خپل کناب لولی په حق لوستلوسره اوحق لوستل دادی چه تحریف پکښې نه کوی" 
این کثیرد عمرطقه نهنقل کری دی چه حق لوستل دادی چه دجنت ذ کر راشی په کتاب 
کښې نو دوی جنت غواری اوچه دجهنم ذکر راشی نو دوی ترینه پناه غواری او د ابن 
مسعود خڅ نه روایت دې چه حق لوستل دادی چه حلال نی حلال کنری اوحرام ئی حرام گنری 
اوتلاوت هغه شان کوی چه نازل كريدي الله # اوتحریف پکښې نه کوی. 
«اولیت ‏ یمن به4 دبعضی مفسرینورایه ده چه ضمیرد «ربه) راجع دې کتاب ته مطلب 
نی دادي چه هغه اهل کتاب چه خپل کتاب لره لولی په حق لوستلوسره نوصرف هم دغه ایمان 
راوری يه خپل کناب اوچه خوك پکښې تحریف کوی نو دوی ایمان نه لری په خپل کتاب اگر 
که دعوی کوی. خو پدي تقريرباندي داولی جملي چه یتلونه حق تلاوته» ده او ددويمي 
جملي چه ,راو لتك یزهنون به», ده مطلب به یوشی اوتاکید به شی نو بهتره داسې ده جه ضمیرد 
«به», راجع شی حضور ھچ ته اومطلب ئی دادي چه هغه اهل کتاب چه خپل کتاب لولی په حق 
اا اوتحریف پکښې نه کوی نودغه خلق ایمان په حضور از اوپه قرآن هم راوری 
اوخوك چه کفروکړی په رسول پاك 8 اوقرآن باندې نوحقيقت کښ دغه خلق په خساره کښې 


ی 


ال _ ۲۳۳۹۷ سورة البقرة 


و او یمق ۱ مو3 0 2 Hae‏ عله وان ی ا ۱ 


۷ وب یاد ِِِ نعمت رن و ماتاسوغوره کړي وئ 


اوکله() چې امتحان اوکروپة ابراهیم باندي رب ددۀ پۀ یوخوخبروسره نو ده پوره کړې هغه 
ALI‏ 4 ر 4 9 یه 

ال ل جاعلكت لاس ماما _ قل وین یلق" 
نو اوفرمائیل الله چې بېشکه ځه ګرزوم تالره دپاره دخلکو پېشوا . اووئیل ابراهیم او داولادخما نه هم پېشوایان اوگرزوه | 
۱ | 


ی الطلیته ۱ 


اوفرمائیل الله نه رسی عهدراقراردنبوت خماظالمانوتة 


«واذ آنتل برهي داپه حصه اولی دسورت کښې دویم مضمون دې یعنی بیان 


درسالت ومایتعلق بها دا حصه ددې خانی نه شروع ده آوپه. «واوتتیك هم الَمْقونَ ع ۳۲ 
آیة ۱۷۷ باندي ختم شوې ده پدې حصه کښې ۱ پوتمهید دې ۲- بل دلائل داثبات د رسالت. 
په مسلماتودیهودو او نصاری وؤ اومشرکین عرب سره ۴۳ اوبل په رسالت باندي 
دشبهاتوجوابونه دی بيا دپیغام رسالت یعنی دتوحید اعاده په دلائل عقلیوسره ده ۱ 

دنزول قرا ن په وخت کښې په عربو کښې په مذهبی لحاظ سره دري فرقې معروفي 
اومشهورې وې ۱- مشرکین عرب ۲- بهود ۳- نصاری. دې درې واره فرقوبه خپل ځان نسلی 


1 - پهخاتمه د بحث دتوحید اوبنی اسرائیلو ته بيا یاد دهاني. 
2 - تمهید . حقانیت د حضور نبی کریم 8 ته دویم مضمون . درسالت ومابتعلق بها 


رشد القرآن.اول جلد. ۲۳۸ فی تفسی ریات 


اومشهوري وې ۱- مشرکین عرب ۲- یهو د۳- نصاری. دې دري واړه فرقوبه خپل خان سل | 
اوروحانی اعتبارسره دحضرت ابراهیم ِا سره منسلك کولو. مشرکین عرب به خان ن 
ایراهیمیان ویل اودحضرت ابراهیم و دمتبع والی مدعیان ژو. اوبعضي افعال دملن | 
ابراهیمی به ئی پابندی سره کول لکه حج. قربانی. ختنه. وغیره او دحضرت ابراهیم 3 ار 
داسماعیل 28 په محبت کښې ئی دومره غل وکړې وه چه په بیت الله کښې ئی د ابراهیم ار 
داسماعیل ## بت ایښودلې ؤو اودهغې عبادت به ئی کولو اودغه شان یهود اونصاری ؤ دا 


دعوی کوله چه مونر ابراهیمیان یو. او ددې وجه نه بل ځائ کښې الله 2 ددئ ردکوی ي 


کات اريم بودیا و نصا زیاددینه علاوه دیهودو اونصاری ژیه نزد حضرت اسحاق چ 
اوحضرت یعقوب 3 مسلم شخصیتونه ژواودغه شان دیهودو په نزدموسی 92 اودنصاری ز 
په نزحضرت عیسی 13 مسلم ؤو تومخاطبین ته ددغه مسلم شخصیاتو دتصدیقاتویه را | 
کي داثبات د رسالت لپاره دوه دلیلونه پیش کړې شو. ۱- اول دا چه حضوراقدس حضرت 
محمد 28 هغه نبی دې چه دده لپاره حضرت ابراهیم 98۴ اوحضرت اسماعیل | 2 دعاکړې وه 

#ریتا وَانغٹ فيهم ر او په یو روایت کښې داسي راغلی دی چه : «وقد روی خالدبن 
معدان »ان نفراً من اصحاب النبی ا قالوا له بارسول الله اخبرناعن نفسک : قال نعم انا دعوة ابی ابراهم 
وبشری عیسی» (قرطبی» اویه بعضو روایاتوکشی : «انا دعوة ابی ابراهیم ورژویا امی» دې ۲- دویم 
دلیل دحضور مق درسالت لپاره دادې چه دحضور ها ملت هغه ملت دې چه هغه دحضرت 
ابراهیم ¥ اود دغه مذکورو مسلم شخصیاتو ملت ت اوحضرت ابراهیم 92 اوحضرت 
یعقوب # ددغه ملت وصیت کړې " _ ومن یرب عن م د هس . 


«واز ابل ترهسم رب بکلستو) دا تمهید دې اوپديکنسي دحضرت ابراهیم # دشان 
جطیت نب کی چه دې یوهمه گیرشخصیت و او دټولوخلق مذهبی. روحانی پیشواهم ؤو او 
دعرب اویهودو اونصاری و نسل ددوئ سره منسلك دې او دټولو روحانی تاد پلار 
دي. د «اذ» لپاره عامل ۱- یامقدر دې چه «اذکر» دې ۲ ِ يا ورله عامل «جاعلک» دې چه 
ورستو ذکر دې او دا راجح قول دې. 

ابتلى4 دبلاء نه ماخوذ دې امتحان او ازمایش ته وائی اوالله خر جه دیند گانونه 


4 ۳۱۳۹ سورة المقرة 
امتحان اخلی نو دا ددې لپاره چه بندګانوته حقیقت الحال ظاهرشی. ځکه جه الله للا ته خو 
دهر چا حقيقت الحال معلوم دې. او ابتلاء دلج دطرفه کله په امور اختباریو سره وی لکه 
اوامر . نواهی لکه عبادات فرض کول اوحرامونه منع کول اوکله په امور تکوینیز غير 
اختباریژ سره وی لکه مالی .بدنی .تکلیفونه. یا دمخالفینودطرفه اذیتونه. یه اول قسم 
کښې صبر علی الطاعات اوصبرعن المعاصی مطلوب وی. اوپه دویم قسم کښې صبرعلی 
البلايا مطلوب وی او دحضرت ابراهیم تلا ابتلاء په دواروقسمونوسره شوي ده. 

وابرَاهیْم) بعضی مفسرین لکه ماوردی وغیره وائی چه دا لفظ ماخوذ دې دراب 
.رحیم)) نه اوپدي لفظ کښې عربی اوسریانی دواره لغات متفق‌دی 

ورب فاعل دي او رابراهیم» مفعول مقدم شوي دي اوتقدیم دمفعول شويدي یو 
داهتمام شان لوجه نه اوبل ددي لپار ه چه اضمارقبل الذ کرلفظاً او ور رانه شی او 
کلمات6 جمع دكلمة ده اومراد ددینه نحوی كلمي نه دی چه هغه «لفظ وضع لمعنی مفرد» 
دی. بلکه مراد ددینه هغه مور او اعمال دی چه دهفي امرشوي ژوحضرت ابراهیم # ته او 
پدي كنسي دمفسرینو متعدد اقوال دی : بعضی وائی چه ددینه مراد مناسك دحج دی» بعضی 
وائی چه ددینه مراد هغه لس سنتونه دی چه دهفی ذکر په حدیث دمسلم او ابودازد کښې 
شوي دي : ۱- بریتونه قینجی کول ۲- مضمضه۳- استنشاق۴- مسواك ۵- فرق یعنی دسر 
دویښتوپه منیخ کښې لارجورول ۲ دنامه لاندي ویشته خرئیل ۷ ختنه ۸- دترخونه ویشته 
ویستل -٩‏ استنجاء په اوبوسره کول ۱۰- نوکونه پریکول, اوبعضي مفسرین وائی چه مراد 

ددینه هغه صفات دی چه ذ کرشوی دی په سورة توبه آي ۱۱۲ کښې اوپه سورة المزمنون آية ۱ 

۳ * پوري اوپه سورة المعارج آية ۲ تر ۳۴ پوري اوپه سورة احزاب آية ۳۵ کښې لیکن 
یت رام قول دا معلوسیری چه اف دان اتی ضن ۰ ۳۷۵ :کرزيدي دون کی 
((العاشرهی مابتلاه به فی ماله ولده ونفسه فسلم ماله للضیفان رولده للقربان بونفسه للران. وقلب 
للرهن فاتخذه الله خلیلا - آه)) 

ددې آیت نه دا خبره معلومیری چه مرتبه د امامت اواعزازاواکرام دابتلاء اومجاهدات 
برداشت کولونه بعد حاصلیری ۱ 

لته نمهن 4 د اتمام نه مراد پوره کول دی دالله جلا دمرضی مطابق. 


رشد القرآن .اول جلد» € فی تفسیر آپات ال 
۳ 
قال نی ال لاس ماما 4 امام مقتداء او«من یژتم به » ته ويلي شی. انسان ور 
او که غیرانسان. نولاري ته هم امام ويلي شی کمافی سورة حجر ۷۹ تلم مُوښ) . 
لح محفوظ ته هم یی شی کمافی سر سن .6 شعزت نوف 
الصلوة ئی هم اطلاق کیری. اودلته ترینه نبی مقتدا مراد E‏ 
بعد انبیاء چه خومره مبعوث شویدی نوهغوئ ټول دحضرت ابراهیم 4# پیروی کونکی ؤو 
و قال وین ذربی> عامل د «من ذریتی» لپاره مقدردې : ((ای اجعل من ذریق اماما ف کل 
عصر)). يا دا عطف تلقین دي. عطف تلقین دیته وائی چه متکلم خپل کلام دبل چایه کلام 
باندی عطف کری. لکه یه حدیث کښی راغلیدی . (ررحم اله احلقین .قالواوالقصرین). نودلته 
والمقصرین چه کلام دصحابز دې عطف دې په رالمحلقین» باندي چه کلام درسول هڅ دې نو 
دلته «رذریتی» عطف دې په «کاف» باندي په «جاعلك» کښې اوچونکه په اولاد کښې نیکان 
بدان. دواره قسمونه موجود ؤو لکه په سورة صف کښې دی رررمن ذریتهاحسن وظام له 
و ۲ وه کي صر رش e‏ ص ۶ ‌ 
مبن)) نو ددي وجه نه الله چا ارشاد اوفرمایه چه : (قال لا یتال عهدری الظیلمین4 يعني‌دا 
عهده د امامت به ظالمانوته نه ملاویری مراد د «عهدي» نه امامت او نبوت دې او تعبیرترینه 
په «عهدی» سره وشولپاره ددي جه اشاره شی جه دا دالله ج هغه امانت دې جه صرف هغه 
مشرك هم کیری دلته راجحه معنی اوله ده. اوددینه استدلال شویدی جه فبی معصوم وی خکه 
جه ددي آیت نه صراحة معلومه شوه چه ظالم او گناهگارته عهده د امامت اونبوت نه ملاویری 
نومعلومه شوه چه دنبوت سره معصیت او ظلم نشی جمع کيدي. او که خوك سوال وکری جه 
دحضرت يونس په حق کښې راغلیدی «انی کنت من الظلمین» » نودلنه خرنگه نبوت 
دظلم اومعصیت سره جمع شو؟ جواب دادي چه دظلم اومعصیت لپاره مختلف درجات دی, 
او دهرچا مرتبه جداجدا وی. نو دلته دظلم اومعصیت نه حقیقی معنی مراد نده بلکه مه ۳ 
لغزش وو. جه د انبیاؤ دعالی شان سره مناسب نه ژو. نوتعبیرترینه په ظلم او معصیت سره 
وشو. حضرت شاه عبدالقاد راه فرمائی چه بنی اسرائیل پدې مغرور ؤو چه مونر اولاد 


ّ ۳ سور 
۱ 
دایراهيم ی یو او الله تعالی د ابراهیم عليه السلام سره وعده کړې ده چه بزرگی اونبوت به 
ستاپه خاندان کښې وی» نواللّه جل فرمائی چه دغه وعده د ابراهیم لا دهغه اولادسره ده چه 
نرك اوصالح وی 
حضرت الاستاذ دخپل شیخ به توجیه دا رنګه ببانوی جه الله 23 اوفرمایل جه زه 
تالره امام گرزوم. خلق به په دين کښې ستا اقتداء ء کوی اوفائده به اخلی نو ابراهیم 924 عرض 
وکرو اوضد اوتعصب ئی ونکرو هغه به فائده حاصله کری. قال ومن ينتفع من ذریتی «رقال 
لاینال عهدی الظلمین)) ای بالنفع لمن عاند. 
ی رور ی ۶ 2 7 و ۵ ۶و 
اود ا البیت مع ب ۳۵ و وت وال و 
E‏ ی چم 
اوکله چې اوگرزولومونرکورد الله خانی دئواب دخلقودپاره اوځائې دامن ۰ اووئیل مونن‌اونیسی 
فا مه وعهل 4 ٩‏ وام ٤ود‏ سے n‏ 
ناو هم مضل ال اهم ومیل آن طا بق 
د مقام ابراهیم سره خائی دمونځ» e‏ چې پاک ساتی کورخما 
Ks‏ ا ااث د 
+ لعف وال اوه 
دپاره دطواف کوژنگواواعتکاف کوژنکواورکوع اوسجده کوژنکو 
«وذ جلا ابیت اب لتاس وما پدې کښې دییت الله دعظمت بیان دي 
رمثابة» مصدر میمی دې دئوب په معنی سره .او دوب لغوی معنی داده : دیوشی خپل حالت 
اصلی باحالة مقصوده ته رجوع < راغب داسې لیکی ((رجوع الشى الى الحالة الأرلى الى کان 
عليهااوالى اخالة القدرة المقصودة)) او لدې وجه نه جامي ته «ثوب» ويلي شی چه پدیکښې 
رجوع ده حالت مقصوده ته. دلته دررمثابة» دوه تفسیره منقول دی : یومعنی ئی داده چه ځائ 


درجوع . یعنی زره مورشوي نه وی نو بيا بیاورته واپس کیدل غواری او دا معنی د ابن 
عباس طڅه او امام مجاهد الله نه منقوله ده. او دویمه معنی ئی ده جمع» يعني خائ دجمع 
کیدلو او دا دحضرت قتاده باه نه منقوله ده او «تاء» پکښې دمبالهي اوکثرت لپاره ده. 
صاحب دبیضاوی وغیره د «مثابق» معنی موضع الثواب کریده یعنی خای د ډیر تواب ګټلو په 
عباداتو سره رروامناء, په معنی د ررمأمن» یعنی خای دامن سره دې جه انسانانو اوحبواناتو 


شد القرآن.اول جلد, Ei‏ ی تف تفسیر آپات القرآر 


او اشجارو دهرشی لپاره خای د امن دې 


ر 2 
« وا مِذوا ) دا خطاب امت دحضور لا ته دې. 


ین مُقام یرهم ) «من» لپاره دتبعیض دې یاپه معنی د«فی» سره دې یازائد دې. 
مقام ابراهیم هغه ګټه ده چه حضرت ابراهیم # دخانه کعبی دجور ولو په وقت کښې به په 
هفي باندي ولارژو او دهغوئ دقدمونونشان پرې موجود دي. او د ابن عباس هه نه مروی 
دی جه مراد دمقام ابراهیم نه ټول مواقف دحج دې» . او دمصلی نه مراد خای د دعاء دي. او 
دمجاهد او نخعی نه مروی دی چه مراد دمقام ابراهیم نه کل حرم دې. 

ال ددي نه مراد خای دمونخ یاخای د دعاء دې خکه صلوة په معنی د دعاء سره 
راخی اومراد دمونځ نه هغه دوه رکعتۀٌ دی چه بعددطواف نه کولې شی. داحناف اومالکیه ؤ 
په نزد واجب دی او دشوافع په نزدسنت دی. 

«وعهذنا > دلفظ دعهد صله چه الی راشی نوپه معنی دوصیت سره وی. آو دوصیت نه 
دلته مراد تاکیدی امردي . 

ان هر بیق4 دیاکی نه مراد پاکی دمعنوی اواعتقادی نجاست نه مراد ده یعنی بیت 
الله دالله ج په ذکر اوتوحید اوعباداتو سره آباد لرئ اوهرقسم شرکیاتو اوبتانونه «چه معنوی 
نجاست دې » ئی پاك ساتئ نو امر ددوام اوثبات لپاره دې» > یا امر داحداث لپاره دې يعني 

بیت الله پاك کری دبتانونه لکه چه دا قول مروی دې دحضرت مجاهد اوعطا ء اومقاتل رحمهم 
ال نه جه بیت الله آبادؤو په ز مانه دنوح 9838 کښې او پدي کښې تصاویر اوبتان دصالحین 
ؤو څه زمانه بعد بيا دهغې عبادت شروع شو نو امروکرو الله ٤‏ دهغې دتطهیر «روج 

اودتطهیرنه ظاهری تطهیرهم ضمناً مراد کیدیشی اومطلب دایت دادې چه بیت الله 
دهرقسم ظاهری اوباطنی نجاستونونه پاك ساتی 

(بلطآبین والکیت» «لام» لپاره دتعلیل دې» دا بیان د غایه دتعمیر دبیت الله دې 
«عاکف» په معنی دمعتکف دې» یامقیم په مکه کښې. 


(وال(حکع» جمع تکسیرد «راکع» ده لکه نصر جمع تکسیر د ا 


1 ۲:۳ سورة البقرة 


و ۱ 
رب جع هرا بدا ايتا فاق افله 
ارکله )چې اووئیل ابراهیم اي ربة خمااوگرزوه داځانې ښاردامن والا اوروزي ورکره اوسیدونکو ددبته 
م - 9وو 4 ا 4 
من امن يهم باله الو الاخ قال 
ره تج چیا ری تن پآ اون ری رای 


و گم | ی و ی و کو 9 و T9‏ ⁄ و 

ین کر امش کی تک اطع إل عراب التار* وبس مره 
اوچاچی کفرا وکړونونفع به اورسوم هغه ته لره موده بياب د جبراراژبلم عذاب د اورتۀء ET‏ 
ere‏ و ای و وادمویل ط میت ا 4ط 
وذ یرف ابرهم افراع الت وا رکا فين ي 
ارکله چې ای ا ۰ تۀ قبول کړې زمونرنة داخدمت 


اک ان امیش اليم ه باعتا لمن لك 


ببشکه صرف هم ت هرخه آوریدنکی» اوپۀ هرڅۀ پوهيدونکي‌ني. اي ربۀ زمون اوگرزوه مونرتابعدار تالره 


من کرت که مله لك "و آرت متايكا لب _ تلا لك 


ارداولادزمونږنۀ یووله تابعدارتالره. MS‏ رم بسن 


آن الاب الجیمه 


«واذ قال هعم دتمهید نه بعد دحضرت ابراهیم ې ددعاگانو ذکرکیری چه په هفي 
کښې یې يوه دعا په حق دنبی کریم #8 کی کریده. 

ها با ء۶ایتا4 په سورة ابراهیم آية ۲۵ کښې «هذالبلدامنا» دې یعنی بلد معرفه 
ذکز شویده جه مقصود ترینه صرف درامناأً» سوال دي» , اودلته بلدا نکره ده خکه مقصود د 
بلدا» اود رامنا دوارو سوال ډې» نو ددي وجه داده چه دا دعا دمکی د آبادی او دجرهم قوم 


۱-دحضرت ابراهیم ق اوله دعا. 


رش القرآن«اول جلد», ۳۴۴ فی تفسیر آیات الا 


راتلونه قبل شوي ده نو دلته دوه سوالونه مقصود ؤو یو دا چه دا وادی غير ذرع بلد اوشار 
جورشی او دویم دا چه امن والاوی, نوییاچه کله جرهم قوم اباد شواومکه ښارشو نو با 
ابراهیم 5# صرف دامن لپاره دغاؤ وکره اووئی ویل (رهذا البلد آمنا)). اوچونکه لوی نعمت 
او ډیرضروری امر امن دې نوځکه ابراهیم یز د امن لپاره سوال اول کريدي. او الله خلا به 
اهل مکه باندې دخپل انعام د اظهارلپاره د امن ذکرکریدی ((قرية آمنة مطمننة. وهذا الب 
الامین)). «أمن» صیغه داسم فاعل رذی کذاء ده لکه لابن تامر يعني امن والا چه هیڅ جابر 
پري دقيامته پوري قبضه نشی کولې اود .خسف او .زلزلو اونورو دنیوی عذ ابونونه بچ وی ۱ 

فانده قرطبی وغیره اختلاف ذكركريدي چه آيا مکه په دعا دابراهیم 28لا سره حرم | 
گرزيدلي دې اوکه قبل ددعا دابراهیم تلا نه هم داتحریم ؤو» دواروطرفین ته دلائل شته دې ۱ 
خو راجح داده چه دا حرمت مخکش موجودژو په دلیل دحدیث دصحیحن سره ران هذالبلد 
حرمه الله تعالی یوم خلق السموات والارض - اطحدیث» . البته په دعا د ابراهیم ل سره ددي ۱ 
حکم تجدید او اظهار فرضیت وشو نو ددوارو قولین تطبیق كيدي شی. «وَآزژق اهل دا | 
دابراهیم 8 ددعاء دویمه حصه ده. چونکه مکه په «وادغیرذی ذرع» کښې واقع ده نو 
دمعاش خه ذریعه نه وه نوخلق ورته نه راخی اګرګه امن والاوی نوددي وجه نه حضرت ابراهیم 
## دا دعا وغوښته چه دخلقو سکونت دلته آسان شی. ون ءَامَنَ مه دا بدل بعض دې د 
«اهله»». نه چونکه حضرت ابراهیم 28 دا فیصله واوریده چه آزلاینال عهدی الظلمین) نو دا 
خیال ئی وکرو چه شاید د روحانی نعمت په شان بۀ دنیوی نعمت هم په فرمان بردارو پوري 
خاص وی. نوځکه ئی تخصیص دایمان والووکرو (قال ومّن کفز» يعني په رزق کښې تخصیص 
په فرمان برداری پوري نشته دې . «ومن کفر» ۱ یاعطف دې په مقدر باندي, تقدیر دعبارت 
داسي دې رارزق من امن وارزق من کفر» او بنا پدي تقدیر «فامتعه» عطف دې په روارزق من 
ی 
ماضی په معنی دمضارع سره ده. ( مضه اضطرارربه زوربوتلل 5 طریقه ددیکوو رکولوسره 
اوشرلوسره جهنم ته دی. 


َد یرم رتسم ألقَاعد4 قواعدجمع دقاعدة ده بنیادته ويلي شی او پدې کښې 


1 ۲ سورة البقرة 
دوه فولونه دی اول دا چه بنیادونه ابراهیم لا وضع کری ؤو او بیائی دیوالونه اوچت کرل. 
دویم قول دادي چه بنیادونه مخکښې موجودژو او ابراهیم ## په هغې دیوالونه اوچت کرل 
خکه اوله بناء دبیت الله ملاتکوکریده لکه ددي آیت نه ظاهراً معلومیری چه کعبه مخکښې 
جوره شوي وه خو بيا نړیدلې وه نو ابراهیم تلا دیوالونه پورته کرل. 

مژرخین وائی جه بناء دکعبې لس واري شویده : ۱- اول ملائکو د آدم # دپیدایش نه 
دوه زره ۰ ۰ کاله قبل کړې وه 5 - دویم وار آدم تلا «رواه البیهقی» ۳- دریم وار بعضي 
جاویلی دی چه شی ت 8# 2 کک a‏ زا قصی 
۰- حجاج بن یوسف په سنه۷۴ کش. 

ومیل ) عطف دې په ابراهیم باندي. سوال کیری چه دلته «یرفعان» ولي ونه ويلي 
شو. جواب دادي چه اصل آبادی ابراهیم ¥ کوله او اسماعیل ي ورسره تعاون کولو 
نوخکه په طریقه دعطف سره ذکرشو 

ربکا تفکل منا > دا حال دې د ابراهیم اواسمعیل نه په تقدیر د «یقولان» سره » «ربنا» 
منادی ده او دهغې حرف نداء مقدر دې او «تقبل» باب تفعل دې او دباب تفعل یوخاصیت 
: تکلف دي. یعنی دبیت الله خدمت کماحقه مونرندي کړې نوته ئی محض په خپل فضل سره 
قبول که 

ئك آلسَمیع الْعلیمه دلته «ان» اوحمله اسمبه دتاکید لباره دی او ررانت») 
شمیرفصل دې او را لسمیع العلیم» خبرمعرفه راوړل لپاره ددلالت دې په حصرباندې چه ددي 
نه ددوئ دواروقوت دیقین اوپختګی دایمان معلومیری. 

ربتا واجعلتا مسلمین 4 مراد ددینه دوام اوثبات دې په دين اسلام اوتوحيدباندي. 

ذریما > «من» تبعیضیه ددي وجه نه ذکرشو چه د ,لاینال عهدی الظلمین» نه 
معلومه شوه جه ټول اولاد ئی مسلمانان نشی کیدی. 

(وارتامتایسکنا 4 دلته «رآر» صیغه د امربرائی دعا) ده. درژیت قلبی «علم نه ماخوذ دي 


رشد القرآن ,اول جلد», ۲ فی تفسیر آیات القران 
با« 


,فا ئی مفعول اول دې او,مناسکنا, ئی مفعول ثانی دي. . مناسك جمع منسك ده په لغت کښې 
هرهغه ځائ ته ویلی شی چه انسان هفي ته په تلو راتلوسره عادت شی. اوپه شرع کښې هرهفه 
ځائ ته ويلي شی چه په هغې کښې تقرب الی اله په غمل صالح سره کیدې شی لک 
ذبح.طواف . سعی وغیره. نودلته ترینه مراد افعال دحج دی. 

تب عَلَيتا) دا توبه دخواصو توبه ده چه درفع د درجات لپاره وی. توبه دعوامونده 
مراد چه درفع د ذنب لپاره وی ۱ 


۱ ب 
و ا 2 مرو دک ن 22د 2 ۳ اکر و ارات ۳ 4 ۹ 
ر فی ری مه سے وب یی ۱ 


بعث فيهم ر سول نهم 
۱ اي ( ٥‏ ربۀ زمونراولیره پدوئ کښې رسول دجنس ددوئ نه چې لولي پدوئ باندې آیاتونة ستااوزده کوي دوه 


التب واللية یمد الک ات لحريو ية 


اوياكوي دوي لره .ببشکه خاص ته زورآورخاوند دحکمت ئې 


کتاب:قران )اوسنت 

ربکا بت فیهم رَسولاً دا دحضرت ابراهیم 1 اوحضرت اسماعیل 8# دویمه 
دعاء ده په حق دنبی کریم کي اوظاهره ده چه دا دعاء به هله پوره کید ې شی چه دحضرت 
اسماعیل لا په اولاد کښې دمذ کوره صفاتوحامل رسول مبعوث شی. لهذا د اسحاق 32 په 
اولاد کښې پیداکیدونکی انبیاژ سره دا دعانشی پوره کید ی خکه چه په ذریتناکښې د نا نه 
مراد حضرت ابراهیم ¥ اوحضرت اسماعیل 9۳ مراد دی. ځکه جه دیناء کعبه په وخت 
کښې صرف دوی دواره موجودوو . 

«روی الامام احمد, شارج السنة عن العرباض عن رسول الله و انه قال ساخبرکم باول 
امری انا دعوة ابراهیم» بشارة عیسی ورویا امی التی راءت حین وضعتنی» «روح) 

اودلفظ د «منهم») نه دا واضحه شوه جه دا امت مسلمه جونکه انسانان دی اوخاکی 
اوبشر دی او بنی آدم دی نولهذا په دوئ کښې چه کوم نبی پیدا کیری نو هغه به هم بشر او 
خاکی بنی آدم وی.ددینه بعد درسول یوخوصفات ذکرکیری اول صفت یې تلو اهلیهم - الایه؛ 


دې یعنی امت ته الفاظ دکتاب الله بغیر دڅه کمی بیشی نه زده کوی. دویم صفت لهد 


۱ - دحضرت ابراهیم هته دویمه‌دعا . اول دلیل درسالت. 


2 4۷ سورة البقرة 
۲777 


لَب( ددینه مراد معانی د کناب الله دی خکه چه د الفاظو ذکرپه «یتلوا» کښې راغليدي 


دري صفت «وایکمة4 دي. ددي په نفسي رکښې ديري معانی لیکلی شوي دی راجح پکښې 
قول دقتاده اوحسن دي جه مراد ددیته سنت رسول کڈ دي او دا مروی دي دامام شافعی 
ل نه یا ترینه مراد احکامات اوفقه فی الدین ده. اوخلورم صفت ورکیم 4 دې . ددینه 
مراد یا کول دی د کفر او دشرك دنجاستونونه. او د بدو اخلافونه. ددی صفاتو ذکرکولونه يوه 
خبره دا معلومه شوه چه درسول پاك # رسالت عام دې اودي مبعوث دې تمام اقواموا 
دطبقاتوته په خلاف دانبیاء سابقین نه جه هغوئ به مبعوث کیدل مخصوص طبقات 
اومخصوص اقواموته اودحضور## بعثت عام دې تمام طبقاتو او اقوامولره اوحضور هة 
دټولولپاره خواه که هغه قراء وی «ریتلوعلیهم» او خواه که علماء وی «یعلمهم الکتب, او خواه 
که آمراء او سلاطین با تجاروى «والحكمة» خواه که پیران وی «ویزکیهم» نوحضور کڈ 
دټولومعلم دې . شعر : 

نگارمن که به مکتب نه رفت وخط نه نوشت بغمزه مسئله اموزصد مدرس شد 

اودویمه خبره دصفاتوذ کرکولونه دامعلومه شوه چه منکرین حدیث چه کومه مغالطه 
ورکوی جه حدیت ته ضرورت نشته خکه جه رسول الله قاصدته وائی اوقاصد خوصرف 
خط رسوی. او تشریح نه کوی بلکه تشریح هغه خوك کوی چه هغه ته خط لیرلی شوي وی نو 
دفران دتفسیراوتشریح لپاره حدیثو ته ضرورت نشته. نوددي صفاتو ذکرکولونه ددي 
مفالطي جواب واضح شو چه حضور و داسي رسول دې چه امت به دده نه الفاظ دکتاب الله 
هم زده کوی اومعانی دکتاب الله به ترینه هم زده کوی او دا په غير دحدیث نه نشی کيدي او 
دارنګه نور احکامات به هم ترینه زده کوی او دا بعینه حدیث دي. نو درحقیقت منکر دحدیث 
نه منکر دقرآن دې» ددي مضمون آیاتونه لر بعد په آیت ۱۵۱ اوپه سورت آل عمران آية ۱۶۴ 
نی E‏ خودلته «یزکیهم» ورستو ذكرشوي دې او پدغه نورو 
آیاتونوکښې «یزکیهم» مخکش ذكرشوي دې او «یعلمهم» ورستوذ كرشوي دې نوددي وجه 
یچ ی دمص دې دتعلیم نه. نويدي 
آیة کښې داصل ترتیب رعایت شوې دې چه تعلیم مخکښې دې په عمل اوتزکیه اوعمل 
ورستودې» اوپه دغه نورو آیات وکښې د اح ازم تفت لخاط کی ری ی نا تزکیه 


a 


رشد القرآن..اول جلد» ۳:۸ فی تفسیر آیات القرآر 


اوعمل ئی مخکشي ذکرکریدی . 


ےم 7و یو تو 7و رهيم Z2‏ 


۳۳ ت 
و من یَرَعْب عن له ل من سفه 
او مخ «) نه آروي دیند راهم ت مگرهقه خرک ج کم عقل کړې وي او بې قوف کرنی وی نفس خبل 
7% دودرو . ۰ ۰ ۱-۲ ۳ 8 وم 
و لق اصطفیته ي ان و اه ی الاخرة ین الضییینه۱ 
اوپه تحقیق سره مونر غوره کړې وژده لره پۀ دنبا کد . اوبېشکه دې بة پۀ آخرت ښې خامخا دنیکانونۀ وی 
و A4 7 A2‏ و 9 و ف ۱ 9م2 _/, 
لو کل له بش2 اثر قال انیت لیب العلیینه: 
کله چې اووئیل دۀ تۀ رب ده تابعد اري کوه خمادحکمونو .اووئیل دة چې خه تابعد اریم درب العالمین ا 
ےل ‌ و ى مت و وا ای اه ال ِ 
ووی بها لبهم بيه عقب“ بى رال إضطف 
اووصیت اوکروپدغه ملت سره ابراهیم خپلوځامنوتۀ اویعقوب هم. چې اې خامنو بېشکه الله غوره کړېدې | 
7 س 29 کي s2 hs‏ د ا۶و م ط | 
لک زیت توق ل وان نله 
ستاسودپاره دين اسلام نوهرگزدي تاسوتۀ مرگ رانشی مګرېدا حال کښې چې تاسو مسلمان ی __ 
مر و و - م12 ت / 1 
ومن رب عن بل رهم 4 نفی ده په قرینه داستثناء سره او پدي ایت کښې ترغیب 
ذکر کیری اتباع دحضور هڅ ته اودلیل په رسالت ذکرکیری چه دحضور هټ رسالت حق دې او 


دده اتباع وکری خکه دده ملت. ملت ابراهیمی دې او دملت ابراهیمی نه اعراض او انکار 
حماقت دې. 


۱:۳ 


ور من سَفه نفسه 6 «سفه» په اصل کښې خفت ته وائی «ومنه زمام سفیه ای خفیف؛ 
مبرد اوثعلب وائی جه سفه بکسرالفاء متعدی دې نو«ففسه» منصوب دې بنا برمفعولية 
اوهرچه دې سفه بالضم نوهفه لازمی دې » اوبعضو ویلی دی چه سفه بالکسر لازمی دې او 
«ففسه» منصوب بنزع الخافض دې «ای فی نفسه» یا ددي وجه نه چه سفه متضمن دې معنی 
دجهل لره « ای جهل نفسه » اوجعلهامهانة ذليلة », یعنی دملت ابراهیمی نه هغه څوك اعراض 


کوی چه خپل خان یې خوار او ال ا اهنت راو په ارتکاب دشرك 
اوید عت سره . 


"- دویم دلیل درسالت اوترغیب دایمان په حضور نبی کریم 4 


ولد آضطفیته نی آلانیاه ۱ ای اخترناه و ف ره من آلصْحین4 «صاطین» 
په معنی دفائزین بالمرادسره دې اوپه معنی دنيك عمل کولوسره نه دې خکه دعمل کولو 
خانی دنیا ده او آخرت ځائ دبدلي دې نه دعمل کولو. اورف الاخرة , دصالحین سره متعلق 
رې مطلب دادي چه ملت ابراهیمی داسي ملت دې چه ددي په وجه سره الله خلا ابراهیم ا 
ته په دنیا کښې غوره والې وركري دې اوپه آخرت کښې ددي په وجه فائزگرزيد لي دې 

(أُسَلِم 4 په معنی دتفویض او سپارلو او حواله کولوسره دې. یعنی الله څل ته خپل 
ځان حواله کړه اوصرف د هغه نه اميد ساته اوصرف دهغه نه خپل حاجتونه غواره يا په معنی د 
راخلص» سره د ې» یعنی خپل عبادت خالص دالله خا لپاره کړه نوحضرت ابراهیم 2 وویل 


«ووَصی پا 4 «بها» ضمیر راجع دې ملت اسلامیه‌ته طبه 4 خامن د ابراهیم ل اته ۸ 
رؤ «قرطبی سیوطی بان وانی دولس ۱۲ ؤو اولونره ئی نه وې 

eS‏ آلدرین 4 لام دعهد دې دين اسلام مراد دې 

فلا ته تمُوتن إا ونر متلمون4 مراد پدې سره دوا م او ثبات «کلکوالې» دې په دين 

#بن پدي کښې بهودو او نصاری اومشرکینو ته تنبیه ده جه تاسو دخیلو اسلافو 
کرامو .آباژ او اجدادو حال واوری چه هغوئ دتوحید څومره قدر پابند او دشرك نه خومره قدر 
متنفرژو چه دمرگ په وخت کښې دتوحیدوصیت وکرو اوستاسو دعوه ده چه مونر دغه بزگان 
هنو نو بیاتوحید ولی پریردی . 
آم نتم شهراء اد حكر بعقوب الموت اد ال توت 
آیاوئ تاسوحاضرکله چې نزدي شو یعقوب تۀ مرگ . کله چې اووئیل هغه خپلوځامنوتۀ . دچاعبات به کوی تاسو 
من بقیق ۲ فالا عبد للهك 4 بابك لمع 


رو . نوأووئیل هغوی < عبادت به کوؤ مونږدمعبود ستااودمعبوددپلارنیکه ستاجي ابراهیم دې 


و انمويل و اسحق لها وایرا* وحن له مسلبوت» لك امه قن خلت" 


اواسماعیل اواسحاق دي دهغه یومعبود . آومونرخاص دال فرمانبرداریو. دایودله وه چې په تحقیق سره تیره شوپده مخکښې | 


لبتبه ما 


ی ۵ من ت 


رشد القرآن «اول جلد» 0۰ فی تفسیر آیات ال 


ھڇ ج حص ج جج ص ڪڪ تور 
0 100۳ 75-7 کہ 


۰ ر ۳ 4 ا تک 

وم TT‏ ته وویل چه زمونر نیکه حضرت یعقوب 32 جه 
کله وفات کیده نوخپل اولادته ئی دیهودیت وصیت کړې دې نوځکه مونریهودیت نه پریردو . 
نو پدې ایت کښې پدوئ باندې رد مقصود دې - رام منقطعة دې په معنی د «بل» اضرابیه سره 
دي او همزه » استفهامیه ده او استفهام انکاری په معنی دنفی سره دې . یعنی تأسو رای 
موجوده حاضرو یهودو, حاضرنوی نوخرنکه دغه قول کوئ. یادام متصله دې اواستفهام 
تقریری دې اود رکنتم نه مراد اسلاف دیهودو دی.يعني ستاسواباء اجداد خوموجودؤو جه 
کله یعقوب ی په وقت دموت کنسی وصیت کولو نوهغه داسلام او دتوحید وصیت کړې دې 

د حضَریعْقو َلْمَوّتٌ) سوال کیری چه په وخت دحضور دموت کښې خوخبري‌نشی 
کيدي نو بیائی خرنگه وصیت و و؟ جواب : «حضر» په معنی د قرب سره دې یامراد دموت 
نه اسباب الموة يعني مرض الموة وغیره دی. وذ قال لبَنیه4 داده: «ذْحضر نه بدل دې 

يلك امد > په «قلک» سره ابراهیم 2( اودهغه اولادته اشاره ده. پدي ايت کښې زجر 
دې بهودوته او ددوئ ديوي شبهې جواب دې» دوی ویل چه زمونر نیکونه آباء او اجداد» 
نیکان تیرشوی دی اوهغوئ زمونرلباره ګټه کړې ده. لهذا زمونږ بخشش به کیری نوالله 2۶ 
جواب ورکوی چه بيشك ستاسو آیاء »او اجداد نیکان و خوهغوی دخپل خان لباره ګټه کړې 
ده او دهغوئ اعمال به هغوئ ته فائده ورکوی او تاسو پخپله نيك اعمال وکړئ نوتاسوته به 
هغه فائده درکری. اوستاسونه به قبراوقیامت کښې دخپلو اعمالواوایمان تپوس کیری چه 


تاسو اعمال صالحه کریدی او که نه؟ او دا تپوس به درنه» نه کیری چه ستاسو آباؤ او اجدادو 
نيك اعمال کری دی اوکه نه؟ 


نھ 1 ۲ سوره البق ه 


ر ولا تلا هوا و صر یروا * قل بل مله لبجم 


وذو ۹5 ی بهودیان بانصاری و اومومی. نه وزنه اووابه نلکه مونرن م نو فلت ۳ دار اه 


ڪينا * وما کات من المشرکین ه فلا اما يال وما 


حو م رونکی و د هرباطل نه حق نة. ازن وز دخرک نكر اووار نې تاسوچي ابمان ر زر دار دې رر به حه + به‌شعه حه 


ال إل ۳۹1 ۳2 آترل لل 0 هم و انه ا اه و ام ا 


جى نا ا واسماعیل او اسحاق اویعقوب به 


واا وما ائ موی وعیلی ما انق اه 


او اولاددهغه تۀ اوهغه چې ورکړې شوي دی موسی ل ا 
کر و ور ی N‏ 


۱ ۳ 


من هم ل فرق بين اح ف قلقم ون له مسلزنه۱ 


ERT TT‏ و مس یی یج 
ESED SS TO E ST‏ رم 
2 1 ۰ وم 9 ۰ 
«وقالوا ڪوئوا هودا أو نصری» دا شکوه اوزجر ذکرکیری دیهودو اونصاری ونه په 
دعوت ورکولو ددوی دين محرف ته . او کلمه د «او» د تخبرلباره نده بلکه دتقسیم او تفصیل 
دقائلین لپاره ده يعني یهودیان وائی چه تاسو یهودیان شئ او نصاری وائ چه تاسو نصاری 
شی نو دحق لار او جنت لار به ومومی 
کم ۳ ۰ ۰ ۳ ۰ 
قل بل له رهم دا جواب ددغه مذ کورشکوی دې او«ملة» منصوب دې په فعل 
او «حنیفّا» حال دې د ابراهم نه او دا مضاف اليه دملة دې چه 


مقدر سره «ای بل نتبع ملف» 
خائ حذف دمضاف او اقامة دمضاف اليه په 


مفعول به ده. اونحویانو تصریح کریده چه کوم 
مقام دهغه صحیح وی نودغه شان مضاف الیه دمفعول ته حال صحیح کیږی . . او دحنیف «يري 
معانی کړې شوى دی. يوه معنی ده مائل دباطل نه حق ته. خکه حنیف دحنف نه ماخود دې او 
حنف ميل ته ویلې شی ومنه رجل حنفاء ورجل احنف وهوالذی تمیل قدماه. يوه بله معنی 
دحنیف ده مستقیم یعنی کلك اونبغ په توحيدباندي. اوکله اعوج ته حنیف تفاؤلاً ويلي شی 
لکه‌لدیغ ته سلیم تفاژلاً ویلی شویدی. او دمجاهدنه روایت دې چه حنیف په معنی د دمخلص 
دې او د رین رات دې چه نف په معنی دمتبع اعد سره دې او ین تیم 
نی چه دحنیف معنی ده «لمقیل علی الل ر والمعرض عماسواه؛ 


رشن الفران ,اول جلد YaY‏ فی تفسبر آیات القرآر 


جوا ان بن الَمْشرکین» يا مشرکین عرب مراددی يعني ددوی هم خیال نه ؤو یا 
دمشرکین نه مراد بهود او نصاری دی. خکه دوی هم مشرکان دی. 

«قولوا اما بهودو آونصاری ژ دا پروپیگنده کوله جه تاسو عیسی لا او عزیر لا نه 
منی خکه تاسوهفوی ته ابن الله نه وایئی لکه په موجوده دورکښې بعض جاهلان وائی چه 
تاسو زیارتونه نه منی. اولیاء نه منی » زیارتونه اواولیاء ء منل ددوی په خیال کښې دادی چه 
دشرکیاتو او بدعاتو ارتکاب وشی. جواب راغي چه مونږځوټول آسمانی کتابونه منو اوتول 
انبیاء منو اوفرق نه کؤ په مابین ددوی کښې په ایمان کښې» خوخبره داده چه وحن لَه 
مسلمون» عبادت صرف دالت جلا کوو سریتی صرف الله لا ته کوو. «الاسباط, اولاده 
دیعقوب ## دعرب ځاندانونوته قبائل ود کا ا ّ خی تسم بیش 


۱ و امد 3 9 ام به اهت 


مش اش دوی سمه لار اومندله 
1 ي 2 و ۱ <« 
وان و ۳ هم ی ِا" 


او که دون مخ وگرزولو نو پس خبره داده بله نده چه همدوی په سخت ضد کښې دی 


ار و ی یره 


ورلا ۳ ر م 9 ز 
| صبغة ال" و من اخس من اله ر 
ا چه قبول کړیدې مونرٍ رنگ د الله پاك. اود چا رنک نائسته دې د الله د رنگ نه. 
۱ ا 


۱ مرو و ۱ ۶ و مر 
وڪن ل ونه 


2 اومونږ صرف د هغه عبادت کوونکی یو. 


دقان امن بمثل ما امد به فقد آهَدَ وای ددعوت دحق نه بعد فرمائی چه که بهود 
و نصاری و او دارنګه تمامو خلقودصحابۇ دایمان پشان ایمان راوړو نودوئ ته به هدایت 
ملاؤشی. پد ې آیت کښې الله غل ایمان دصحابه کرامو خد معیار دایمان دامت ګرزولې دې. 


ج Yor‏ سورد البقرة 

که خوك سوال وکری چه لفط دمتل خووللت کوی چدی خر چه ا لډ او درسولانو او 
کنابونو مشل شنه آوپه هغې چه خوك ایمان راوری نوهد ایت به مومی حالانکه نه مشل شنه دې 
2 ونه دغه ایمان هدایت دي. . بلکه ضلالت دي, جواب دادي چه بعضی وائی چه لفظ دمثل 
زد دې ««ای فان آمنوایما آمنتم به» . بعضې وائی په «بها» کښې «باء» زائده ده او« ما» 
فا ریه دې مدخول نی په تاویل دمصدر گرزولی دې او دا صفت د «یمانا» مقدر لپاره دې 
نو تقد یر دعبارت داسی دې . ((فان آمنوایعانا مثل ایمانك)) 


وق ی وفاق دې ضد او دشمنی اوجګړې ته وائی 


وف که ۾ ال > لفظ د «الل»» فاعل دې او «رکاف, ضمیر دمخاطب تعبیر دې 


سے 


SN SES‏ ی 
به کافی شی الله چ تالره دشر ددوئ نه یعنی ستا حفاظت اونگهبانی به کوی دشر ددوی نه 
اوستا لپاره به ددوئ په مقابله کښې الله کافی شی. 

(إصبغة عة آله > دا متصوب دې په فعل مقدرسره «ای فولو قبلنا صبغة الته» . یا 
«صبغناالله صبغة» یعنی الله څل مونږته رنګ راکړې دې يا راصبغوا» صبغة الله يعني دالت 
1 په رنګ یعنی دین سره خپل خان رنګ کړئ چه آثار ددین ستاسوپه ظاه رکښې هم ښکاره 
شى شعر : 

هیچ محتاجی نه ئی گلگونه ترک کن گلگونه تو گلگونه 

دابن عباس هه نه روایت دې چه په نصاری کی به بچی پید اشو اووه ۷ ورځې به ئی 
وشوې نوهغه به ئی په هغه رنګ کښې غوپه کرو چه هغه رنګ ته معمودیه ويلي شی اوویل به 
نی چه اوس ته خالص نصرانی شوې» اودیته به دوئ تطهیرویل اوپه اسلام کښې ددي 
تطهیرلپاره عقیقه اوختنه کول دی. 

ورمن اخسن خسرد برت آله صبقَد4 یعنې دالله جلا ر نه چه فطری دین اوخالص توحید 
وی رد شون 


رخن لَه عَبدُونَ4 دا جمله تفسیر دصبغة الله دي. 


تہ اندران .اول جلد. Yaf‏ فی تفسیر آیات الفرآن 


aad 


ا ` AG‏ 1 رور موس 
قل ۳ E‏ اتو وهو را 
اووانه به آب ناسو چگره * کوین زمونی سره ه دين د الل ِ «چه بهودیت حق دې اوحال دا چه هغه زمونر رب 
۳ ج کی ۳ ُِ 4 
یر " ولا اغالا کر اغالا ۰ 
۱ بت ااا ولم ۱۰۰-۰ 
زاو س‌سی رب دې اومونر لره زمونږ عملونه دی او تاسي لره ستاسې عملونه دی. کک له ره 
و ی وی A a SI E‏ 


مخِصون آم تقو اي ایهم ومیل خلصفی ۵ آم تقو ریم ورین رشق یرب وا 


خ له ی کوونکی دعبادت یو e‏ اواسماعیل:اواسحاق اویعقوب اودده اولاد 


ما تفای" قن عالز_ آنتر رال ون ألم مت 


بهودیان وز ِِِ سس تست تعتی موی اسف 


مس نه TT‏ 


77 نه هاما کب 


دغه.یووله وه چې په تحقیق سره مخکش تیره شوبده. خاض ده هغوئ دپاره وؤ هغه عملونه چې هغوی کړي وو 


ص م2 و . م‌ PEG‏ رر 4 رور 5 
ولل تا بت ول تون عبا کنا کات 


آوناسولره سولره سهربدله ده هغه عملونو وی چې تاسوكري وی اوتپوس بۀ نشی کېدې ستاسونة. هت مر هت کل 


قل آنحا تحاجوئنا ف اه دا زجر دي. دیهودیانو دعوه وه جه رحن ابناء الله واحباؤه». نو 
دا ددوی یوبله پروپیگنهه وه چه خوك محبوب دالله چ جوریدل غواری نوهغه دې بهودی 
شی. نوالله غل فرمانی (راتحاجونناف الله)) ای فى التقرب الى الله. 

وهو ربا رڪم نو پدې خبره کښې خو مونږ اوتاسو یوشان یو نو پدې سره خو 
تاسو زیات قریب الله له ته نشی کید ې 

ع وه عرظا _ گاه م ره .۰ ۳ 

لن آغملنا وَلکم عملم معامله دقرب الی الله په اعمالوسره ده او زمونرلپاره 
عملونه دی چه په هغې کښې دشرکت خلط نشته اوستاسو لپاره ستاسوعملونه دی چه په 
هغې کښې قبانح اوشرکیات دی نوخرنگه تاسو زیات قریب یئی الله جلا ته 


Yo‏ سورد البقرة 
۰ و و وو  —-—<—‏ ” ” ” ”س 


وزنحن له لصون 4 یعنی زمونرپه عملونو کي شرك نشته دې خالص توحید دې 
کم ۶ ۵ و 

و ام تقولون إن یرهم 4 دا شکوه ده . بهودو اونصاری چه هرکله د هرقسم دلائلو نه 
اجواب کړې شو اوورته وويلي شو چه که چري توحید معیارحق وی نومونرموحدین یو نه 
تسو - او که اتباع معیار د حق وه نو مونږ په تمامو انبباژ ایمان راورو او دهغوی پیفام 
دتوحید منو نوهرکله چه دوی سره هیڅ جواب نه ؤو نو دا غلطه پروپیگنده نی شروع کره چه 
تمام انبیاء سابقین یهودیان ؤو. اونصاری به وویل چه ټول انبیاء سابقین نصاری ؤو. نوالله 
ره هر رگ و گرگ مهو ۱ 
په دوی ردکوی «قل ءأنتم اغلم ام آله 4 یعنی ستاسوعلم دالله غلا دعلم نه خه زیات 
خوندي چه الله غ فرمائی چه انبیاء سابقین بهودیان اونصاری نه و اوتاسو وائی چه هفوی 
بهوداو نصاری ژو. 


م و ؟ هه و 


ومن ألم ن ګنت مه مرت و دا وعید دې دوئ ته رن ا, متعلن 
دې دحاصلۀ مقد رسره» یهودو اونصاری و ته علم حاصل ؤو په واسطه دتورات اوانجیل سره 
چه انبیاء سابقین يهود اونصاری نه ؤو او«شهادهٌ» په معنی دعلم حق سره مفعول ثانی د 
«گفم» دې اومفعول اول ئی محذوف دي ((ای کتم الناس شهادة) او ((عنده من ا) دواړه 
صفتونه دشهادة دی. وما آله بفیل» داهم وعيددي. 

۳ اي و ۳ 

يلك آمة > یهودچونکه پدې خبره پیرمغرورژو چه زمونر آباء او اجداد نیکان 
اوبزرگان تیرشوی دی نولهذا دهغوی په وجه به زمونر بخشش خامخا کیرری نو ددي زعم د رد 
لپاره دا مضمون دوباره ذ کرشو دتاکیدلباره. 


اوله پاره ختمه شوه و لله الحمد اولاً وآخرا 


قول ۲۹ سور قالبقرة 


سل اشتهام من الاس مام عن وباي ان 6زا عا“ 5 


زردةر ) چه وایی به بې وقوفان SS‏ 
۱ 


- ۶ 2 92 4 ود 
له المشرق المرب " بی من اء إلى صراوط مسقب 
خاص الله ره دی ر اورت ریا بو رفت ر خوښ نې شي 
صسیَقول اسْفْهاء4 د اثبات اسالتنه د دهغه شبهاتو جوابونه ذکرکیږی چه دغه 
شبهات واردیری په اثبات رسالت باندي, اوله شبه په باره دتحویل دقبله کښې ده چه کله 
حضور شط مدیي ته هجرت. وکرونوشیارس ۱۲ یا اوولس »¥ A^‏ مياشتي نی بیت 
اعتراضات شروع کړل چه بیت المقدس خو د تمامو انبیاؤ علیهم السلام قبله وه نو دا چه ئی 
پریخودله نو دې پیغمبر ندې. نو ددي سوال جواب ذکرکیری» او دتحویل قبله خلور علتونه 
ذکرکیری. چه دوه اجمالی اودوه تفصیلی دی : 
اول علت اجمالی دې «قلرهآلرق مرب ) 
دویم علت تفصیلی دې : ( ََاجَعلنألقبة لی کت لجا إلا لعل الایه. 
اودریم علت بیا اجمالی دې : «ولن لین أوُواآلکتب لیعمون أله لحن 4 الایه 
٣ل‏ ر و # 
اوغلورم علت بیا تفصیلی دې .4اا يخن لئاس علیکم حج4 الایه . 
اوپه «سیقول» کښې دمفسرینو دوه رائ دی بعضي وائی چه «س» لپاره دتاکيددي 
اومضارع په معنی دماضی سره ده اوددوی خیال دادي چه دا آیت دتحویل لی نه «فول 
رجهمك شطر السجداخرام» نه بعد نازل شویدي ب یعنی امر دتحویل وشو اویبا دمخالفینو 
دطرفه اعتراض وشو نو ییا دانازل شوجه «سیقول السفهاً س الایه,. 
اودجمهورومفسرینورائی داده چه «س» لپاره د استقبال دې اومضارع په خپله معنی 


سره ده اودا آیت دتحویل قبلې نه مخکښې نازل شويدي, اومخکښ نازلول وکښې حکمت 
يودادي چه دا یوپیشین گوئی ده چه بالکل صحیح ابته شوه نودادرسالت یومستقل دلبل 


به رسالت اوله شبه. 


ند القرآن ««اول جلد ۱5۷ فی‌تفسیر آیات القرآن 
۰ 3 

نو. بل حکمت په کښې داهم دې چه دمخالفینو دسوال علم به مخکښې حاصل شی نو 
رجواب تياري به اول وشی نودمخالفینودسوال کولوپه وخت کښې به دجواب ورکولو 
پریشانی او انبظارنه وی . 


یت آلتاس)بیان دسفهاز دي. بعضی حضراتو ددینه منافقین مراد کری دی اوبعضي 
حضراتو ترینه اهل کتاب مراد کړي دی. اوبعضو حضراتو ترینه مشرکین مکه مراد کړیدی. او 
زیاته صحیح خبرده داده جه ټول ورنه مراددی اودري واره فرقی اعتراض کوی اگر چه د 
اعتراض نوعیت دهر یو بدل دي. منافقین داسي سوال کوی چه د ارسول خوپه تذبذب 
اا و وق ا ۱ ۶ سول 
کيدي‌شی . او اهل کتاب داسي اعتراض کوی چه بیت المقدس خو دتمام انبیاز قبله ده نوچه 
نه دتمام انبیاژ دقبلی مخالفت کوی نوته څرنګه رسول ثی. . اومشرکین مکه داسي اعتراض 
کوی جه تاخو زمونر د آباژ او اجدادو دين پریخودو اوبیا دې د یا او اجدادو قبله 
پریخوده بیت المقدس ته دې مونخ شروع کرو لیکن هغې مزه درنه کره او د اباو او اجدادو 
قبلي ته واپس شوې نو دغسې به د آباؤ او اجددو دين ته واپس کیږې : 

ما وَل ماپه معنی د «ای شئ )) سره دې آورهم» ضمیرحضور 3 اوصحابۇته راجع 
دې او د «قبلة» نه مرادبیت المقدس دې ابی اوا يها یعنی شپاړس ۱۲یا اوولس ۱۷ 
مياشتي نی هغې ته مونځ کړې وو فل بل اشرق مب د اول جواب دې دسوال په ذکر 
دعلت اجمالی سره يعني مشرق. مغرب اودارنګه تمام جهات دالله تعالی په ملکیت کښې دی 
اومونر دالله تعالی غلامان اوبندگان یو نوچه هغه راته کوم جهت ته دمخ کولوحکم کوی 
نومونربه هغه جهت ته مخ گرزوو اوپه مون ه دا اعتراض کول چه تاس وکله یوجهت ته مخ کوئ 
اوکله بل جهت ته نودا اعتراض بې وقوفی ده لکه غلام اونوکرته مالك کله حکم کوی جه 
مشرق ته لارشه اوکله ورته حکم کوی چه مغرب ته لارشه نوپه ده باندي دا اعتراض کول چه 
کک مغرب ته روان نی بې وقوفی ده . 


ولك جعللر اه کسطا ووا مهدا عل الاس ويون الول 


اودغسي گزولي یئ مونر تاسوامت غوره ددي دپاره چې شئ تاسوگواهي وركونكي په خلقواوشي پیفمبر ۱ 


سیقون 2۸ سوردالبقرة 


مر وم 8 7 تا 
یر هیا“ ما جلا ا ل تب 
۹ 7 ص یم 4 ل مگ 1-7 و د 


جر ا کی را وب ld‏ سس 


1 


م2" وس و ب رم مر او و ر ۶ و , وم 
برع لاک الي رى ال ما کن الله لضم 

د٬فبله‏ بدلوز خامخاگران دي. مگرگران ندي په هغه چاچه هدایت ورته کړېوي الل. اوندې ال چې ضانع کړي اوبربادكري 

۴ ط انم ال ¢4 م وو 

الم *_ايّ الله بالتاس_لرءَوف_ حه 

ایمان یعنی مونخونه ستاسو. بېشکه الله په خلقوډ یرمهربان اورحم کوؤن 


ررر او 


ووکذاللق جعلننکم امة ۀ سا پدي کښې ذکر دلوئ شان ددې امت دې» لفظ د رركذلك» 
بعضي مفسرین دتشبیه لپاره وائی. صاحب دقرطبی فرماتی روکماان الکعبة وسط الارض 
کذالك جعلنا کم امة وسطا ای جعلناکم دون الانبياً وفوق الامم» اوصاحب دروح المعاتی وائی 
,, کٹیرا ما یقصد ها تثبت مابعدهای, یعنی ررکذلك» نه مراد تشیبه نه ده بلکه تقوبت اوتا کید د 
مابعد کلام مقصود دې یعنی ستاسو امة وسطاکیدل مکد حکم دې» حضرت الاستاذ .دخپل 
شیخ چاه اصطلاحنقل کوی چه دا «کاف» لبیان الکمال دي يعني وسطیت د دي امت به 
کمال درجه کښې دي. یا دا مطلب جه دا خما کمال دې چه تاسو مې بهترین امت گرزولی ین 
دغه شان په نورو متعددو خایونو کښې راغلی دی لکه : «رکذالك ره خکماغَری) 
الرعد, نو دلته هم كاف لبیان الکمال دې اود رراهة وسطا» معنی ده «رخیارا عدولا» دا معنی د 
ابوسعید خدری‌نندنه مرفوعأنقل دی,ترمذی, مسنداهد» اوغوره ته وسط خکه وائی چه 
,خیرالاموراوساطها. امدالاشیاً اوسطها», خکه په انسان کښې دري قوتونه دی : ۱- قوة علمی 
۲ قوة غضبی۳- قوة شهوانی اوپه هری وکښې دري ۳ مرتبي دی : افراط. تفریط. توسط 
یعنی اعتدال . په قوة علمی کښې افراط درجی ته جربزه ویلې شی یعنی عقل په هرخای کښې 
جلول خواه که محل اولاردعقل وی یانه وی لکه حقیقت د ذات دباری تعالی چه وراء العقل 
دي. او تفربط درجی ته بلادت اوغباوت ويلي شی دا دواره درجي مذمومي دی اودتوسط 
درجی ته حکمت ويلي شی او په قوة غضبی کښې افراط درجي ته «تهور» ويلي شی او تفریط 


۱ 
۱ 


زتر ن اول جلد» ۳5۹ فی تفسیر ایات القران 


0 نه «جبن)) ويلي شی. او دتوسط درجی ته «شجاعت» ويلي شی اوپه فوه ¡ شهوانی 
پې فراط درجي ته «فجور» ويلي شی اودتفریط درجي ته «خمول» ويلي شی اودتوسط 
برهي ته «عفت) ويلي شی نوجه د‌ دري وارو قوتونو توسط درجي جمع شی یعنی. 
وکمت.شجاعت. عفت. نوددینه عدالت جورشی, نوددي وجه نه غوره ته وسط ويلي شی. 


ډتَڪوئوا شبداء على آلناس) د شهداء نه مراد شهادت په دنیاکښې هم دې چه دا امتیان 
رږمرده په حق کښې دا شهادت وکری چه دا ښه سړې وو نو دهغه لپاره جنت واجب شو او که په 
ې داس شهادت وکری چه ویر بد سړې ؤو نو دده لپاره جهنم واجب شو. لکه په صعیح حدیث 
ښې دغسې راغلیدی او ددغه حدیث په آخركنسي دی جه ((انتم شهدا الله فی الارض)) آویه 
خرت کښې هم شهادت ددي امت دې لپاره د انبیا علیهم السلام لکه داپه صحیح حدیث کښې 
ابت دی جه د انبباؤ سابقینو امتیان چه کله انکاروکړی او ووائی چه مونته ابیز تبیغ نه دې 
کړې او انیب به دعوه کوی چه مونږ تبلیغ کړیدې نو د انبیاً علیهم السلام لپاره به گواهی دا مت 
کری رفیجاء بکم فتشهدون)) صحیح البخاری صفحه ۱۰۹۲ جلد۴. 


کون سول علیکم شهیدا» يعني نبی کریم 28 به دخپل امت د صداقت گواهی 
وکری خکه چه مخکنوامتونو جرحه «اعتراض» کړې وه چه تاسوخوموجود نه وئ نوتاسو 
خرنگه گواهی کوی .نو د دې وجی نه مشاهد دترکیه پکارشو . ددي آیت نه اهل بدعت 
ابتوی چه نبی بقل حاضر اوناظر دې خکه نبی کریم #8 نه یې شهید او شاهد ويليدي 
اوشاهداوگواه هغه خوك وی چه حاضر او ناظر وی . 

جوابونه ددي استدلال : (۱) د شاهد او شهید معنی گواه نده بلکه شاه عبد القادر دهلوی 
له په سورة مزمل کښې د ررشاهدای) ترجمه داسې کریده : ۱" ات وا او جامع البیان د 
«اناارسلناك شاهدا» «سورة فتح : ۸» داسي تفسیر کرید ي: ررشاهدا بالر حدانیة» یعنی توحید 
یانونکې 


۱ د شاهد لپاره ضروری نه ده چه واقعي ته دې حاضر وی لکه حضرت خزیمه د چه 


دنبی کریم 8 لپاره شهادت کړې وو او دارنگه په سورة یوسف کښې روشهدشاه», راغلي 


دې حالانکه دې حاضرنه ؤو واقعي ته. اوپه هد اه رج ۳ ص ۱۵۷» کښې دی «اایجوزللشاهدان 


تیکول ۳۱۹۰ 


یشهدبالا شتهاروذلك بالتواتر اواخبارمن یشق به». 
اوامام راغب لیکلی دی الشهادة قول صادرعن علم حصل شاهدة بصيرة اوبصر, 


۰ شهید په معنی دگواه نه دې بلکه په معنی دنگرانی کونکی سره دې یعنی نبی هړ 
ستاسو نگرانی کوی چه د دين نه وایس نه شی . 

,۴ جمهورومفسرینولیکلی دی اوپه صحیح حدیث کښې وارد شویدی چه کله دمخکنوا 
انبیاژ علیهم السلام امتیان انکار وکری په ورخ دقیامت او ووائی چه ,,ماجاننامن نذیر, نو د 
انبا عليه السلام نه چه مد عیان ددي خبری : چه مونرپیغام الهی رسولي دي. به ګواهان طلب 
کریشی نوهفوی به ووائی زمونر گواهان امت محمدی # دی. نو دا امت به په حق 
دانبیاؤکښې گواهی وکری نو پدي امت باندي به دکفارو دطرفه جرحه وشی: چه 
تاسوخوموجودنه وی نوخرنگه په مونرگواهی کوئ نو دا امت به جواب ورکری چه مونرته 
دالنه تعالی له طرفه په ذریعه درسول الله 8! اوپه ذریعه دقرآن سره ددي علم حاصل دې چه 
لته تعالی په قرآن کښې فرمایلی دي . ررولقد ارسلنا نوحا الى قومه فقال یقوم اعبدوالله س الايه» . 
نوبیابه ددي جرح دانسداد لپاره به حضور هه راژبللي شی اوسوال به ترینه وکریشی دگواهی 
په باره کښې نونبی کریم نز به دخپل امت د ترکیه او ددوی دشهادت قابل قبول والی 
تصدیق اوترکبه ژکری. نودلته دشهادت نه تزکیه دامت اوتصدیق ددې امت مراد دې په 
گواهن کښې 

,۵ که بالفرض شهید په معنی دحاضر او ناظر سره شی نو بیا به صرف حضور اظ حاضر 
او ناظرنه وی بلکه ټول امت محمدیه 1 به حاضر او ناظر وی خکه د امت په حق کښې هم 
لفظ د,رشهداء», راغليدي بلکه پدي صورت کښې به د امت مرتبه دنبی کریم 18 دمرتبي نه 
زیاته بلنده شی خکه نبی کریم #8 به صرف خپل امت ته حاضر اوناظر شی اوامت به ئی 
تماموامتونوته حاضر او ناظر شی 

(۲, که دشهیدمعنی حاضر اوناظر شی نو د نوروآیتونو سره به ئی تعارض راشی خکه 
سورة منافقون ددې نه بعد نازل شويدي خکه بناپه ارجح قول باندي داده چه په غزوه تبوك 
کښې منافقینو دا خبره کړې وه «لئن رجعناالی المدینة لیخرجن الاعزمنهاالاذل)) الایه . نوچه 
کله صحابی «حضرت زید خن دا خبره نبی کریم ## ته ورسوله نونبی کریم غ دوئ را وبلل 


یر القرآن ,اول جلد ۲۳۹۱ فی تفسیر آیات القرآن 


او دوی انکاروکرو اوقسمونه ئی وکرل نونبی #8 ددوی تصدیق وکرو اود زید غه تکذیب 
پې وکړو نو دې باندي سورة منافقون نازل شو .دا رنګه دغزوه تبوك به موقعه دا ایت ازل 
نويدي وین حولکر یرت آلاغزاب منهقون زین آقل دی" ردو على یمق 
و هر خن مهم ) 

و وم جع اة ای دلته : ,۱ رجعلنا, يا په معنی د «شرعنا, سره دې دوه مفعوله 
غواری مفعول اول ورته «القبلة, دې اومفعول ثانی ورته «الق» دې په معنی د «الجهة الی» 
سره اود «قبلة» نه مراد کعبه ده اود کف علیها, مطلب دادې چه قبل دهجرت نه تا هغې ته 
مغ ګرزولو مستقلاً یا اث شتراکاً په نزد دبعضواهل علمو باندې. 


,۲ يا ««جعلنا» په معنی د «صیرنا» سره دې او ررالقبلة التى س الایه, محموعه مفعول اول 
دې اومفعول ثانی محذوف دې رای هنصوخة» اوپه دې تقد یر دقبله نه مراد بیت المقدس دې 

٣‏ یا تقدیر د کلام دارنګه دې ((وماجعلناالقبلة الق کنت علیها - اى بيت القدس قبلة الا 
يعنى اصل امرك ان تستقبل الكعبة وان استقبالك بيت المقدس كان امرا عارضا لغرض لنمتخحن الناس)) 

الا لتغلم) دا جواب دې د سوال په اول علت تفصیلی سره. یعنی د تحویل دقبلی نه 
مقصود ابتلاء او امتحان دې یعنی تاسو اعتراض کوئ چه «ماولهم» نوجواب دادې چه . 
«لنعلم من یتبع الرسول») چه حکمت په تحویل دقبله کښې ابتلاء اوامتحان دې په اهل کتابو 
وغیره کښې چه ایمان یې ښکاره کړې ؤو نو پدوی کښې چه څوك کچه ایمان والاژو او دنبی 
رسالت ئی ددې وجې تسلیموو چه ددوئ قبلې ته ئی مخ کولو نو هغوئ مرتدشو او خوك 
چه محکم ایمان والاؤو نو هغوئ ثابت پاتې شوپه ایمان باندې «الالنعلم» استشنا ء مفرع ده 
رای شئ الالنعلم» په ظاهر کښې لدې نه حدوث دعلم دالله تعالی معلومیری اوپه دې قائل دی 
معتزله. اواهل سنت والجماعت قائل دی دقدم دعلم دالله تعالی او ددې آیت دا لاندې 
توجیهات کوی : 

3 معتزله و استدلال په حدوث د علم د الله كښ او د اهل سنت والجماعت 


د طرفه د آیت توجیهات 
(» رلتعلم» نه مراد رلئمیز» یا «نظهرللناس» دي (۲) حذوث په اعتباردحال دمخاطبینو 


سیقول ۳۹ سور قالبقرة 
تج gg‏ يڪ ڪج جک 


سره دې چه رسول 4# اومؤمنان دی يعني چه دوئ ته علم حاصل شی (۳) یا د علم نه مرار 
امتحان دې ۴ یاعلم په معنی درژیت سره دې يعني مشاهده (۵» دعلم نه مراد علم حالی دې 
جه بعد د وجود دمعلوم نه راخی او ددي متعلق دوه تحقیقونه دی : اول دا چه په علم دال 
تعالی کښې تقدیم او تاخیرنشته دې خوپه معلوماتوکښې شته دې. نوکله چه اله تعالی 
دخپل علم لحاظ ژکری نوهلته دماضی یاحال صیغه استعمالوی دقطعية لپاره اوچه کله 
دمعلوم اود وقائعو خارجیو لحاظ وکری نوهلته هره زمانه په خپل محل کښې ذکرکوی لپاره 
دپوهه کولو دمخاطب. دویم : علم دباری تعالی په اشياژباندي په دوه طریقوسره دې اې 
بالذات. ,۲ اوبالواسطه. علم بالذات مقدم بالذات دې په علم بالواسطه لکه نقدم دحرکة 
الاصابع په حرکة القلم چه تقدم بالذات دي. اودا دواره قدیم دی. لکه بلاتشیبه زمونرعلم به 
«نار» باندي کله بالذات وی اوکله په واسطه د دخان سره اوکله په دواروطریقوسره وی 
نوباری تعالی کله دعلم ذاتی لحاظ کوی,نوصیغه دماضی مستعملوی او کله دعلم بالواسطه 
لحاظ کوی اوپدي کښې تاخر ذاتی وی, نه زمانی. نوصیغه دمضارع مستعملوی «حاشیه 

یمن ینقلب عل عَهَبَيه دا کناية ده دمرتد کیدلونه لکه گرزيد ونكي په پوندو باندي 
ترك کوی هغه چه دده مخکښې طرفته وی اوپه بدحال سره واپس شی نو دارنګه مرتدهم دې. 
يا دا چه په پوندو رفتارضعیف وی په نسبت سره هغه چاته چه په پوره قدم باندې رفتارکوی 
او مرتد کیدل هم دضعف ایمان دوجې نه کیږی ون ات یه دکبیر په صله کښې چه 
علی راشی نوپه معنی دثقل سره وی. اوکلمه د ران» مخفف من المثقله دې اواسم ئی ضمیر 
شان مقدر دي او رکانت» ضمیر راجع دي تحويلة. اوتولية ته. اومعنی داده جه رقبلة» 
بدلول دیرثقیل اوگران دی اولام په «لکبرة» کښې لپاره دفرق راخی د«آن» مخففه من 
المثقله. د «ران» شرطیه وغیره نه» بعضی نحویانو ویلی دی چه «ان» نافیه دې اولام په معنی 
د ((!) سره دي. لیکن محققینو دیته ضعیف جداً ویلی دی (رهدی ا)) دهد ایت نه مراد 
ایمان دې يعني دایمان وال ذوق اوفطرت چونکه اطاعت اوتسلیم وی اوعلت اوحکمت نه 


طلب کوی نوددي وجی نه دوئ ته يوه قبله پریخودل اوبلې قبلې ته مخ کول دالله تعالی د امر 
دوجه نه آسانه وی خکه اطاعت د امر دفطرت ایمانی تقاضا ده . نو معنی دا شوه جه قبله 


۱ 


ازتر آن ..اول جلد» ۳۹۳ فی تفسیر آیات القران 
لول زیر گران دی مکر په ایمان والؤ باندي‌ندی گران 


رمَا کان له لیِضیع (یمننکم» په حدیث دبخاری. ترمذی وغیرهما کښې راغلیدی ج 
و کله دتحویل قبلې حکم وشو نوبعضې خلق داسې ژو جه هغوئ بیت المقدس ته مونخونه 
کری ژواو دتحویل قبلې نه مخکښ وفات شوی ؤو «منهم ابوامامة واسعدین زراره وبراً بن 
معرور. نوصحابه و تپوس وکړو چه زمونرهغه مونخونه چه بیت المقدس طرف ته شویدی آیا 
هغه به ضائع شوی وی؟ نو پدې ایت کښې د دغه سوال جواب وشو چه چونکه دغه مونخونه 
به دغه وخت کښې د الله ياك د امر مطایق شوی وؤ نو دغه ضائع ندی. نومراد له «ابمانکم» نه 
.صلوتکم» دې نواطلاق د ایمان شويدي په صلوة باندي نو امام بخاری اونورمحد یثین وائی 
جه دا دقبيلي داطلاق دکل نه دې په جز. باندي نومعلومه شوه چه صلو: او دارنگه نوراعمال 
جزء دی دایمان نه نو ایمان مرکب دي. اوجمهور فقهاً او ماتریدیه وائی چه ایمان بسیط دې 
و دا دقبیلی داطلاق دمقتضی «بالکسر» نه دې په مقتضی «بالفتح» باندي چه ایمان 
مقتضی «بالکسر» دي اوصلوة مقتضی «بالفتح» دې اویه دې کښې اشاره ده جه دغه 
مونخونه دوجی دایمان نه دی نوځکه برباد نه دی. 
ن زی وجك ف یار وليك وله 


بېشکه مونر وینوبیابیامخ ارول ستادطرف دآسمان ته . ا 


ترضها- کول هك قظر جر اراو“ ويف مان کرو 


چې ته ئې خوښوې» نوپس واروه مخ خپل طرف دمسجدحرام تۀ ی 
جو 9 9 ۱ حو 

وجوم قطره* ول الي اوو انب یعون 

مخونه طرف دهغې ته, اوبېشکه هغه کسان چه هغوئ ته کتاب ورکړې شوېدې خامخاپوهيري 
۳ ۳۳ ۲ م۳ روص ۳ 

اس ین > و ما الله فافل عا یملونه 

ِ داقبله بدلیدل حق دي درب ددوئ نة. اوندې الله بې خبره دهغه عملونونة چه دوی ئې كوي 

e‏ نی تقلب وجهلت فى السماء) ررقل) د تحقیق لباره راخی او «تقلب» باب تفعل 


ِ لباره دي یعنی بیابیا گرزول دمح اورل» په معنی درای» سره دي» دحدیت د بخاری 


يال م۹ یرالیه 
ڪج 


وغیره مفهوم دې چه حضور 8 کله هجرت وکړو مدینی نه نومونخ نی و کرو بیت المقد س ته 

شبارس ۱۲ يا ۱۷ اوولس میاشتی خو دائی خوښه وه چه قبله بیت الله شی خکه چه بیت الز 

کښې چه جا ایمان راورلو نوهغوی ایمان راوړلې ژواوچه کوم باقی ؤو نوحضور 8 دهغوی د 
۹ ۲1 گر وم و مه ور و و ١ر‏ 

یمان همیوس شوي ز که ددې آیت نه معلوم شوي وه : ون آن یو »اي 


ون تزطی عَد الود ولا النصی» الایه . نو دنبی 188 دا خوښه وه چه بیت الله خماقبله 
شی او دا ئی توقع هم وه خکه چه ددین امامت اوسیادت دبنی اسرائیلونه بنی اسماعیلوته 
منتفل شوي ؤو نوپکاروه چه قبله دې هم هغه مقررشی چه هغه قبله د ابراهيم ف 
اواسمعیل لا وه. نوددي وجي نه به نبی #ۀ دوحی په توقع کښې آسمان ته باربار کتل اوال 
چل خو د جهاتو او مکان نه پاك دې خو بيا هم په قرا ن اوحدیئو کښې تجلیات خاصه آسمان 
طرف ته منسوب کړې شوی دی. نوځکه به ئی آسمان ته باربار کتل.په وجه د اشتیاق اود 
مید سره» نوالله تعالی اول دا آیت نازل کرو چه : ررقد نری تقلب وجهك - الایه» او وعده ئی 
ورسره وکړه چه زه به تاته حکم د تحویل درکوم. او بيا ئی د دغه وعدې پوره کولو لپاره 
ورستو حکم وکړو «فول وجهك, نوپدې طریقه سره نبی 8 ته دوه وارې خوشحالی اومسرت 
حاصل شو جه اول ئی خبرورکرو چه ستاخوښ کاربه کوم اوبیائی ورته خوښه پوره کړه 

ىيىك وه ترَصدها) لام دتاکیدد وعدې لپاره دې «اوترضها» مضارع په معنی دحال 
سره يا په معنی دماضی سره ده. ددې آیت دا تشریح جمهورو مفسرینو بیان کریده اوحضرت 
الاستاذ له دخپل شيخ حضرت مولانا حسین على چان یوبله توجیه هم لیکلی ده 
اوفرمایلی ئی دی چه دا په دائره دتاویل کښې داخله ده اوپه تفسیر بالرأی کښې نده داخله 
نودغه توجیه چونکه بظاهر د روایت حدیث او دجمهورومفسرینو د توجیه نه مخالفه ده نو 
بهتره او اسلم توجیه دا د جمهورو توجیه ده . والته اعلم. 


«فرّل وَجَهكَ شطر آلمَسچد لرام ) دا دوعدي ایفاء ده. د «وجه» نه مراد کل بدن 


دې «اوشطر» په معنی دطرف اوجانب دی اود رمسجدحرام» نه خانه کعبه مراد ده. او مدارك 
وغیره وائی جه په ذکر کولو د مسجد حرام کښې اونه ذکر کولو دکعبه کښی اشاره ده جه 


اند القرآن ..اول جلد.. ۳۹6۰ فی‌تفسیر آیات القران 
,٬حب‏ استقبال جهت د د قبلې ته دي. نه خاص خانه کعبی ته. . اودا حکم په حالت دصلوة کښې 
راغلې دې چه دوه رکعته بیت المقدس طرف ته شوی ؤو , اودوه رکعته بیت الله طرف ته 
داشو او دغه مسجد ته مسجد القبلتین هم پدي وجه سره ویلی شی 

اوپدې کښې اختلاف دې جه اول مونخ بیت الله ته دظهر ؤو او که دعصروو دواره 
روایتونه موجوددی. محدئین حضرات ئی تطبیق دا کوی چه اول علی الاطلاق دظهرمونخ 
ؤو او اول کامل اوپوره مونځ بیت الله ته دعصرؤو. اودارنگه په دې کښې اختلاف شويدي 
جه اول حکم د تحویل قبله په کوم مسجدکښې شويدي نو راجح خبره داده چه د تحویل قبلې 
حکم اول دظهرپه مونځ کښې په مسجد بنوسلمه کښې چه هغې ته مسجدالقبلتین ویلی شی 
په حالت دمونخ کښې شوي دې اومقتدیانو تولومخ کعبی طرف ته کرو اورجال د نساو خای 
ته راغلل اونسا درجالوخای ته راغلل او دا تبدیل دموضع اگر چه عمل کثیر دې اوعمل کثیر 
خو مفسد دصلوة وی. لیکن کيدي شی چه دا ی E‏ 
عمل کثیر مفسد د صلوة نه و یا دا موضع دضرورت ؤو آومواضع دضرورت مستثنی دی 
لکه جه صلوة دمطلوب. یا دمحدث لپاره بناء جائزه ده 


(وحیث ما کشر ولوا و جوفکم شطره:4: دمخکش نه خصوصیت فهمدو نوپدي آیت 


کښې تعمیم وشوو دحکم دقبلی ټول امت ته. اوبیا وروستوآیتون وکښې تعمیم کیری دمکان 
جه کور وی او که مسجد. » بر وی آوکه بحر مشرق وی اوکه مغرب. او بيا تعمیم د احوالو 
کیری یعنی که حال دسفروی آو که حال دحضروی. 


ورلن لین ور کب یمن آنه لح 4 ددریم جواب دې او دتحویل قبلي دویم 
جمالی علت دې او«انه» ضمیرتحویل قبلي ته راجع دي‌یعنی اهل کتابوته معلومه ده چه د آخری 
مهن هر کب ی رز موی که سا سم ۴ 


لین نیت ال وتوا اکب بل ايع عا تیعوا وک" وما ای ت 


اوکه () تهراوري اهل کتابوتة هرگسم دلیل نو تابعداري نه کوي دوی دقبلی ستا , آونه ته تابعداري 3 


۱- زجراول. 


سیقول ۳۹۹ سورالبقرة 
Pan |‏ ۴ م وو أ 2 د وی ۱ ا ۳2 
7 ت نا ئر یام ټل بض“ ولیب. 

دقبلې ددوی آونه دي بعضي ددوی تابع کيدونكي دقبلي دبعضي نورو. . آ و کهر ا تابعداري او اري اوکړې ت 


اف قق بو ماما ِن لیلد اک إا لین الشلینوه 


دخواهشاتوددوئ روستودهغې نۀ چه راغلې دې نانه علم. نوببشکه ته بۀ پۀ دغه وخت ت کښې خامخاطالمان نش | 

ون اتيت لین دا بیان دې دضد او عناد داهل کتابو یعنی دوئ ته علم دې 
دحقوالی «حقية؛ دتحویل دقبلي خو دحسد اوضدد وجې نه خپله قبله نه پریردی آوست 
نه کوی ویک ايو 4 یعنی دلیل اوحجت په حقوالی «حقية, دتحویل قبلي ما تبقوا لك 
ماضی په معنی دمضارع ده رای لایتبعون» خکه جز اد ان استقبال وی اواخن خفش ویلی دی چه 
دان په معنی د رلو » سره دې او جواب د لو, ماضی وی وهوبعید را انت ب 8 5 
پدیکښې اخباردي په کلك والی دنبی فلز په خپله قبله باندي راي کفیر, او 
المعانی وائی چه اهل کتابو ددهو کې ورکولولپاره ویل چه اې محمد کټ ته دوباره بیت 
المقدس خبله قبله ژگرزوه نومونریه ستا اتباع وکړو. نوالله تعالی ددوی دا طمع قطع کړه. یا 
دا خبر په معنی دنهی سره دې یعنی اتباع مکوه دقبلي ددوی رقرطبی». 

وما مهم بتابم فة ب بعض) په دیکښ د اهل کتابوخپل مابین کښې دحسد اوعناد 
ذکر دې . یعنی ددوئ حسد په تاپورې مخصوص ندې بلکه خپل مینخ کښې هم ضد اوعناد 
کوی اګرچه یوبل ته قريب دی نوتاسره به ولې حسدنه کوی. بهودیان صخره دبیت المقد س ته 
قبله وایی «هیکل, اونصاری خای دولادت دعیسی لا بیت الشرق یعنی جانب مشرقی قبله 
گنری اگر چه دغلته عمارت یامکان نشته دې هغه قبله ګرزوی. 


> درو 


سے و ء 


«ون انبعت أهوَآءهم» په دیکښې تحذیر دې په اتباع داهل کتابواوخطاب حضور رنه 
دې اومراد ترینه امت دې یاکلام علی سبیل الفرض ويلي شوې دې یعنی اتباع دقبلې داهل 
کتابو اودهفوی دخواهشاتو دومره سخت ترین جرم دې که چري بفرض محال ستانه صادرشی 
نو نك ذا لمن آلطیلییرت 4 نوبل خوك به څرنګ معاف شی نوددي وجه نه صاحب دبیضاوک 
وائی جه دلته اووه ۷ تاکیدات دی : ۰۱ - لام - ۲ قسم مقدر ۳ ان ۴ حرف من - ۵ لام به 
جانب دخبرکښې ۰۲ حکم کول په ظلم سره ۷- ظالمین جمع راوړل . 5 


۱- زاجر ثانی 


رسد الفران اول جلد ۲۹۷ فی تفسیر اتات القرآن 


E E ETE EET 
گنت اهر کیت ا روت ياء“‎ 


هغه کسان چي ورکړېدې مون CS a a e‏ 


وا فریقاً نه هم يعمو اى وم يهور بعلمو E‏ ین E:‏ 


"ویبتکه يوه وله دی بتري زره اوحال دب پوهيپي ی سا دطرفه در وی 


ته کک 


یعْرفوته کم یرفن تاره رریعر فونه» ضمیر با راجع دي حضور 2 ته اورا تربنه 
نبوت دحضور کو دي. عبداللّه بن سلام فرمائی ,و لقدعرفته حین رایته کما اعرف ابی 
رمعرفتی محمد و اشد من معرفق لابنی» یعنې چه مانبی # ولیدو نوما وییژندو لکه خپل 
زوئ چه پیژنم بلکه دنبی هه پیژندل زیات ژو دپیزندلو د زوی خما نه. اوپه بل روایت کښې 
داسي مفهوم دې چه د زوی په باره کښې دا احتمال کیدیشی جه مورئی خیانت کړې وی 
اودنبی هه په حق والی اونبوت کښې هیخ شك نشته دي. یاضمیر د ,یعرفونه, راجع دې 
تحویل قبلي ته او دا توجیه اوفق د سیاق او سباق سره ده کبیر» قرطی. . 

یکمن لح د راحق» نه مراددحضور له رسالت اوصفات دی با آمر دتحویل قبلي 
دي. (وهم يَعْلَمُونَ 4 يعني دا کتمان دحق دمعذوری او لاعلمی په وجه نه دې 

,ا لحق» مبتداً ,من ربك» خبردي یعنی حق دطرف د ال جل نه راخی په ذریعه دوحی سره با 
,ا لحق» خبر د مبتداً محذوف دې رای هذا هو الق من ربك فلاتکونن من المترین» . 


وجه ها تیه __ اشير“ 


رم و 1 3 جیا" EET‏ 


هرچرته | نه() چې يئ تاسو نورابه ولي تسوا ټول. ببشکه الله په هرخیزقادر دې اودهرخایهر چه اوخي ته سفرتة 


۱- تخویف اخروی. 
۲ - ددې زیادت دپاره د امر دتحویل اعاده اوشوه. 


ر ۳۶۸ سور5البقرة 


و جک _قطر الڪ لاء وله للق يِن ريلك 


نوگرزوه مخ خپل طرف د مسجدحرام یعنی کعبې تۀ» اوپپشکه دامخ کول کعبې تۀ خامخاحق دی دطرفه درب ستانة | 
تسد سس سس 


و ماالله بفافل عبَا رنه 


«ولکل وجهه 4 تنوین په «لکل» کښې عوض دې ,رای لكل ملة اولکل شخص». او «رجهة, 
فعله وزن مصدر دې په اصل کښې روجه» ژ په معنی دمتوجه اليه سره یعنی هغه خایْ جه هفي ته 
توجه کولی شی په مانخه کښې پا هر هغه کار چه انسان هغې ته توجه کوی عام لدینه که دين 
اومستك وی اوکه قبله وی هو ¢ «هو» ضمیر راجع دې «رکل» ته په اعتبار دلفظ سره 
اوررها» مفعول اول د «مولی, لپاره دې اومفعول ثانی مقدر دې چه (وجهه) دې - معنی داده (۱ جه 
د هر اهل ملة لپاره یوقبله اوجهت وی خواه که بحق وی لکه مسلمانان او که په خپل خواهش 
سره وی لکه يهود نصاری. چه دغه اهل ملة دغه جهت ته مخ گرزوی نو اهل اسلام هم یوعظیم 
ملت دې نو ددوی لپاره هم يوه مستقله قبله په کاروه لکه دیهودو » خانله قبله وه او دنصاریژ 
خانله قبله وه نو که دمسلمانانوخانله مستقله قبله شوه. نوداخو د اعتراض وجه نشی کیدی 


جفاسبقوالخیرات4 يعني دمعترضین اعتراض ته توجه مکوی اونيك کارونوته سبقت 
کون ,۲,- په مسلمانانو کښې د هر اهل طرف لکه مشرق مغرب شمال جنوب شولپاره 
بوجهت وی چه دوی هغه جهت ته مخ گرزوی لکه د کعبې نه مشرق جانب والا مغرب طرف ته 
مخ گرزوی او مغرب والا مشرق جانب ته. (۳) - دهرشخص یا قوم لپاره یومسلك اومخه وی 
چه دې هغې ته مخ کوی یعنی د زره تعلق ورسره ساتی مثلا خوك ددین سره اوخوك ددنیاسره 
خوك دمسجد سره اوخوك د مندر سره خوك دلله تعالی سره او خوك دبتانوسره. خوك دتوحید 
سره او خوك دشرك سره اوخوك دسنت شره اوخوك دبدعت سره نو : «اسَتَبِوا آلحَوّت) 
پدي امورو کښې دخیراموروته سبقت کوی اولکه څرنګه چه په تشریعی امورو کښې خلق 
مختلف طبانع اومزاجونه لری نودغه شان په تکوینات وکښې هم خلق مختلف مزاجونه اوطبانع 
لری دجا د زره تعلق دزراعت سره دي او د چا دتجارت او دچا دصنعت سره وغیره کل 
مسرلاخلق له این ما تکوئوا یات کم آله جممقا 4 یعنی په آخرت کښې به الله تعلی 
تاسودهرملك اوطرف نه راجمع کری وین حیث حرجت 4 دا تعمیم دې په اعتبار دخروح سره 


او ندې الله ب خبره دهغه عملونو نة چه‌تاسو نم کوی ۱ 


سم القرآن اول جلد ۳۶۹ 


فی تفسیر یات القرآن 


ورن ین که یه ولیک که باهنی خوبه هرحال بیت ات مخ کوه په مان 


س 8 


^ 


و شون ارو س ر 


ون یک ل بهای هر ارال ار وحیث ما نت 


هره خاپه چه اوخې تۀ نوپس ګرزوم ۽ مځ خپل طرف دمسچدحرام تۀ يعني کې ت اوکوم خاني کښ چې يی چې یی ناسر 


۲ 


اجه 2 اقظره "ایک لاقاس مد وف 


۳ 


سس تج 


9د ۳ فل کو و 7ق 3 


چې ظالمان دي ددوی نة. مس مج تم 
ل مک بر ده سس سس 


FIT‏ در 
چ و تهتدون سس 


به ناسو باندي او ددي د پاره جه ناسوسمه لار او مومی 1 


وین یت حُرَجْتَ ‏ دا نعمیم په اعتبار دسفراوحضرسره دې «وَحیث ما زې دا تعمیم 
په اعبتارداشخاص سره او د امکنژ سره دې یعنی په هرمکان کښې چه تاسوئی اگرکه په بیت 
المقدس کښې ئی خومخ به بیت الله ته گرزوی. . حضرت شيخ الهند له فرمائی چه دتحویل قبلي 
دحکم مکررکولووجه داده چه ددې لپاره متعدد علتونه ذکرکیدل نودهرعلت سره حکم هم مکرر شو 
د وقد تزی تقلب وجه نه معلومه شوه چه د رسول ل رضاحوئی او اظها, ر تکریم مقصود دې 
او د ډوّلکل وهي نه معلومه شوه چه عادة دالله تعالی دادي چه هرصاحب شریعت رسول ته 
مستقله قبله ورکوی او د لعلا يَخُونَ للتاس > نه معلومه شوه چه علت دتحویل لپاره دفع د الزام 
ده یا د دې تکراروجه داده چه تحویل قبله مهتم بالشان امر دې اوبل داچه بې وقوفه بهودیان دنسخ 
ائل نه و نود تاکد لپاره داحکم مکرر شو جه دا عین حکمت اوبلاغت دې يا وجه داده چه په اول 
آیت کښې تعمیم د احوالو اوپه دویم آیت کښې تعمیم د . مکان اوپه دریم کښې تعمیم د زمان 
مقصود دي طلا يون لاس عَِکم حه دادویم علت تفصیلی اوخلورم جواب دې اود,رحجة. نه 
مراد صحیح دلیل اومعقول اعتراض دې یعنی که چری تحویل قبله نوي شوي نو بيا به اهل کتابو 


ا ا 
1 - دعلت‌بیانولو دپاره بيا اعاده اوشوه. 


سول اش سور 5البقرة 

او دارنگه مشرکسن عرب حجت پیش کوژ چه په ملت ابراهیمی کښې خو قبله بیت الله دې اودارنگه 
به مخکنو کتابون و کښې ئی لیکلی دی چه دنبی آخرالزمان قبله به بیت الله وی نوداحجت صحیع 
دلبل اومعقول اعتراض وو 

وإ الت طَلَمُوا مِم دا استثنا منقطع ده او د «ظلموا» نه مراد معاندین دی یعنی 
صحبح اومعقول اعتراض خو دفع شو. لیکن معاندین اعتراضونه نه پریردی خو وقلا عقوم 
ددوی د طعنونو اواعتراضونو نه مه پریری او دهغوئ د اعتراض او دطعن دوجه نه عمل په قبله 
مه بریردی اوخما نه ویریری اوخما دعظمت ديري دوجه نه خمادحکم تعمیل وکری 

وم بفمتی عل دا عطف دې په رل باندي نودا هم علت تفصیلی دي خوپه معطوف 
عله کښې دخبر ددنبا ذکر دې چه هغه ظهوردغلبي دې په مخالفینو په دفع اعتراض دهفوی سره 
اوپه معطوف کښې بیان د خير دآخرت دې. د انمام نعمت نه مراد دخول جنت دې ررواه الترمذی 
عن معاذین جبل والبخاری فى الادب الفرد, 

OTS‏ ای تا موت دې په اسلام. ببا دخول جنت ته. 


3 2 ۹ نطفرون 

ا وزذهم‌یادوم تاسو اوشکرکویخما او 9 

۱ کم ازسلتاه ررکاف» لپار؛ دتشبیه دې او «ها, مصدریه او جارمجرورپه محل دنصب 

کښې دې صفت دې دمفعول مطلق مقدرلپاره. تقدیرد عبارة داسي دې لام نعمت اقاما مدل اقام 

ارسال الرسول, يعني لکه خنگه چه تاسوته می افضل. اعز. اکرم» رسول دركريدي نودغه شان 
1 تاسوالته ۶ دوه قبلووالااوګرزولۍ نو دالنه غ شک رکوی اوهغه یادوی 


> 


«e ۰ ۱‏ 
مى ن سوته | فضله قبله درکره 


رها ام گر تس هم سر 5۹ 
«وّیعلمکم ما لم تکوئوا تَعلمونَ» ددینه مراد نیرشوژ امتونواو د رسولانوقصص . اواحوال 


رد راتلونکو حالاتونذ کره ده حه هغه په ماسوا دوحی سره نشی حاصليدي نو دا تحصص 


عد التعميم شو 


وفاد کروی 4 دا تفریع ده په ماقبل باندې. بعنی هرکله جه الله تعالی تاسودژو قبلو وا 
زگرزولی اوخیل نعمت ئی درباندي نام کرو اوانضل رسول ئی درکرو نواوس تاسو الله تعالی 
بادوی اوشكربي کوئی. او مفسرینوتصریح کریده چه ذ کرعام دې که په قلب سره وی او که په لسان 
سره او که په اعضاأً او جوارحو. اعمالو. افعالو سره وی. او د ذکرفوائد اوفضائل پیرزیات دی 
خودټولو نه لوئ فضیلت نی دادي چه اذکڙکم وروا پی» روف اخدیث القدسی یقول اه 
عروجل اناعندظن عبدی بې وانامعه اذاذکرن فان ذکرن فی نفسه ذکرته فی نفسی وان ذکرن فی ملا 
ذکرته ‏ ملا خبرمنهم وان تقرب الى شبرا تقربت اليه ذراعا وان تقرب إلى ذراعا تقربت اليه باعا وان 
تان بعش اتيته هرولة)) رمتفق علیه, امام رازی با دمفسرینو د هغه عباراتو ذکر كريدي چه 
هغوی دلته ددي ایت په ذیل کښې ویلی دی . 

(۱) اذکروین بطاعتی اذکر کم برهی(۲) اذکرون بالدعاء اذکر کم بالاجابة والاحساد 
(۳) اذکرون بالناء والطاعة اذکربالناء واللعمة (۴) اذکرون فى الدنیااذکرکم فى الاخرة (۵) ٠‏ 
اذکرون فی الخلوات اذ کر کم فى الفلوات (۶) اذکرونن فى الرخاء اذک رکم فى البلاء(۷) اذکرون 
بطاعتی اذکرکم ععونتی (۸) اذکرون عجاهدتی اذکرکم مدایی )٩(‏ اذکرون بالصدق 
رالاخلاص اذک رکم باخخلاص ومزیدالاختصاص (۱۰) اذکروین بالربويية فى الفاحة اذکر کم 
بالرحة والعبودية فى الخاتمة (۱۱) اذكرون باجاهدة اذکرکم بالشاهدة : ای دیدارالهی. 
نومعلومه شوه چه بنده چه د الله تعالی څه قسم ذکرکوی نو دالله تعالی دطرفه دهغې مطابق 
ذکرکیری «واشکروالی» ذکرلکه جه په لسان اوقلب اوجوارحوسره کيدي شی نودغه شان 
شکرهم کيدي شی اواصل شکرچه دې نوهغه صرف العبدجیع ماانعمه الله الى ماخلق لاجله دې 


رم 9 و و 


سیقول ۳۷ سورتالبقرة 


ا له الت مب اموا اسکعیتوا بابر والصَلوق* إن ادل مم الشيرش ات رص م الد ر 


) و سيوا لصي واص ول إن الله مح الصویین6 
ي ایمان ا وال مددحاصل کری په ذریعه دصبراومونخ سره > بېشکه الله دصبرکوؤنکوسره دې 


ايها آللرین انوا آستمیئُوا بالست وَاَلصلَوة مسلمانانوته به دکفارودطرفه هروخت 
تکالیف رسیدل اوچه تحویل دقبلي وشو نومعاندین ته دضرر رسولو يوه بله بهانه جوړه شوه 
نو پدې موقعه باندی الله تعالی مسلمانانوته تلقین وکرو جه دهرقسم مصائب اومشکلاتوبه 
وخت کښې په خپل خدای توکل کوی اودهفه سره خپل کامل تعلق ساتی اوصبرکوی اومونځ 
کوی نو دصبر اومونخ په ذریعه سره دالله تعالی مدد راخی بعضي حضراتو د صبر نه روژه 
مراد کریده «گمالن, 


إن اله م آلصبرین ) مراد معية خاصه دې یعنې معیة په عون آوخصوصی رحمت سره 


اوک فووا من بل ق سيل او امات“ بل ياء ون ل کفعرونه: 
آومه وایۍ تاسوهفهچانةچهقتل کرپشی په لاد بسی چه دوی مرف دي. بلکه دوی زوندي دي لیکن تاسونه پوهیری | 
ولا تفولوا لمن یل فی سبیل اه نو بل أَخیاء4 يعني دتحویل قبلي په وجه به 
امتحانات راخی اوبحث به کیری اونوبت به قتل قتال ته رسی خوچه موك دالله تعالی په 
لارکیسی قتل شی نوهغوین ته مره مه وایی بلکه هغه ژوندی دی خوتاسو دهغوی په ژوندون 
باندي نه پوهیری. رولاتقولوا» معطوف دې په رواستعینوا» باندي اود ,ریاایهاالاین آهنو» تحت 


e 


دې اوپه سورة آل عمران کښې ولا خسن لین فوا نی سیل الم وا بل أَخَاء الایه. دې 
او د دوارونه مقصود یو دې چه هغه تعظیم شان تکریم دهغوئ دې چه په خوله ورته اموات 
کسانرالاموات مه وایی اوپه اعتقاد کښې ئی هم دنوروامواتوپشان مه ګنړئ. مفسرینولیکلی 
دی چه یه غزوه بد رکښې خوارلس صحابه کرام شهید ان شول نوبعضې خلق وویل چه دوئ مره 
شو او ددنیا دمزو اولذتونو نه محروم شول نوالله تعالی دا ایت نازل کرو اود ررق سبیل ال نه 
مراداعلاء د کلمة الله ده عام لدینه چه دا قتل په میدان جهاد کښې وی او که مرابط وی اوکه 


داهل کتابودقبلي پۀترک باندې دراتلو مصیبتونوقتل وغیره باندي دصبرتلقین. 


هم نفرآن اول جلد ۳۷۳۳ فی تفسیر ابت الفرآن 
aE,‏ 


حو د دعوت دوجې نه وی «اموات» خبر د مبتدا مقدر دې ,رای هم اموات . سوال کیری 
جه به ې ایت کښې صراحه منع وشوه د اطلاق دمیت نه په شهید باندې حالانکه احادیثوکښې 
طاق دمیت په شهید باندې شويدي کمافی حدیث جابر م رمات ابې عبدانه .یوم احد» 
رعمرذلك او دارنگه په عباراتودفقهاز کښې اطلاق دمیت کیری په شهید او دارنگه مقتول 
حرصت وی نو دلفظ ریقعل» نه هم معلومه شوه چه شهید میت دې او ذارنگه په شهید باندي 
تور احک م دمیت جاری کیری لکه جنازه. دفن. تقسیم دمیراث دهفه اودمنکوحه سره نکاح 
حتمیدل دا ټول احکام دمیت دی. نو چه شهید میت نوی نودا احکام پري ولي جاری کیږی 

۰ جواب مقصود دلته نفی دموت نه ده بلکه مراد دادي چه دنوروامواتو پشان اموات 
مړه نه دی. بلکه دوئ ته په برزخ کښې ممتازحیات حاصل دې 


حضرت تهانوی اہ لیکلی «ا- متتو ل کو شح کسی ہیں اورا کی سب کو با ام ٤‏ ر 
واھ کن انل ISE o‏ ج 


تفسیرخازن لیکلی دی رین لة غير هم من الاموات», اویه تبصیرالرحمان کښې نی ویلی 
دی کسائر الامو ات ۰ شاه عبدالعزیز له فرمانی چه د ررامو ات نه مراد هغه دی جه 
ارواح ئی مره وی. او دروح مرگ دادي چه دې کله په بدن کښې وی نو دبدن په ذریعه خوهعه 
ته لذتونه حاصلیری لیکن چه کله دبدن نه جد | شی نو دلذتونونه محروم شی نو داسي روح ته 
م ويلي شی. نوحاصل دادې چه دلته پدي ایت کښې دیوخاص قسم موت د اطلاق کولونه 
مع شوي ده. او دحقیقی موت نفی مقصود نده بل أَحیَاءه ای بل هم احیاء. او مراد حياة 
نه حياة برزخی دې لکه چې دلالت کوی پد ي باندي داقول ,رولکن لا تشعرون» بیضاوی وائی 
جه ددي ژوند علم په حواسواوعقل سره نه لگیری بلکه په وحی سره ثابت دي. ابن کشیر چلففه 
دای «الشهداء فى برزخهم احيآء» صاحب دروح المعانی وائ «لاهامن احوال البرزخ س ا» . 

سوال برزخی حياة خوتولوامواتوته حاصل دې په نزد داهل سنت والجماعت نو بيا 
تخصیص دشهید ولې ژشو؟ جواب دلته مقصود دامتبازی حياة ثابتول دی جه هغه حباة 
عامو انسانانو ته ندې حاصل او دهغی تفصیلی کیفیت چونکه په عقل کښې راتلل مشکل 
در ارمعلومول ئی ضروری فی الدین نه ؤو نوپه اجمالی بیان باندي اکتفاً شوه اوبیائی 


سول ۷4 و 
وفرمایل «وَلیکن لا تشغرورت4 اوددې تفصیل حضرت مولانا اشرف علی تهانوی لق 
لیکلی دې په بیان القرآن کښی اودارنگه په اشرف الجواب ص : ۲ کښې دهفي حاصل 
دادي ۰۱ چه حياة برزخی دعام و خلقومعمولی اوادنی دي . ۲- اودشهد او حياة قوی دې تی 
چه دهفي اثرخلاف معمول ظاهری بدن ته رسید لي دې هغه دا چه دشهید بدن نه خاوری کیری 
او دجوندی سری دبدن پشان صحیح سلامت وی لکه ددي مشاهده شوی ده. اوبعضي اولیا 
او صالحین هم پدي فضیلت کښې دشهداژ سره شريك دی. اوکه خوک دا سوال وکری چه 
ددي خلاف مشاهده شویده, نو جواب دادی چه ددي موافق مشاهده هم شویده. نو د دینه 
بالکلیه انکار ندي پکار چه دشهید بدن نه خاوری کیری. بله دا چه دا حکم دحقیقی شهید 
دې او دحقیقی شهید لباره خه شرایط دی چه هغه به نوی موجودشوی, بهرحال داخبره ثابته 
ده چه دشهیدبدن نه خاوري کیری زیات نه زیات دومره کیدی شی چه دا قاعده اکثریه وی 
اوکلیه‌نوی. ۳- او د نبا علیهم السلام حباة برزخی اقوی دې چه دهغې اثر دادي چه دهفوی 
ابدان هم په قبوروکښې سالم وی اودهغوی د ازواج سره نکاح جائز نده پشان دجوندو او 
دهعوی میراث نشی تقسیم کيدي دجوندوپشان» حضرت تهانوی له په بیان القران کښې 


داسي عبارت لیکی : 


اور ات سے ص میں رات انیا گم السام - ار . 
اوپه اشرف الجواب کښې داسي عبارت لیکی : : 


ریاد سے کہ ال ات سے مراد ناس کل هه دوک م سے جات ہے ج کو جات 


فد ا 
إا ت ے 


دا تصریح ده پد ې چه حیات دافبیاو حياة برزخیه دي. دنیویه نه دې. صاحب دفتح الباری 
به باب غزوة احد کښې ددي حدیث «رکالْمردع للاحیاء والاموات» : په تشریح کښې لیکی. 
(رواماتودیع الاموات فیحتمل ان یکون الصحابی ارادبذالك انقطاع زیارته الاموات بجسده. لانه 
بعدموته وان کان حياً فهی حيوة اخروية لاتشبه يوة الدنیا - صفحه ٩۳‏ جلد ۸)) 


رد القران ,اول جلد ۳۷۵ فی تفسیر آیات القرآن 


فانده اهل سنت والجماعت دحیات برزخی قانل دی اومعتزله ترینه منکردی نو د اهل 
سنت والجماعت په نزدد ربل احیاء, معنی داده چه دوی فی الحال ژوندی دی یعنی په برزخ 
کښې اومعتزله درربل احیاء» معنی داکوی_ ربل یحیون یوم القيامة فیجزون احسن الجزأً» لکه 
درا الابرارلفی نعیم» معنی داده چه په آخرت کښې به په نعبم کښې وی. بعض خلقو د «بل 
حاه» معنی داکړېده چه دوئ احيا دی په حیاة حکمیه سره چههفهذکرجمیل اوشنا جلیل 
ددوی ده (ركما زوی عن على هه هلك خرَانْ الامول» والعلماء باقون مابقى الدهر اعيام مفقودة 
ارهم فى القلوب موجودة)) > اوبعضو ویلی دی چه مراد دموت نه ضلالت دې اومراد دحیاة نه 
هدایت دې (رای لاتقولوا هم اموات لی الدین ضالون.بل هم احیاء بالطاعة)) صاحب دروح المعانی 
د دې اقوالو متعلق وائیر کلهم باطل)البة دحياة برزخیه په باره کښې داهل سنت دوه قوله دی: 

ر۱» داکثرسلفوقول دادي چه دا حياة روح اوجسد دوارولره دي ۰ (۲) دا حياة روحانی دې 
یعنی روح دشهید چه دبدن نه جداشو نودا ژوندي دې او د لذتونو نه محرومه ندي. صاحب 
دروح المعانی وائی چه اول قول داکشرسلفو دې اومشهور ترجیح ده قو ل اول ته. يولدي وجه 
نه چه عند رم رون پري دلالت کوی خکه رزق جسدمع الروح ته ورکولې شی بل دا 
چه دظاهردهغه احادیثونه معلومیری چه میت په قبرکنسي کیښودلې شی نو بیاچاته نعمتونه 
وركولي شی اوخوك په گرزونوسره وهلې شی او دا صفات دبدن دی. او دارنگه دبخاری 
وغیره روایت دې چه نبی 188 په دوه قبرونو باندي تيرشو نووئی فرمایل : «افمالیعذبان ل 
قبورما س احدیث, اوپه قبرکښې خوبدن وی. لیکن بيا اختلاف كري دې قول اول والوچه 
آیا مراد دبدن نه هم دا بدن عنصری دې چه په قب رکښې ټکړی تکری کیری اوکه بل بدن دې 

( نو بعضو ویلی دی چه دا بدن عنصری مراد دې اوهم دې بدن ته اعاده دروح کیری 
لیکن په طریقه دحلول سره ندي اوپه متعارفه طریقه سره ندي اوالله تعالی عاجز نه دې ددینه 
چه پدي بدن کښې یونوعه حيوة پیداکری اوهفه سبب دحس او ادراك وی» اگرکه مونرنی 
مشاهده نشوكولي لکه په حدیث کښې راغلیدی چه مؤمن ته دهفه قبروسیع شی دخوپوري 
چه دده نظر رسی. اگرکه مونر ددي مشاهده هم نش وكولي 

( اوبعضو ویلی دی چه جسدآخر دې په صورة دطیر «مارغه» کښې په دلیل دحدیث 
سره رران ارواح الشهداً فى صورطیرخضر معلقة فى قنادیل الجنة سب الحديث)) اوبعضي وائی جد 


رن و و 
سیقول ۳۹ تسس مس Es EAA‏ سورتالبقر 


جسد آخر دې په صورة دبدن دنیوی سره «بحیث لوی رأی الرائی احدهم لقال رأیت فلانا, 


وکوک کی شے ری لدع ل ےآ( 8 
بوک ىء فن الَْوْي وابَوء ونقص قن الوا والانشی 


TT‏ مونراز زمیبست کوزستاسوپفلري ويري سره اولورري سره اویة نقصان دمالونوسره آونفسونوس, 


۱ رارت“ وب لضورنیه ان اساج ية کل 


۱ آومیوژسر؛ . أو زبري ورکره صبر کوزنکوتة . هغه صبرکوؤنکي چه کله اورسيري دوی ته څه مصیبت نودوی واي" 


ایا سس و ام ادا ری دوت ود 
ل یله ولا له جعي ۵ _ اوليك علیهم صلون 


۱ | چه موني ده مملوک يواو ببشکه مونر ل دغه کسان پدوي باندې برکتونۀ دي 


۱ ند 9 وت 2 همرالممت رنه 


۱ دطرفه در ی اودغه کسان هم دوی لارموندونكي دي 

کمن داد ربلاع نه مشتق دې په معنی د امتحان سره او دالنه تعالی امتحاند 
اظهار دحقيقت لپاره وی اودعلم حاصلولپاره نه وی ,4 په دې کښې اشاره ده دیته ج 
دا بلایا | به کم وی په بت سره هفي ته چه دوئ ترینه محفوظ کړې شوی دی ون وب . 
یره شمن وغیرهولجوع» لوره دقحط وغیره په وجه و تفص ین من آلاموّل: د آمدنی 
د حیواناتو هلاکتونه وغیره «وآلأنفس» قتل کیدل.مره کیدل دخپلوانو او ملگرو 
مرت ميوي. غلي. دزمکې آمدنی کمیدل په سبب دقحط یادسیلاب یاد کلی سره او د 
امام شافعی له نه مروی دی چه د ررخوف, نه مراد خوف داللّه تعالی دې او د «جوع, نه 
مراد روژه ده او «نقص من الاموال» نه مراد ایجاب د زکوة اوانفاق فی ا الله دې اود 
روالانفس» نه مراد امراض دی. او د «غرات» نه مراد موت د اولاد دې چه هغه ثمرة القلب ده 
ررکماق الحدیث عن ابی موسی ان البی وت قال اذامات ولدالبدقال الله للانکته اقبضتم 
ولدعبدی فیقولون نعم فیقول قبضتم غرة فژاده فیقولون نعم فیقول فماذاقال عبدی فيقولود , 
همدك و استر جع فیقول الله تعالی ابنوالعبدی تا فى اجنة وسوه بيت امد . حاصل دادي جه 
دا امورمذکوره تشریعی هم كيدي شی اوتکوینی هم. تشریعی خوف دالله تعالی نه دې 
اودارنګه په جهاد کښې اوپه دعوت ورکولوکښې دشمنانو ته. او جوع تشریعی روزه او 
دحرام مال نه خان ساتل دی. او تشریعی نقص الاموال او حرام تجارت. ریوا. رشوت نه خان 
سانل دی. د زكوة . صد قات ورکول دی او نقص دنفس په جهاد کښې بهادریت دي. نمرا 


القرآن اول جلد» ۲۷۷ فی‌تفسیر ابات القرآن 
:۱۱۱۱۱۱۱۱ 
1 نی د تجارت. زراعت په صحیح مصرف کي خرچ کول. او نکوینی هغه دی چه ذ کرشو 
eI =‏ 
مور الصبریت ؛ داعطف دې په مقدر باندې چه «فاصبروا» دې. یعنی کله چه تاسو ته 
را مصائب ورسی نوصبر کوی اوبشارت ورکړه هغه صبر کوونکوته» دلته مبشربه محذوف دې 


گر روو 4 و 

ذا اصنبتهم مصیبة4 تنوین لپاره دتنکیر دې يعني هرقسم مصیبت وی چه وړو کې وی 
اوکه لوئ وی. په یوروایت کښې راغلیدی چه نبی 48 بو واري په دیوه مره کیدلو باندي 
,نله وانا اليه راجعون» اوفرمایل . نوعانشه دا عرض وکرو چه یارسول الت آیا داهم 
مصیبت دې؟ نو نبی کټ اوفرمایل چه رنعم ۱ کل ما آذی المؤمن فهومصیبة» يعني هرهغه شې 
چه دهفي نه مسلمان ته پریشانی اوتکلیف ورسی نودغه مصیبت دې ۱ ۱ 

الوا ان که واناً له رَجعونّ»ه دا په ژبه ويل سنت دی په وقت دمصیبت کښې او 
اعتقاد ساتل پري واجب دی. د «اناله» معنی داده چه مونر داللّه تعالی مملوك یو. . اوهغه 
زمونږ مالك حقیقی دي. اومالك حقیقی چه په خبل ملکیت کښې هرقسم تصرف کوی نو چالره 
پري حق د اعتراض نه وی. رواناالیه راجعون, او ددي معنی داده چه مونر ددنیا نه داللّه 
تعالی حضورته پیش کیرو نو ددي نقصان بدله به راکوی. دیوحدیث مفهوم دې چه کوم بنده 
دمصیبت په وقت کښې دا کلمه وائی نوالله تعالی به ده ته په دنیاکښې دنقصان نعم البدل 
ورکری اویه آخرت کښې به ورته داجراوئواب ذخیره جمع کری ۱ 

۰ ارب عم صَلَوَت من رهم وَرَحمَهه ارق او هة فرب المع ى و 
نو بعضې وائی چه دا د تا کید لیاره او دتکرارلپاره دی او دنکرار دفائده کولو لپاره دواره 
ذکر شویدی يعني په داسی خلقوباندي رحمت بعد رحمة او پې درپي رحمتونه آومهربانی 
دی (۲, او بعضي وائی چه د صلوة نه مراد ناء . مدح. برکت دې او د رة نه مراد مصیبت 
رې کول دی «قرطی, ( او بعضی وائ د ,رصلوات» نه عام رحمتونه مراد دی او د «رهة» نه 
خاص خاص رحمتونه «دهرشخص داستعداد مطایق › مراد دی لکه په دنیاکښې د انعام 
درکولو په موقعه دعوت طعام عام وی. اونور انعامات دهرچالپاره په قدر د حیثیت وی او 
په اندازه دخدمت سره وی تهانوی ر۴- با ررصلوات»») دکمية په اعتبارسره دي او «ررهف 


سیقول ۳۷۸ سور تالف 
دکیفبه په اعتبارسره دی (۵؛ - با ررصلوات» د دنیاپه اعتبارسره دي او «رر هة)) د اخرت 
اعتبارسره دې 


(ارتبت هم آنمهتدون) ددینه مراد کامیابی موندل دی په مقاصد و دینیه و او دنیویو 
کښ د جملي اسمیه اوتعریف دمبتدا اوخبر, اوضمیر فصل ذکرکول وکښې اشاره ده چه داسې 
خلق په هد ایت باندې محکم دی, دحضرت عمر تیه نه روایت دې ددي آیت په باره کښې , «رنعم 
العدلان ونعمت العلارة ‏ اولئك علهم صلوات من رهم ورحة - فهذان العدلان - واوئل 
هم الهتدون - فهذه العلاوق, «عدل» انوی ته و ابی او «علاوه» سرباری ته وانی 


۳ ت 7 رک l2‏ 
ل الشقا لمع من عابر الو“ کمن حترالبيت أواغمر قك جام 
بېشکه صفا(') ارمرره د خاصو نښونۀ ددین دالله نه دي» نوپس ځوک چه حج کوي دبیت الله باعمره کوي پس نشته ګناه هین | 
2 2 م2 رر اک کم 
عليه آن وف با م ومن _لَطوَع خی 
هه باندې چه سي‌خيراخي اوکړي په منغ ددغه ورگ اوځوګ چه خپلې مینې سره ريگ 
ن الله سا عليه 
نوپس ببشکه الله قدردان دې او علیم دې ۱ 
(زن الصا وَالْمَروَةَ ِن شار ال > دا جاب ددويمي شبهي دې په رسالت باندي چه 
بهودیانو ویل چه تاسوتعظیم کوی دمکان د رراساف او.نائله» او دا خومکان دشرك ؤر 
حاصل دجواب دادې چه صفا او مروه په اصل کښې دشعائراللّه نه دی» خومشرکانو ددې نه 
خانی دشرك جوړکړې وؤ «کذافی تبصیرالرهن » اوابن کثیراونورومفسرینو ددې آیت په شان 
نزول کښې دری قسمه روایات نقل کریدی : - دعائشة وة روایت دې چه ؤو انصار 
مخکښې داسلام نه چه احرام اوتلیبه به بي کوله لپاره دمناة په مشلل «قدید» مقام کني 
اوحرج به ئی ګنړلوپه سعی د صفا ا ۳ آیت نازل شو- الخ او ددینه معلومه 
شوه چه دوی داسلام نه قبل هم د «اساف » نائله» سره نفرت ؤو ځکه چه دوی خان له معبود 
مناة گرزولي و ۲- دحضرت انس اوابن عباس هه دروایت مفهوم داسي دې ج 


1 - په رسالت باندې د دويمي‌شبهي جواب. 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۷۹ فی تفسیر آیات القرآن 
صحابژو ويل چه دا سعی د صفا اومروه د امر دجاهلیت نه وه. نو داسلام نه بعد دوی سعی 
پریخوده خکه دائی امر دجاهلية گنرلو. شعبی ویلیدی چه په صفا باندي یوبت ؤو چه دهغه 
نوم «اساف» ؤو اویه مروه باندې بل بت وه چه دهغه نوم »نائله» وو 

اواهل دجاهلیت به چه کله سعی کوله نو ددي دوارو استلام به ئی کولو اوتعظیم به نی 
کولو نو بعد داسلام نه مسلمانانو دغه سعی ګناه گنرله نو دا آیت نازل شو .ابن کثیروانی چه 
محمدین اسحق په کتاب السیرة کنی کښې ذکرکریدی جه «اساف » سري وو اونائله ښځه وه اودوی 
بشرین انسانانژو او زنئی وکره پهداخل دکعبه کي نو دوی مسخ شو اوگتي ترینه جوري 
شوي نو قریشوکعبي ته مخامخ کینودلی لپاره دعبرت دخلقو. نوبیاچه کله ویره زمانه تیره 
شوه نوهغه گتی :«صفا اومروه» ته نقل کړې شوي اوعبادت ئی شروع شوو نو د دي وجه نه 
مسلمانانو دا سعی حرج ګنړله . .۳- دطواف ذکرپه قرآن کښې ؤو اود صفا او مروه ذکریه 
قرآن کښې نه ژو نو اصحابو دا سعی دصفا او مروه ګناه ګنړله نو دا آیت نازل شو «بخاری 
شریف ص ۲۲) 

ین شعَابراله) شعائرجمع دشعیرة ده. خرگنده نښه اومخصوص نښه د دين اسلام ته 
ویلې شی او دا شامل دې مواقف دحج ته لکه سعی .طواف.منی.عرفات. او دارنگه شامل 
دې مساجد .اذان .وغیره ته او د هر اهل مذهب لپاره مخصوص نښه وی چه هغې ته دهعوی 
شعار ويلي شی لکه «رزنار» دهندوانو «صلیب» دنصاری ژ شعاردی و غیرذ الك . 


و آلبیت أو آغته 


(فمن حح البیت وآعَتَمَرَ ) په دیکښ اشاره ده چه سعی پغیر دحج اوعمرې نه عبادت 
ارثواب ندې په خلاف دطواف نه. 


ولا جاح علَیهٍ آن یَطوّتَ بهما4 مراد دطواف نه دلته سعی ده. د لفظ د «لاجناح» نه 
امام احمد بل استدلال کړیدې چه سعی مستحب ده. امام ابوحنيفة برلقتء وانی چه سعی 
اجب ده ه دلیل دحدیث سره ران الله کب علیکم السعی فاسعوا». امام مالك اوامام 
شافعیبنلفن, وائی چه سعی فرض ده په دلیل ددغه حدیث سره خکه چه «« کتب», په معنی د 
«ر» سره دې او د «رفاسعوا» نه هم فرضیت معلومیری: اوامام ابوحنیفه چم فرمانی حه 
"ضیت په خبر واحذ سره نه ثابتیری نو وجوب پاتي شو, او د امام احمد بچرلثث داستدلال نه 


قول YA‘‏ سور قالیقر و 
ڇڪ 
جواب هغه دې جه ذ کر دې په حدیت دعانشه بت کش جه جواب ورکوی «عروه» ته او فرمانی 
که چري داننه خا مراد داوي چه سعی ضروری نه ده نو بيا به نی داسې ویلی وې چه «,فلاجناح 

عليه اد لایطوف» بلکه سعی ضروری ده او رلاجتا ح» ويل لیا ره ددفع د وهم د مسلمانانو دي 
ا ناگی 


هومن تطوع یا تطوع دینه وانی چه یوکار د زره په خوشحالی او اخلااص سره وکرر 
شی. نفل وی اوکه فرض. نويدي کنی اشاره ده دې خبري ته چه په هر کار خير کښې اخلای 


صروری دې 


31 الج ارس ون ما رل من الت انت الى من ر 


سس سح ر 


E e‏ ی ك 


کے | 


۱ اوه ۱ إل الزشت تابو وا واوا وينوا ايلك ر 


اسات 
ي ا6 اققات 5۳ 
ددوی ۰ . او خه پر توبه قبلوؤنکې اوډېرمهربان یم ا 

گم مرو 

إن الذين یکنْمون ) په دې کښې زجر دې اهل کتابو نه. دیهود علماو به صفات در سول 
الله 2۶ پټول اودغه شان مسئله د توحیداو آیت درجم وغیره نی پټ کری وو اویه رسالت نی 
چه شبهات کول نو دا هم دکتمان حق لپاره وژ. نو پدې ایت کښې دوئ ته زجر او وعید ذکر 
کیری. اودآیت شان نزول اګ رکه خاص دې خوحکم نی عام دې شامل دې هرهغه جاته جه کتمانږ 
دحکم دقرآن اوحدیث وکړی بلاعذره اود من لیب نه مراد دلائل دنبوت او دحضور وه 
صفات دی جه په تورات او انجیل کي ذکروو د «هدی» نه مراد واضحه حکمونه د قرآن از 
حدیث دی او د «بینت» نه داهم معلومه شوه چه که جري په یوخبره خوك نه یو هیری اوعقل » 
ئی نه رسیری نو دهفي بیانول نه دی پکارخکه ددینه کله فتنه جوریری «کمافی رواية عن ابن 


رشد القرآن ««اول جلد» ۷۸۱ فی تفسیر آیات القرآز 
معود خه». او یا د ریات نه مراد آیاتونه دکتاب الله دی او ررهدی» نه مراد احادیث 


اوسنت درسول الله دی او فی لتس 4 نه جنس مراد دې شامل دې تورات.انجیل . قرآن ته. 


ولعم له لعن په لغت کښې بعد او لرې کولوته وائی اوپه شرع کښې ترینه مراد 
درحمت خاصه نه محروم کیدل دی. نو لعنت دالله تعالی دادي چه دخپل رحمت نه اوقرب نه 
نی محروم کری اود غضب اوعذاب مستحق ئی وګرزوی. 

وم آلْمنُورت) دا دمخلوق لعنت دې اولعنت دمخلوق بد دعاکول دی او مراد د 
رلاعنون» نه ملائك اونيك انسانان اوجنات دی. اوپه یو روایت کښې دی چه د اویو ماهیان . 
مرغان .دواب. حشرات. دا تول پري لعنت وائی اولکه خرنگه چه دعالم «حق گو, لپاره 
مغفرت غواری هرشي حتی چه ماهیان په اوبواومرغان په هواکښې نودغه شان دحق 
پټوونکی لپاره بد دعاکوی ابن کشیر. 

۲3 لین تابو يعني دکفر اوشرك نه توبه وکری وِوَأصْلَحُواً 4 یعنی اعمال صالحه 
کری او اطاعت داله تعالی اورسول اللہ #٭ کوی وینوا يعني بیانوی هغه حق چه دخلقو نه 
نی پټ کړې وی په دې آیت کښې دتوبې لپاره درې شرطونه بیان شواودواړه شرطونه جه «تابوا» 
اورراصلحوا» دی 23 دتوبي ا چه بينوادي لپاردتوبه دعلماؤ دې 
الک الي کفره وا ومائوا وهم قار ولك علهم لعتة الوا 


مد ا 
9 


۱ 
ز اودملاتکو او ي همه به Ga‏ 
اک اک اک ب 
۱ ینظرون ه 

رت و رت یتک عم تا E‏ 

وإن آلْذین کرو 4 اوداتخویف دې «وَمَاتا هم کفار) ی سوت یه کر راخی 

بل علب ددینه مقصود بان د دوا م لعنت دې اوپه ماقبل آیت کي بیان احداب د 
لعنت ؤو د «الناس» نه مراد عام انسانان دې او ددوئ اتباع پکښې هم داخل دی لکه به سورب 


تقل YAY‏ سور 5البقر: 


اعر اف انت ۸ کښې دی ((حتی اذا ادار کوا فیها جميْعًا)) . 

ا » دا تاکد داشخاصو دناس با د اشخاصو دملانکونه دې بعنی د ۱ امعی, 
معی دانه ده چه هرانسان په دوئ لعنت وائی اوهرهر ملائك په دوئ لعنت وائی خکه پې 
انسانانوکی خو دا ملعونین په خپله هم داخل دی نودوی خوپه پخپل خان لعنت نه وائی اوبه 
ملانکو کښې بعضي هغه دی چه لعنت ویل دهغوئ شغل نه دې» بلکه اجمعین تا کید جى 
دفریقینو دې یعنې دا دواړه فریقین خاکی . اونوری. په دوئ باندي لعنت وائۍ. 

«خللرین ماه ضمیردفیهایا راجع دې لعنت ته چه په ماقبل کښې صراحة ذكرشوي‌دي | 
يا راجع دې «نار» ته چه د ماقبل نه ضمنا معلوم شويدي . 

ر ار ای ° 7 ا إل م این اجه 

و لل له قاح“ 5 له ٩(‏ هو لاحم 

اوحقداردبندگی ( ) ستاسومعبوديودي, نشته بل څوک دعبادت لالق سوادهفه نة ببحده مهربان اوډ بررحم کوژنكي در | 

ِت لق المموت والار ض راخیلای یل هرفن ال جری | 

ببشکه پۀ پېداكولو ا اوبدلیدلودشپی او ورځې کښې اوپۀ هغه کشتو کښې چه چليگي 

ء و ے] دو ۳ ما ۶ کے 2 4 

غالک پا يقم الاک وماً آنل الله مت الشماء من ما 

کی کار ی تس رد اس کی زقس 

و سم رو سم موز و ,2 

په الارْض بعد من کل دا 

پس راژوندی کک ي پدې سره کک کړي ئ دي پدې زنده سر 
9 روص 

3 تصرف الزیج ‏ والتعاب_ امسر ہیں الا وَالرْضِ 


کرزولودهواګاتو کی آو کښې اوپۀ وریخو 4 وریځو کښې چه تاب چه تابع کړې شوي دي پۀ مینخ دآسمان اوزمکې کښېپۀ حکم دا 


EW aS ET 
اښ ن درسالت وشو او دهغو اوشبهاتو جوابونه ذکرشووچه کفاروپه رسالت کولې نوپه دې‎ 
ایت کښې دپیغام رسالت (توحید, بیان کیری. قرطبی وائی چه هر کله الل تعالی تحذیرو کرو‎ 
دکتمان دحق نه نواوس دابیانیری چه اول هغه شي چه اظهارئی واجب اوضروری دې هغه‎ 
امردتوحيددي‎ 

سوال داسي ولي ونه ويلي شو ,وافکم واحد, اوسره ددینه جه مقصود خو اثبات د 
وحداینت دې نو ذکر د اله دخه فائدي لپاره دې ۲ .جواب دادي چه که اله نه وي ذكرشوي 
نوصرف د وحدانية اثبات به شوي ژو . اومقصود خو په الوهية کښې وحدانیت ثابتول دی. 
نوخکه اله ذکرشو ابوالبقاً وائی جه مقصود دواحد ثابتول دی خوپه ذکرد اله کښې زیادة 
تاکید دې په منزله دحال «موطته,. اواضافت داله «کم» ته لپاره داستحقاق دې یعنی 
مستحق دعبادت ستاسویو اله دې اودا اضافت په اعتباردوقوع سره ندې ځکه معبودان 
باطله غیر مستحق ډیر دی» یونه دې او د اله په لغت کښې ديري معنی دی. قاضی بیضاوی 
رحمه الله په اول کښې ذکر کریدی. مشهوره معنی د راله معود ده اوبه عرف دشرع کښې 
خاص دې په معبود بالحق پورې او په قرآن کښې دلفظ د ا 
دمستحق دعبادت. حقدار دعبادت باندي . 

اوکله ئی اطلاق کیری په هغه صفات و کښې چه هغه دلو آزمود الوهية نه دی .خالق .مالك. 
متصرف. مشکل کشا. حاجت روا . لکه په سورة انعا م آیت ۴۲ اوپه سورة نمل آیت FUT‏ 
پوري دلته په رالهکم» کښې دامعنی مرادده یعنی ستاسوخالق .مالك .متصرف . حاجتونه 
پوره کوونکې , مشکلات لري کوونکی . صرف یوذات دي. او د واحد اطلاق کیری په مبدا 
العدد اول دشما باندي او دا معنی دلته نده مراد ۲ بل اطلاق ئی کیری په هغه چه اجزأ 
درله نوی او د تقسیم اوتجزی احتمال نه لری» بعضې دامعنی مراد کریده ۳, اطلاق نی 
کیری په ما لانظیرله ولاشبیه له باندي دلته دا معنی راجحه ده او اکثرو مفسرینو دامعنی 
مراد کریده چه الله تعالی واحد دې هغه لره په ذات کښې قسیم نشته | وواحد دې په 
صفاتوکښې شبیه ئی نشته اوواحد دې په افعالوکښې شريك ئی نشته 


إل لا هو پدې جمله کښې دفع د توهم ده چه راله, اکبررلویئ معبود» خوبه یوذات 


سیقول ۳۸ سورتالبقر 


وی لیکن واره واره معبودان به دیروی لکه دا زعم دمشرکینووو . نو جواب وشو جه دالل 
نعالی نه سوی نه وروکی اله شنه اونه لوئ اله شته اودلته د اله نه معنی اول مراد ده اودویمه 
معنی هم مراد کیدې شی اوپه دې جمله کښې نفی دشرك صراحة ده اواثبات دتوحیدضمنا دې 
او په ماقبل جمله کښې اثبات د توحید صراحة ؤو اونفی دشرك ضمناً وه. 


فایده په لا اله» کښې لا لنفی الجنس دې اوخبر یی محذوف دې چه موجود دې 

اوبعضي وائی چه ررلغا» دې اوبعض وائی چه ربحق» دې او امام رازی ره اونورو محققینو 
ویلی دی جه تقدیر دخبرته حاجت نشته خکه مقصود نفی دوجود او د امکان دواروده نوجه 
نفی دماهیت اود ذات د اله حق وشی په غير د الله تعالی نه نومقصود به په وجه اکمل سره 
حاصل شی. یعنی غير دالله تعالی نه څوك معبودبحق موجودهم ندې اوممکن هم نه دې. بلکه 
ذات د «معبود بحق غبراللّه» منفی دې» او په «الاهو» کش او دارنگه په رالاالف) کښې 
دنحویانو دوه قوله دی :۱۱ جمهورنحویان وائی چه «ال» د استثتاء لپاره دې اومایعد مرفوع 
يا په محل د رفع کی «الاهو» دې بنا بر بدلیت » خکه چه بدل دې دمحل د «لااله» نه چه هغه 
رفع ده ځکه اسم د ل په اصل کښې مبتدا ده نو دجمهورویه نزدترجمه د ررالاالّف» > (الآهو. به 
«مگرالله دې » سره کیری . (۲» سیبویه وائی چه الا) په معنی درغي سره دې صفت دې دماقبل او 
تابع دمحل دې چه رفع ده اوچونکه رالا صلاحیت د اعراب نه لری نو اعراب «چه رفع ده ترینه 
مابعد ته منتقل شو. نو ما بعد د «الاً» مرفوع دې په الاو کښې محلا اوپه الله کښې لفظاً نو 
دسیبویه په نزد به ترجمه داسې کیری : نشته دې هیڅ معبود برحق سوا داللّه تعالی نه. 


« اَلرّحْمن الرْحیم دا خبر بعد خبر دې دمبتدا لپاره چه رراهکم» دې يا خبر دې دمبتدا 
لپاره اودا دواره دلیل دې د ماقبل جملې لپاره یعنی بل ځوك اله اومستحق دالوهیت ځکه 
نشته دې چه رحمن اورحیم صرف الله تعالی دې نوصرف هم دې اله اومستحق دالوهیت دي. 

«زن في علق مت وآلازض 4 دا دلیل عقلی دي لپاره دتوحید «ران» حرف دي 
دحروف مشبه بالفعل نه او «فى خلق السموات» سره معطوفاتونه خبرمقدم دې او رلایت» 
ورله اسم مؤخر دې او دررخلق السموات والارض» نه مراد صرف پیدایش د ذات ددوی نه دې 
بلکه پیدايش ددوئ «سره د متعلقاتو اواحوالونه» مراد دې چه احوال د آسمان ارتفاع او 
بغیر ستنو ودریدل, اونیشتوالي دتفاوت آوعیب. او نمر. سپوږمۍ . وغیره. اواحوال او 


رد القرآن ,اول جلد» و فی‌تفسیر آیات القرآن 


صفات دزمکې غورول. فراخی . اشجار.انهار.غرونه.دریابونه معدنیات وغیرها دی. 

ص رت مک ص ۰ 

م وا ختلف الیل وآلنهار ‏ د اختلاف نه مراد رنرا.تباره. کمیدل. زیاتیدل وغیره مراددی 

مرو مر9ا 

ژوالفلای لیی» لفظ د رفلك دمفرد اوجمع دوارولاره ستعمالیری. دلته مراد جمع ده 

وی ف آلبخر بمَا نفع آلناسن» (ما, مصدریه دې رای بنفع الناس, يا موصوله دي. 
دکشتی اوبحری جهازپه ذریعه سره مال تجارت ورلي راوړلې شی نوخلقوته ترینه نفع 
رسیری 

وما آنزل له من اما و ین ماء» د آسمان نه باران وشی نو شاره زمکه پري سرسبز 
اوشادابه شی. 

بت فا من کل یه داعطف دې په («ها الرل)) باندي 

فوتصریف آلریح4 دگرزولونه مراد مختلف سمتونوته گرزیدل او دارنگه گرم والي 
يخوالي باد خزان. باد بهار.مراددی . 

«والنحاب آلَمسخر ین الما ولاز رض( دوريخي تابع والي دزمکې آسمان په مینخ 
کښي. مراد دا دې چه وريخي نه خالص په زمکه ده اون آسمان ته په ډیره بلندی کښې ده چه 
مونرته ترینه فائده نه رسیری ( یت 4 یعنی دا امور واضح د دلیلونه دتوحیددی 

دلته دلسور ۰ امور وذکرژشو ۱- سماوات۲ -ارض ۳- - لیل ۴- - نهار ۵- فلك 7۲- اويه د 
آسمان نه نازلول ۷- زمکه جوندئ کول ۸- مختلف قسم دواب اوحیوانات پیداکول ٩‏ 
تصریف دریاح ۱۰- اودسحاب . دلته ددعوي توحید اعاده دنفی دشرك فعلی لپاره ده خکه چه 
په مابعد آیت کښې دنذر لغیرالله نه منع کیری نو دا دلیل عقلی په منع د نذرلغیرالله دارنگه 
منطبق کیری چه نذرهميشه د دري اشیاژ نه وركولي شی : . ۱ د زمکې دپیداوارنه لکه غله 

میره کیره وغیره (۲) جانور«۳ نقدروپی. الله تعالی دلیل عقلی پدې باندي قائم کروچه پدي 
دروارو څیزون و کښې نذر دغیرالل لپاره عقلاً درست ندي خکه ميوي وغیره دزمکې نه دباران 
په ذریعه سره پیدا کیری اودشپې په وقت کښې دسپورمی اوستورو داثر د وجه نه په هيؤو 
غلوکښې رنگونه اوذائقی پیداکیری. اودورخي دنمرد گرمی دوجه نه دپخید لوحدته رسییری 

اوبیاهرجانورالله تعالی پیداکری اود هر ذی روح زندگی په دې مذ کرو اشیاؤ موقوفه ده 


سقو ۲۸ سور قالبقرة 


او بيا دخناورو اوددغه نوروپیداوار «غله. مبوه. کیره په ذریعه تاسوپه خپل ملك کښې 
اوپه بیرون ملك کښې دکشتی اوبحری جهازپه ذریعه تجارت کوئ دولت اوروپی حاصلوی 
او ددغه تمامو ذرائعو .اسبابوخالق . مالك حقیقی صرف الله غلا دې بل خوك نشته. نودعقل 
تقاضا داده چه په دې اشیا ؤکښې نذر .منّت. صرف دالله جلا لباره کوئ دغیرالله مه کوی. 


2 من لا راش REF‏ اا5 ونم حب 


یب 


اوختي ۽ دخلقوة هغه ځوک دي چه نيسي سوا دا س شریکان مینه كوي دهفوی سره پشان دهفوی سره پشان دهفه مين | 


اش _ ولزنت ام اام حارو رى لت _ طلم 


TE e 
وه‎ 
الْعوّابه‎ 


فار در ان چې ببشکه طاقت ټول دیوالله دي ۰ اویېشکه الله سخت عذاب والادي 


2 سسو ۹ سم 42 اص س وو 
لذ يروت العَدَابَ ب ن لقع له جیعا ۰ و آّ اده شرید 


لذ تیک ارس اعا َالِ ابع 


کله چه بیزاره شي هغه کسان چه تابعداري نې کړې شوېده دهغه کسانونه چه تابعداري ني کربوه 


ور آوا لداب وتقظعت بهم الاسَات ه وال الي 


7 دوی آوينی عذاب اوپربكري به شي‌ختم به شي ددوی تعلقات دیوبل سره. اواوبه وائ تابعداران ددوی 


4 اي لت که فَتَه1 مهم کبا تعدا معا 


هت ی ما ی جر ۱ مس 
و و و sll‏ 9 سک 9 و و 
گڑلك بریهم دنه اعمالهخ حا ع هم طرجین من الارة 


| داشان ب بای دوی ته الل عملونه سب اونة به وی دوئ وتونکي داور نة 
وم لاس من خد من دون آله نداد د دلیل عقلی نه بعد. مشرکبنْ ته زجر 
ذکرکیری اودشرك فی المحبة رد کیری «انداد» د ندجمع ده مقابل اوممائل ته وائی چونکه د 


الل خلا ممائل درحقیقت نشته ددي وجه نه د اتخاذ رتخذ» ذکر وشو اوامراد ترینه دلته 


۱- زجر مشرکینوته. 


رشد القرآن «اول جلد» فی‌تفسیر آیات القران 
سس هه کف« 


اصنام. اوثان دی:«قرطی- روح . یاترینه مراد رؤسا یعنی احبار اورهبان دی او اهل کتابوبه 
دخپل احبارواورهبانواثباح په تحلیل اوتحریم کښې کوله. یعنی پو شې چه به اله پاك حرام 
کړې نه وو. خو چه احبارو او رهبانو به حرام کرو نو دوئ به یې اتبا کوله ‏ . اودغه شان په 
تحلیل کښې اوبعضي عارفين ویلی دی چه ددینه مراد هرهغه شې دې چه سړې دا تعالی نه 
غافل کوی ,کبیر- ( ۳ : 


فایده : مشرکینوچه اصنام. اوثان معبودان جورکری ژو نومقصود ددوی صرف مجسمي 
نه وې بلکه درحقیقت معبودان ئی خانله اولي اونیکان .صلحا. گرزولی وو اودغه مجمسي 
نی محض دتوجه . یکسوئی. یادگار په طورجوري کړې وې. 


( کح له 4 يعني داسې محبت چه مناسب وی دالله تعالی دشان سره دمحبت درجات 
مختلف دی : دالته تعالی محبت » درسول 188 سره محبت. داهل بیت سره محبت د اولیاو الله 
سره محبت وغیره اودهر چاسره به محبت دهغه دحال مناسب.اوشایان شان کولې شی نو دالله 
تعالی دشان سره مناسب محیت دادي چه هغه واحد لاشريك ومنلي شی او دتمامو احکاماتو 
اطاعت ئی ژکړې شی او د رسول الله #9 سره مناسب محبت دادي چه هغه ريشتني اوآخری 
نبی ومنلې شی او دهغه دسنت ب اطاعت اوپه هغه صلوة اوسلام ویل خبل سعادت اونجات 


زنرلي شی لیکن که خوك رسول هټ لره خدائی صفتونه ثابتوی. معبودئی گرزوی نودا قسم 
مت درسول دشان سره مناسب نه دي بلکه دالله تعالی دشان سره مناسب دي وعلی 


هذالقیاس محبت د اهل بیت او اولیاژ الله وغیره سره 
رگرفرق مراتب نکنی زندیق شوی؛ 

الذي اما امد حا له دلته وح تمیز دي دضمیرنه په «اشد, کښې چه هغه 
فاعل دې اونحویان وائی چه تمیز دفاعل نه «یعنی دنسبت دفعل نه فاعل ته» درحقیقت فاعل 
وی نو «حبای) درحقیقت فاعل دې د راشد, لپاره. یعنی ډیرسخت او کلك دي محبت ددوی 
داله تعالی سره په هرحالت کښې : غم. راحت. بیماری. صحت. اودنبا او آخرت هرحالت 
هروخت کښې دي, اودمشرکینو دخپلو معبودانوسره محبت په آخرت کښې نشته بلکه دوی 

» دیربل نه بیزاره شی لکه مابعد آیت کښې ذکرکیری اوپه دنیا کښې هم مشرکین کله 

صانب په حالت کښې دخپل معبودنهنا امیده شی اوبي تعلقه شی 


تقول YAR‏ سورقالبق و 

٥لو‏ یی لین لب ٤‏ دا تخویف دې مشرکینونه دلته متعدد قرکیبوفه دی حضرر 
الاستاذ چیه دوه ذکرکریدی ,۱ ررلو» شرطیه ,ریری» فعل شرط اورویت بصری مراددي 

,الذین ظلموا» فاعل درربری» دې اومفعول ئی محذ وف دې چه «حال انفسهم, او مراد 
دعذاب نه أخروی عذاب دې اوجزأً دررلی, مقدره ده چه , ما اشر کوا» دې یا «مااخذو انداد, 
دې اوران القوّق» په تقدیر دبأ سره علت دې د ریرون العذاب» لپاره «ای لویری الزن 
ظلمواحال انفسهم اذيرون العذاب الاخروی بسبب ان القوة لله - ۰ لما اشركوا لما اتخذوم 
اندادا » یعنې که چرې ووینی ظالمان يعني مشرکان حال خبل «چه ويربي بسه. > بی کسه به وی 
نه به نی څوك شفیع وی نه نصیر,کله چه ووینی دوئ عذاب آخروی. خکه چه طاقت خدائی لر, 
دې تول ۱ «اوددوی معبودان بی بس دی ) اوالله تعالی سخت عذاب ورکوونکې دې نوشرك ې 
ژنه کړې دوئ اوپدې تقد یر د تبر أین) بدل دې د راذیرون العذاب» نه 

(» «لو» تمتائیه دې چه جواب نه غواری او«یری» په معنی د «یعلم» سره دوه مفعول 
غواری اودعذاب نه مراد دنیوی عذاب دي اوران القوة للّه - الخ» قائم مقام دمفعولینود 
«یری» دي. مطلب دآیت دادي: کاش معلوم کړې وې ظالمانو دا خبره چه قوة ټول الله تعالی 
لره دي. اوالله تعالی شدیدالعقاب دي اوددي معلومولوموقعه داده چه دوئ عذاب يه 
دنیاکښې ووینی ,اذیرون العذاب ای فى الدنیا, اویه دي تقد بر ,راذتبراً الذین».استیناف دي 
اوتخویف اخروی دې «الذین البعوا, ددینه مراد احبارسوء. رهبان سوء.حکام سوء.یعنی 
ناکاره اوگمراه ملایان اوپیران.اوحکام. لیوران دی. 

رمن الذین اتبعوا» ددینه مراد ددوی شاگردان مریدان اومحکومین اویارتی والا دی. 

«وتَقطعت بهم "ای عنهم آلأسبَاب) ددینه مراد طريقي دخلاصی دعذاب دی. با مراد 
ترینه تعلقات د استاذی. شاگردی او دیبری. مریدی او د پارتی دی . په دنياکشي چه دجا بر 
صحیح. . متبع سنت پیریا استاذ سره تعلق وی نودغه تعلق په قیامت کښې هم باقی وی. نه 
ختمیری او ددغه تعلق په وجه دیوبل شفاعت به کوی اوچه دجا تعلق په دنياکنسي دعلماز 
سوء سره اورهبان سوء سره وی يا دگمراه لیلارسره وی نو دا تعلق به په قیامت کښې ختم شی 
او په عداوت سره به بدل شی. ٫«الاخلاء‏ بعضهم لبعضهم عدوالاالتقین, اور غه شان مضمون په 


رش القرآن «اول جلد» ۸۹ فی ته تفسیر آیات القرآن 
—kkk-‏ ۳ 
سوره يونس نس ایت ۲٩‏ ۳۸۰ اوپه سورة عنکیوت . ۲۵ > اوص ۲ . او احزاب ۳۸ وغیره 
۳ ۷ 

«کذ لك رهم اله | اله آغملهم خترت) «ریری» باب افعال که درژیت علمی نه شی نو 
ق متفر ری تفت زور ور ي انو ور تقو دی نمرژ 
ثالٹ ئی (رحسرات» دې او که درویت بصری نه شی نو بيا دوه مفعوله غواری. نو بيا 
رحسراتي» حال دې او مراد داعمالونه شرك کول اوانکار کول درسالت نه اوانکارکول 
دقیامت نه او انکارکول داتباع دقرآن نه دی اودارنګه کوتاهی په حقوق الله کښې ددې تمامو 
اعمالو بد عاقبت چه کله دوئ ته ظاهرشی نو بیابه حسرت کوی نوددي وجهې نه قیاهت ته 


4-4 


یوم الحسرت ویلی کیری او حسرات ئ جمع راوړه ځکه افسوسونه به ډیر وی لکه. ریما یود 
آلنرین ڪَغروا لو انوا مُسلمين) حجر دا افسوس دې په انکار دتوحید 8 ورذ وما 
ار لیا ترد ولا دگرب ایت رب و کک وا افوس دې په 
تکذیب کولواوپه انکاردایمان نه ند عم از گنها بل اه حي إا جاعم الَاعَة بت تاو 
نا حل ما فرط نها که انعام 2 تقول تفس بحسرن غل 
م ی جنب له زمر ۵ انسوس کول دی په کوتاهی په حقوق الله کښې «وَیوَم 
عض لالم عل يديه يفول یی آنذْث مَحَ سول سیل فرقان ۲۷ افسوس په 
انکاراومخالفت درسول دي ین مت ان دا افسوس دې په ترك داعمالوصالحؤ 
وما هم بخرچین مق آلنار ) یعنی حسرتونه به ورته فائده نه رسوی آوهميشه به په 


جهنم کښې وی اوپه «وماهم» کښې دحصر معنی ده نومعلومه شوه چه عدم خروح د «نار» نه 


سیقول ۳۹۰ سورقالبقرة 


که لاش کلام از حل ی 65 ما لب ای 


اي خلقر ( ۱ خوری.حلال گنری( بدهفی نه ج ری حلال گنر )دهفي نۀ چه یه اس خی . اوتابعداري مه کوی دقدمونودشیطان 


له للع میینه ایا باکر دی سكاع وان فوم 


۱ 9 دې ښکاره . خبره همداده چه دې تاسوتفامركوي دبد کاراود قبیح کاراوداچه تاسو واني 


۱ او ما لاتم ه 
۱ پۀ اله هغه خبري چهتاسودهغې علم اودلیل‌نة لری 
تایا الاس کلوا پدي کې نفی دتحریمات مشرکین ده. دلته دمسئله توحید اعاده 
لپاره دنفی دشرك فعلی ده اودنفی دشرك فعلی په ضمن کښې خلورمسئلی بیانیری : 
,۰ تحریمات مشرکین یاتحریمات الشیاطین . یاتحریمات غبراللّه . ۲» تحریمات ال 
,۳, نذرلغیرالله ۴ نذرلله» لکه خرنگه چه الله تعالی څه اشيا حرام کریدی لکه ميتة وغیره 
اودیته ۱- تحریمات الله ويلي شی . نودغه شان ددې په مقابله کښې شیطان هم خه اشيا حرام 
کریدی لکه بحیره. سائبه وغیره . دیته ۲- تحریمات الشیطن یاتحریمات مشرکین 
یاتحریمات غیراله ويلي شی, اودارنگه لکه څرنګه چه الله تعالی دخپل خان لپاره ۳. 
نذراودخپل حرم لپاره هدی مقررکریدی نودغه شان ددي په مقابله کښې شیطان دخپل خان 
لپاره نذراوهدی مقررکریدی. اکرچه شیطان خپل نوم نه اخلی نودیته ۴- نذرلغیرالله ويلي 
شی نو دشرك فعلی دنفی په ضمن کښې دا خلور مسئلی درانگه بیانیری چه (۱,- - دتحریمات 
الله حرمت برقرارژساتی یعنی کوم اشيا چه الله تعالی حرام کریدی نوهغه حرام ژګنړئ اوخان 
ترینه یچ وسانی . 


«انما حرم یم لََیتَة۲(4,- اودتحریمات الشیطان حرمة ختم کړی یعنی کوم 


انیا چه تاسویه خبله حرام کریدی نوهغی ته حرام مه وایی بلکه حلال ورته واین ی اوخوری نی 
په شرط ددي جه دنذرلغیرالله سره نوی خلط شوی «۳- اونذرللہ برقراروساتی ,۴ - 


ات دم کان 
- یعنی بحیره سانبه مه حوروي 


3 القرآن «اول جلد, ۳۹۱ فی تفسیر آیات القرآن 


ونذرلغیر اه ختم کر «حللا» یعنی چه حرام نه وی ««طیّ» یعنی چه پلیت نوی اوسخانه وی 
راطيب هغه دی چه بد ن اوعقل ته ضررنه رسوی ابن کی 

اودلته چه امرد اکل دحلال طیب وشو نودا امر د ایجاب د اکل لپاره نه دې بلکه دایجاب 
ر اباحت لپاره دې یعنی د دې مباح اوحلال ګنړل واجب دی اوحرام ئی مه گنر نو دا 
«تحریمات مشرکینو بیان دې یعنې چه کوم اشیاء الله تعالی نه وی حرام کری نو تاسو هغې ته 
رخپل خانه حرام مه وایی بلکه هغه خورئ. 

ووا توا حطوت آلشیطّسن) خطرات قدمونو اونقش قدم ته وائی مراد ترینه طرق 
دشیطان دی چه تحریم دبحائرواوسوائبو دې رابن کثیں اودعموم په وجه ترینه تمام طرق 
دشیطان مراد کید ی شی خواه که شرك اوبد عت وی اوکه نورمعاصی. فحاشی وغیره وی 

ونما امرکم السو لحار «انغا» دحصر لپاره دې یعنې شیطان همیشه شیطانت 
کوی دده نه دخیرخواهی توقع نشته دي اومراد د امرنه طلب دگناه دې عام لدینه چه په 
امرکولو دمنکراتوسره وی اوکه په منع کولز د واجباتوسره وی يا امرکنایه ده د تزین 
دمعاصیونه او دوساوسو نه خواه که په فعل دمنهیاتوسره وی اوکه په ترك دماموراتوسره. 
نوسوال واردنه شوچه شیطان خوکله منع کوی دماموراتونه, همیشه خوامرنه کوې او «سوء» 
او «فحشاء» متقارب المعنی دی هغه ګناه چه عقللاً هم قبیح وی اوشرعا هم قبیح وی نوهعه 
سوء دې اوچه صرف شرعاً قبیح وی یعنی قبح ئی په شرع سره معلومیری اوپه عقل سره نه 
معلومیری نوهغه فحشأ ده اوبعضي حضراتو ددې بالعکس ویلی دی اودحضرت ابن عباس 
که نه مروی دی چه سوء هغه دې چه په هغې حدشرعی نوی مقرر. اوفحشاء هغه دې چه 
حدشرعی پري مقرروی» حضرت الشیخ مه فرمائی چه مراد دفحشأ نه بربنډ طواف کول دی 
چه مشرکینوبه کولو. 

وان تفولوا على له ما لا تعلَمَونّ» دقول په صله کښې چه «علی, راشی نوداپه معنی د 
درغوجورولوسره وی اود «مالاتعلمون» نه مرادمعلوم شرعی دې» معلوم شرعی هغه دی چه 
مستند وی دلیل شرعی ته جه ادله اربعه دی. او .رتقول على اله» یعنی په خدای دروغ ويل 
شوالله تعالی ته هغه خبره منسوبه کول چه الله نوی ویلی نو داپه ټولوګناهون وکښې سخت 
اوقبیح ګناه ده اودا دشیطان دمخصوصو طریقونه ده چه گناهونه خائسته کوی انسان ته او په 


oy‏ 77707707 7 لا ءاباءنا هم 
پاي يا ورته غیرشرعی شي مشروع جور کړی په بدعت سره نوابن کثیروائی «فیدعل ی 
هذاکل کافرومبتدع» یعنی پدي وعید کښې کافرهم داخل دې اوبدعتی پکښې هم داخل دې 


خکه په بدعت سره غیرشرعی شي شرع جور شی او دا تقول علی الله دې . 


مرو 2 7 
قیل لهم ايعو ما ال الم فالا 
اوکله چه اووئیلې شي دوی ته چه تابعداري اوکری د هغه څۀ چه نازل کړېدې ال تا 
و 2 ےو ۳ ار ر کاس اوو 
نیم ما الفیتا عليه اباعتا* آولوکات_باْهم 
تابعداري کوزمونر:هفه طريقي چې موندلي دي مونر پۀ هغې باندي پلار ان‌مشران‌خپل. اگرچه وؤ داپلارن «مشران ددوی 
کس دم او کو رصم “رورو ر ۳ یه وو 
لا یعهَلون مب ود یهتنفنه زیت کقردا| 
اس سید تج تن ددین اونۀ ئې لارموندلې وه حق ته E‏ دعوت سای 
7 کي مرو رو بت ص 
گت الزی توق یبا ینم لل دعاء ناء“ 
پشان دهغه کس شپانهدې چه چغي وهی خاروزتة چه نه آوري هیځ مگربلنه اوچغه. 0 دي 1 
تلو عى و د ی pe‏ له یعقلونّه 
مسب 
دا قیل لهمي یعنی هرکله چه مشرکانوته وه ویلی شی چه تاسو اتباع د ماانزل اله 
وکری په ایمانیاتو کښې اودا رنګه په تحلیل اوتحریم کښې نو «قالوا بل س الایه؛. لفظ د بل 
د اضراب لباره دې يعني دوی وایی چه مونر د رماانزل الله» اتباع نه کوو بلکه اتباع کوو 
دهغې چه «الفیتا عَهٍءَاءَ ) لفیناء په معنی د روجدناء يعني موندلوسره دې خوالفینا 
اکثر په امورو معقولؤکښې استعمالیری او رو جدنام اکثر په امورو محسوسوکني 
مستعملیری اود ((آبائنا)) معنی امام راغب په ((علمائنا)) سره کوی یعنی د آبائنا نه مراد 
مشران‌دی. صرف پلاران او نیکونه ندی مراد. 


ورد 


گر 2 ره . , 
$ ولو ات ءاباژهم) ر۱ همزه لپاره داستفهام انکاری ده په معنی د رلاینبفی» سره او 
واو دعطف لپاره دې نودلته مدخول دهمزه آومعطوف عليه د واؤ لپاره مقدر دی نو تقدیر 
دعبارت داسې دې ررآیبعوشم ولو کان آبانهم)) ۰ يا واوحالیه او لو مصدریه دی راک 


رد القران اول جلد» ۳۹۳ فی تسیر آیات القرآن 


أيتبعول بانیم حال کون آبانهم ایعقلون) نو دلته ذم د تقلید دهفه خلقو وشو چه ١‏ لا 
نت ینغ وی چه درجه د اجتهادورته نوی حاصله ۲او ولا بهتدون 4 وی يعني د 

سنة الثبی هڅ او دحدیث علم ورته نه وی نومعلومه شوه چه د ررلایعقلون)) او ((لایهتدون)) 
رالز تقلید ندي پکار بلکه د «یعقلون اوبهعدون» وال تقلیدپکار دې نو آئمه مجتهدین 
ررلایعقلون)) او (ر(لایهتدون)) ندی بلکه یعقلون اویهتدون دی نوپدي ایت کښې دهغوی 
دتقلید ذم ندي بلکه دهغوی د اتباع ترغیب دې نوددي وجې نه صاحب دقرطبی وانی 
((اماالتقلیدفی احق فاصل من اصول الدين وعصمة من عصم المسلمين يلجأ الها الجاهل القصر عن درك 
النظر))یعنی تقلید داصول دین نه یومستقل بنباددی اودمسلمانانوددین دحفاظت لویه ذریعه ده 
O‏ و ی 

رمتل الذین کفرواه دا مثال بیانیری دهفه کافرانوچه حق عناداً نه منی « کمثل 
الذزى ینیق 4 «رتعیق») صوت الراعی يعنيآواز دشبونکی خپلوڅارؤوته وانی ئی اوجه دا لفظ 
په غین سره شی نو بيا آواز دکارغه ته ويلي شی چا لایشمع4 ددینه مراد خاروی دی یعنې 
ګډې. بيزي غوایان اوښان وغیره إلا عم ونداء» فرق ددعأً اونداً دادي چه دعأ دقریب 
لپاره وی اونداً دلري لپاره وی پدي تمثیل کښې دري توجیهات دی ١:‏ راجحه توجیه داده چه 
دا مثال دې ددعوت ورکونکی. معاندین کافرانوته. اوپه عبارت کښې تقديردي یاپه جانحب 
دمشبه کن ررای مثل داعی الذین کفروا كمثل الراعی الذی ينعق)) . مثال د داعی 
کافرانوته پشان دمثال دهغه راعی دې چه آوازکوی هغه چارپایانوته - الخ . اویاپه جانب 
دمشبه به کښې ررای مغل الذین کفروا کمئل ائم الذی بنعق)) . مثال دکافرانوپشان دبهائمو 
دهفه جا چا دې چه آواز کوی الخ . اومطلب دادې چه کافران د ډیرعناد په وجه دداعی حق خبره 
نه آوری اونه پکښې سوچ اوفکرکوی نوددوی مثال داسي دې لکه چه بوشپونکي 
ګډوبیزوته آوازورکوی اوهغه ګډې بيزي صرف آوازآوری اونورپه مقصد نه پوهیری 

۲ دا تمثیل دې دهغه چاچه اتباع دآباژکوی اودهغوی دحقیقت نه خبرنوی لکه خاروی 
چهآوازآوری خو دحقیقت اودمطلب نه خبرنه وی . 

۳ دامثال دبلنې اومدد غوشتلودي د آلهه ژ نه «ای مثل الذين کفروا فى دعانهم افتهم 

کمثل الذين ينعق الایه))اوپدي توجیه کښې اشکال دې چه ددوئ معبودان ن باطله بعتی بتان 
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7 ۳۳7 7 یی استئنا کی ۰ نو 
تشبیه صحیح نه شوه . جواب دادي چه دا تشبیه دم رکب دم رکب سره ده نوپه دې کښې تشبیه 
دهر جزء دبل سره مراد نده بلکه تشبیه دمجموعي ده. دمجموعي سره. 


e‏ عمی4 غورونه ژبه .سترگی چه په صحیح مقصد کښې استعمال نشی نو دا 
سې دی لکه چه بالکل نوی اوذرا تع دعلم چه نه وی نوعلم هم نه وی نوخکه پرې دا مرتب شر 
چه ور یعون 4 ««ای لایعلمون لایدر 


تاا لين امنا ڪا من ڪلت ما رفک وا دروا يله ان نكم ايه 


سے کے ص 


اې ایمان والوء ا 

کن پا م د و سح 4 رکو 3 م2 

ه لاحم عليم اله ولم ولم افر وا 

ا . یقینا () حرام کړېده الله په تاسوباندې مرداره اووينه‌بيولي شوې»اوغوښه دخنزیراوهرهغه خی ! 
4 4 و وم موم 

أل په لمیر الب ی ضط غي ب 

چه پۀ هغې آوازکړې شوې وي دپاره دنذردغیرالل» پس هغه څوک چه مجبوره شي د دې خوراک ته اونۀ وز طلبګار دمزي 


۳ مه 2 2 
وک ڪاو ل لم عو“ اي الله غو چیه 


اونۀ وؤدحدنۀ تجاوزکوژنکي نونشته هی ګناه پدة باندې» بېشکه الله بخښنه کوؤنکې ډېرمهربان دې | 


یبا الزیت ٤َامَنُواً‏ كوا من طیَات» دا خطاب خاص دې مزمنانوته بعد دخطاب 
عام نه. اوداخطاب خاص دوباره ځکه ذکرکیری چه کله خوانسان يوشي دعقيدي په لحاظ 
سره منی لیکن عملا ترینه خطره او یره کوی نوالله تعالی مزمنانوته اوفرمایل چه په حالت 
دکفرکښې تاسوکوم تحریمات کړی ژو نو دهفي تحریم عملی طورسره ختم کړئ او کوم اشیاء 
چه تاسو دخان نه حرام کری وو نوهغه خوری او دالله ا شکرکوی. 

(ان ڪئم ياه تعدو( نقدیم دماحقه تاخیرحصر فائده کوی یعنی که چرې تاسو 
صرف اوصرف دال تعالی عبادت کوئ نو ددغه اشیاؤ تحریم عملی طور سره ختم کړئ او 


۱ - دا بیان دنذرد غيرالله‌دي. 
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دتوجید عملی ثبوت پیش کړئ. 


د و صه . 


وانما حرم علیکم المیتة4 دا بیان دحرمت دهفه اشیاژ دې چه مشرکینوحلال ګنړل 
اوپه ماقبل کښې بیان دحل دهغه اشیاژ دې چه مشرکانوحرام کنرل. نودلته دتحریمات الله او 
دنذر لغیرالله بیان دې چه تحریمات الله صحیح دی اونذر لغیرالنه باطل دې . کلمه د رانما» 
دحصر لپاره راخی نو دآیت مفهوم بظاهر دادي چه صرف هغه اشيا حرام دی چه ذکردی پدي 
آیت کښې حالانکه ددینه علاوه دیراشیاً حرام دی لکه : خر. سپی . گیدر وغیره جه په 
احادیثو اونورو آیاتون و کښې ذکرشوی‌دی. 


شیخ رضی له وائی چه «انما» لپاره د تحقیق اوتاکید دي. نه لپاره دحصر اودقصر. 
نو دلته اعتراض وارد نشو. البته په سورة انعام ۱۴۵ کښي نفی اثبات صراحة ذکردی «قل 
لااجدق ما اوحی الى تحرما على طاعم يطعمه الاان یکون $ الایه)) نو دهغې نه معلومیری 
چه دلته «اغا» هم دحصر لپاره دې . ۱ ِ 


جواب : ددي اشکال نه دادي چه دا حصرحقیقی ندي بلکه حصراضافی دې په نسبت سره 
بحیره سائبه وغیره ته دې» یعنی بحیره سائبه وغیره چه کوم تاسوحرام کریدی اوتاسو ورته 
حرام وائی نودغه حرام ندی بلکه حرام هغه اشيا دی چه پدي آیت کښې ذکرکیری چه په هغې 
کښې اول شی ميتة ده «مرداره ميتة نه مراد هغه شي دې چه دهغې ذبح کول په شرع کښې 
و لیکن په شرعی ذبح سره ذبح نه کړې شی او د مرداري خوراک او دارنگه ددینه 
هرقسم نفع اخستل خواه په خرخولو سره وی یاپه بله طریقه سره وی حرام دی حتی چه 
دمرداري غوښې سپی له یابل ښکاری پرنده له راژرل اوپه هغه خورول منع دی خکه جه دا هم 
یوفسم نفع اخستل دی. البتۀ دویشتو نه او د هډ وکو نه جه درطوباتونه پاك صاف وی او 
دارنګه دخرمنی نه چه دباغت ورته ورکړې شی نفع اخستل جائزدی» او دویم شې په آیت 
کښې چه ذکردې نوهغه «والدم» دې مراد د دم نه دم مسفوح بيولي شوې» وينه ده لکه په سورة 
انعام کښې تصریح ده اوپه حدیث سره ددینه د منجمدې ويني تخصیص شويدي چه هغه کبد 
او طحال دې ر یعنی «جگر- اينه اورتوري اودارنګه هغه وينه چه دذبح نه بعدپه غوښه پاتې 
شی هغه پا که | وحلاله ده . 
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دریم شی :وحم الْخنزير4 خنزیر بجمیع اجزائه نجس العین دې اوحرام دې لیکن دلحم 
ذکر ددې وجې نه شويدي چه لحم مقصود اصلی دې په حیوان کښې نوچه دا حرام شو توباقی 
اجزأ په طریقه اولی سره حرام شو. ابن عربی وایی چه «رکل شحم حم ولیس کل م شحم, 
یعنی لفظ دلحم شامل دې شحم ته نوحرمت دشحم هم مصرح دې پشان دحرمت دلحم نو د 
بعضې اقوامودا سوال باطل دې چه دحرمت دشحم دخنزیرپه قران کښې ذکرنشته دې او ۳ 
اگرکه نجس العین دی لکن دوینتو استعمال ی وکر لولپاره په حدیث کي ثابت دي 

او خلورم شي پدي آیت کې دادي چه فوَمَا ال ہی ره دراهلال اصلی معنی اواز 
اوجتول دی يه وقت دلبدلودهلال «میاشت» کښې بیا استعمال ئی کیری دهرصوت ,وان 
لپاره لکه راغب لیکلی دی ,هو رفع الصوت عندرژية افلال ثم يستعمل لكل صوت » 
دمشرکینو عادت داووجه کوم شي به نی دخیلو بتانولپاره نذرکولوتوآو ازبه ئی په هعی سره 
اوچت کرو نو دا کلام دهغې دعادت په مطابق راوري شوي دې لیکن حکم په اوچت آواز 
اوشکته آوازسره نه بدلییری نو لهذا دلته ترینه نذرلغیرالله مراد دې برابره خبره ده که په اوجت 
آوازسره وی او که په ښکته آوازسره وی 

اوددي جملې په تفسیرکښې دمفسرینو درې اقوال دی ٠‏ - اول قول دادې چه مراد دینه 
هغه حیوان دې چه په وخت د ذبح کښې په هغه باندي نوم دغیرالله واخستلي شی او داقسم 
حیوان بالاتفاق حرام دې او دا د آیت مدلول صریحی دي. اودمکحول نه روایت دې چه اهل 
کتابی سړې اګرچه ذبح ژکړی په نوم دغیرالله سره نو داجائزده » لیکن نوروټولوعلماؤ 
دمکحول قول ردکړې دې اوبنأ 1۱ 
اء په اصل کښې دعموم لپاره دې «اهل» رفع الصوت «به»» ای فی وقت ذبحه «رلغی ال لام 
په معنی دبا سره دي اواسم په كي مقدردی,رای باسم غیرالله»اودا متعلق دې دراهل» پورې 
اودویمقول دادي چه مراد ددینههفه یوان دې چه ذبع کړې شی لپاره دتقرب دغیرالثهاگرچه 
په وقت دذبح کښې پرې نوم دغیرالله نوی ذکرشوې . 

اونوم دالله تعالی پرې ذکرشوې وی اوېنا پدي قول لفظ درما, اګرکه خاص دې په حیوان 
پوري لیکن «اهل» په معنی عامه سره دې یعنی آواز ز آوچتول او نامز د کول اولغیراله کښې لام 
دتقرب لپاره دې یعنی هغه حیوان چه په هغې آوازاوچت كري شوي وی لپاره دتقرب دغیر ال 
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او لباره دتعبد دغیرالله نودغه حرام اومردار دي. اگرکه په وقت دذیح کښې په هفي باندي 
نوم دالئه تعالی يادكري شی خکه هرکله چه پدغه حبوان کښې حرمت سرایت و کرو په وجه 
دنذر لغیرالله سره نوپه بسم الله سره نه حلالیری لکه سپې اوخر وغیره چه په بسم الله ویلوسره 
نه حلالیری اوه رکله چه ددلغیراله» معنی داشوه چه لتقرب غیرال. لعبدغی رال نوسوال وارد نشو 
جه کوم حیوان چه دمیلمه لباره ذبح کړې شی يا چا ته هدیه کړې شی نوپه هغه هم نوم دغیر ال 
اوچت کړې شو یکارده چه هغه دې هم حرام شی؟ نوجواب دادي چه هغه دتقرب او تعید 
دغیرالله لپاره ندي ذبح شوې بلکه تقرب اوتعبد دالله تعالی مقصود دې او دغیرالله اکل 
مقصود دې حتی که چرې اکل مقصودنه و بلکه صرف تعظیم مقصودژو نوهغه حرام دې 
شامی وغیره لیکلی دی. ((ولوذبح لقدوم الامیروحوه کواحد من العظما بحرم)) حضرت مولانا 
محمد شفیع الل اونورومحققینولیکلی دی چه دا قسم حیوان چه نذركري شی لپاره دغیرالله 
دا حرام دې په اتفاق دفقهاؤ سره اومذیوحه مرداره ده. البته په تخریج ددلیل کښې اختلاف 
دې بعضی حضرات دا درومااهل به لغیراله ‏ مدلول صریحی گرزوی اوتائیدئی داپیش کوی چه 
امام رازیغانه اودارنگه فقهاء احنافوویلی دی: «(جمع العلماء لوان مسلما ذبح ذبيحة وقصد 
بنځه التقرب صارمرنداً وذبیحته ذبيحة مرتی) او دارنګه درمختارکش دی ((ذبح لقدرم 
الامیرونحوه کواحدمن العظماً حرم لانه اهل به لغرالله» اوبعضو ویلی دی چه دا مدلول صریحی د 
رما اهل به لغرالله» نه دې بلکه دهغي مد لول صریحی مذبوحه باسم غیرالله ده. او داقسم دهعي 
سره ملحق دې د وجه داشتراك دعلت نه چه نذر لغیرالله اوتقرب اوتعبد لغيراللّه دې. قرطبی 
وائی چه غبربه (مااهل لغيراله ) عن النية التى هی علة التحرم. یعنی «ما أهل به لغيرالف. تعبیر 
دې د دینه چه نذر لغیر الله دې اوهم دغه نیت رنذر لغیراله» علة د تحریم دي. 

تنبیه: ددي نه داول قول تائیدمعلومیری اگرکه حضرت مفتی محمدشفیع صاحب ددویم 
فول په تائید کښې ذكرکريدي. بیاقرطبی ددي مسئلي لپاره یوڅو روایات ذکرکریدی : ۱۱) 
حضرت علی هه نیت لره اعتبار ورکړې ؤو کله چه دفرزدق پلارغالب اوښان ذبع کری ژ اوپه 
هفي باندي دغیرالله نوم نؤو ذکرشوې خوحضرت علي څه اوفرمایل چه رافاما آهل به لغیراله 
فتر کهاالناس» یعنی دا په «أهل به لغیرالله» کښې داخل دی اوټولوصحابؤ دا حکم قبول کرو 
۱ ابن عطیه وائی چه دحسن بصری نه تپوس ؤکړې شوې چه يوه زنانه «جینی» دخپلو لعبو 
اګوډیانۍ واده.جور کریپه لوبوکولوسره اوپه هغې کښې اوشه دیح کری. نوددي خه حکم 


J 
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دې ؟ نوحسن زان په جواب کښې وویل لاحل اکلها فاها څرت لصنم». یعنی ددغي خورال 
جائز ندې خکه داده صنم بت لپاره ذبح کړې شوه اگرچه نوم دبت ئی ورباندي نه وی ذکر 
کړې ,۳ دعائشة مه طویل حدیث په آخرکښې دادی چه دعانشة تفه نه تپوس وکړې شو 
جه حه زمونر رضاعی رشته دارپه عجمی مشرکینو» خلق کښې دی اوهغوی په 
خپلواخترونوکښې حیوان ذبح کوی اومسلمانانوته هدیه لیری نو آیا دا حلال دی؟ نوعانشهة 
شا وفرمایل چه هغه خاروی چه د دغه ورخي لپاره ذبح کړې شی نوهفه مه خوری «حالانکه 
دلته په ذبحه باندي نوم دغیرالله ندي ذکر شوي لیکن تقرب دغیرالّه مقصوددي » ۰۳ اودریم 
قول دادي چه د,رمااهل به لغیراله» نه مراد هغه شې دې چه هغې باندي نوم دغیرالّه ذ کرشی په 
طريقي دتقرب اوتعبد اونذرسره برابره خبره ده که حبوان وی اوکه نقدیات روپی وغیره وی 
اوکه كپري. خوراك وغیره وی اوبنً پدي قول لفظ د«ما» دعموم لپاره دې اودا اصل استعمال 
دې او «به» په معنی دعلیه سره دې او لغیرالله کشی لام دتقرب لپاره دې لکه مخکبي تيرشو 
اوحضرت الاستاد جزل دخبل شيخ له نه نقل کوی چه د ما اهل نه مراد هغه الفاظ 
او کلمات دی چه په هفي سره آوازاوچت كري شی لپاره د نذر دغیرالّه اوپدي تقدیرسره بأ په 
«به» کښې په خپله معنی سره ده . 

فایده ۱ : کوم شي چه نذرشی په نوم دغیرالله خواه که هغه غیرحیوان وی لکه نقدیات 
كپري وغیره یاحیوان وی اوپه وخت د ذبح کښې په هغې نوم دالله تعالی ذکرشی یاپه نوم 
دغیراللّه ذبح شی نو دا ټول حرام دی لکه ددې تفصیل ذکرشو. اوبعضی خلق چه وائی حرام 
صرف هغه دی چه په وقت دذبح کښې په هغې نوم دغیرالله يادكري شی اودلیل دا وائی جه 
مفسرینو د ما اهل به لغیرافه» تفسیرپه «ماذبح علی اسم غراله» سره کړیدې . جواب دادې چه 
ددغه تفسیرنه حصرنه لازمیری اونه دمفسرینومرادحصردي بلکه دا دیوفرد ذکردې چه په 
جاهلیت زمانه کی ئی رواج زیات ؤو. غاية مافی الباب داده چه دغه تفسیر د بل فردنه 
ساکت دې لیکن دنورو دلاتلونه ئی حرمت ثابتیری لکه چه په تفصیل سره ذکرشو. بل دا چه 
په سورة مائده کښې د ومآ للع آله بم4 نه بعد وما دی على اللصب 4 ذکرشوی‌دی 
نو ددینه صفا معلومه شوه چه «ما اهل به لغیرالله» په مذبوحي پورې خاص ندې. بعضې خلق 
دتفسیر احمدی عبارت پیش کوی چه په هغې کښې ئی ویلی دی چه کوم نذرچه دامواتو لپاره 
وشی نو دهغې خوراك حلال دې. جواب دادي چه دنذر للاموت نه مراد نذرلپاره دایصال 


نہ انق آن ,اول جلد ۳۹۹ فی تفسیرآیات القرآن 


ا امواتوته لکه دا BT‏ 


حضرت الاستاذ بخزلنن. په تفسیردسورة مائده کښې لیکلی دی چه دعواموپه فعل 
نذرالاموات» به ترهغې پوري فتوی نشی لگولي ترخوجه دهغه نذرکونکی دنیت نه تپوس 
نوی کړې شوي خکه چه دعواموکله دنذرالاموات نه مراد ایصال ثواب وی نوکه دا مراد وی 
نو دایولفظی غلطی ده نوپدي سره نذرورکونکې مشرك نه گرزی اوهغه شي نه حرامیرری لهذا 
ارا رز کیک نیتم هعرق کی رد وی کر مد کر 
چه په سیرت ابن هشام کښې دی چه نبی ابوسفیان ت ته حکم وکړوچه زر.او زیورات 
وغسره درلات, بت سره جمع دی هغه واخله اودعروه قرضه په هغې سره ادأ کړه ه اودارنګه په 
طبقات ابن سعد کښې دی چه حضرت على خزانه دفلس بت راو واخستله. نودا روابات 
دلالت کوی چه هغه نذرلغیراللّه چه حیوان نه وی حلال دي. جواب دادي چه دا بی سنده ا 
روایات دنص په مقابله کښې هی اعتبارنهلری . بل داچه پدي روایات وکښې دا تصریح نشته 
جه دغه مال دنذرؤو اوکه دا. ومنلي شی نو ب جواب دا دې چه دغه دکافرانوحربیانو مال ؤو 
اومسلمانانو په غنیمت کښې حاصل کړې ژو نوهغه مسلمانانولره جائزؤو 

فایده ۲ : حضرت الاستاذ فرمائی چه پدي آیت کښې ترقی ده په بیان دتحریم داشیاو 
کی که چهه میتی a‏ قصتی ای ۳4 98 ی 2 . خرمن جه دباغت 
ورته ورکړې شی اودارنگه ددم نه استثناً شته دې یعنی دم منجمد اوهفه دم چه دذبح نه بعد 
ه وه پاتيشی اودارنگه Ela‏ راغلې ده کمامر» لیکن 
د «ما ُهل لغیرالله » نه هیخ استثناً نشته دي. 


حضرت شیخ الهند بل فرمائی ی جانورل بان فرش کے ہے نامزدی ماس ای کی بات 
روا رگ کے که با ار 

من َضْطْیَ په دې کښې دمضطر احکام بیانیری د اضطرار يعني مجبوره کید لولپاره 
دوه صورتونه دی : اول دا چه څوك نی مکره «مجبوره» کری چه دا ميتة وغیره وخوره ' او کنه 


نو قتلوم دي, يا درنه یو اندام قطع کوم. دویم دا چه مخمصه يعني داسي سخته لوره وی چه 
که چري مرداره وغیره ونه خوری نوهلاك به شی. 


وغم باغ شوافع د دې معنی کوی باغی دسلطان نه. نوشرعی رخصتونه لکه تم 
الصلوة اوافطاردمسافر اوجواز د اکل دمیته وغیره ددوی په نزد دباغی دسلطان لپاره نشت 
دې اواحناف درغورباغ» معنی دا کوی (۱, چه نوی ظلم. زياتي کونکې په بل مضطر ١ي‏ 
نوی طلب گار دلذت په اکل دمیتته سره. یعنی که حلال شې موجود وی خوبي لذته وی نو 
دمضطر لباره پدي صورت کښې دمحرماتو لکه «نذرلغیر الله» لذیذ خوراك جائزندي. 


ولا عاو » يعني تجاوزنه کوی دحد ضرورت نه نوخان مرول پري جائزندی صرف دومرر 


به خوری چه دمرگ نه بچ شی. 
تحت ور ره 6 م ‏ دق ۳۹ 2 ۰ aM‏ 
فلا ثم علیه إن آله غفور ربط > امام شافعی بلق اوامام ابویو سف له وائی چ 


په حق دمضطرکښې حرمت دميتي وغیره باقی دې خوصرف مؤاخذه پرې نشته دې او دا 
معلومیری دلفظ د رعلیه» نه اود ران الله غفرر رحیم» ند. اوامام اب وحنیفه باه وانی چه حرمت 
نی سافط شويدي خکه په سورة انعام کښې ۰ دی ر«وقدفصل نکم ماحرم علیکم الاماضطررم 
اليه»» نو استثناء دحرمت ژشوه نوحل ثابت شو اودلفظ درعلیه» مطلب هم دادي چه حل صرف 
دده په حق کښې دې او رران الله غفور رحیم» ددې لپاره دې چه کیدې شی چه دې مضطرنه د 
اجتهادی غلطی په وجه زیادت شوې وی دحد ضرورت نه. 

ے اا و ۶262و ے 2۲2ص او مس ی ودووس عرص کی و 
لت ارش یو ما رل اله مت الکثب ویشکروی يه متا له 
بېشکه هغه ر )کسان چه پټوي هغه خه چه نازل کړېدې الله دخپل کتاب نۀ اواخلي پدي پتولوپيسي لږېدنیا 

م سر ماو چو هوای, 4 کي باووو ‏ او پا 
آولیک_ما یاطوت _خ طونم له الکار وک یکمهم اله يم القامد 
دغه کسان نه خوري‌نة اچوي په خیتوخپلو کښې مگراور او نة بۀ خبري كوي ددوئ سره الله پۀ ورخ دقيامت 

ی شاه دید وو ری موی 
ولا يرليه ولهم عزات آلیگه 
اونة بۀ له پاک كري دوی لره دگناه نۀء او ددوی دپاره دردناک عذاب دې 
مک روو , ۳۳ : 
ون ین يَكَنُمُون) دنذرلغیراله داحکاماتوبیانولونه بعد زجر اوتخویف ذکرکیری 


- احبارورهبان ته زجر چې نذرلغیر الله به ئې اخیستو. 


,شد القرآن اول جلد» ۳۰ فی تفسیر آیات القرآن 


هغه احبارو اورهبانوته چه نذرلغیرالنه نی خورلو او دنذرلغیرالته احکامات ئی پټول او د 

ژ من الکلب4 «من په معنی د «فی, سره دې يا تبعیضیه دې یعنی ټول احکامات نی 
ندی پټ کری؛ صرف هغه حکمونه ئی پټ کریدی چه ددوی ددنبوی مفادتاتو خلاف دی 
ويدوا وتحفون كيرا «سورة انعام »٩۱‏ 

َا اوت فی بطونهم4 په ذکرد رف بطوفم» کښې ورستو د ديا کلون» نه اشاره ده 
دیته چه د «یأکلون» نه حقیقة اکل «خورل مراد دی اوپه معنی داخذ سره ندي لکه په ,ریا کلون 
الربو» کښې چه دی: بل په دې کښې شبع «مره خیټه خوراك کولو ته اشاره ده او دا علامه 
دحرص ده نو معلومه شوه چه دوی خپل آخرت دخيتي په وجه بربادكريدي اودا ٍیرسخت 
وعبدونه دی هغه جاته چه نذرلغیراللّه خوری. 

إلا آلناز» يا حقيقة «اور» مراد دې يعني په جهنم کښې به اورخوری نومضارع را 
کلون د استقبال لپاره ده يا ترینه مراد حرام دی» ځکه چه نار مسبب دې اوحرام ورته سبب 
دې نوذکر د مسبب شواو مراد ترینه سبب دې نومضارع دحال لپاره ده 

ا یا پوت ای 2 EE‏ 
اعراف ۲۰). یا چه مطلقاخبری به ورسره 7 ورسره په ای 
دملانکو کوی ولا ری 4 دکناهونونه پاکول مراد دی يا ثنا اوتعریف به ئ نه کوۍ 

ے کے د د ۶ ۱ ⁄( کم 
اولك ای اشْکرءا الضّلكة ‏ یالهدی والعداب یالمقفرة" 
داهغه کسان دی چې اخيستي نې ده گمراهي پۀ بدله دهدایت کښې آوعذاب پۀ بدله دبخني 
مس مسر و ال A‏ 35 
OG‏ اصره ُو عل التاره ذلك ر اله تکل الک 


کو نک وت ا ۰ داعذاب پدې وجۀ دې چې بېشکه الله 


باق و اي الزیْن اختلْفوا ‏ الکنب لفن شتا بير 


حن دپاره اوردوئ پکښې اختلاف کوي اوببشکه هغه کسان چه اختلاف ئ کړېدې په کتاب کج ا ښې دي دحق نه 


کول ۳ سورقالبقر 5 


۰ الضَلَلَةٌ 4 نذرلغیرالته «باهُدّی دتوحیدپه مقابله کښې اعد اب یعنی اسباب 
دعذاب جه نذرلغیرالته او کتمان دحق دې باطغفر ق» په بدله داسیابو دمغفرت کښې #فمَاً 
اصبرهم دا صیغه دفعل تعجب ده يعني خه دیرعجیبه صب رکونکې دې په اورباندي. تعجب 
یه کلام دالله تعالی کښې په معنی د تعجیب سره وی یعنی اي بند گانو تاسو تخت ری 
دا مقام دتعجب دې دبند گانولپاره ۱ 

» دك بان آله 4 «ذلك, اشاره ده عذاب ته «بانْ» کښې با سبییه ده اود «باق, نه 
ورستولفظ د ررفضوه, یاد راختلفوا» مقدر دې لکه دما ۹ معلومیری اود «الْکلب» نہ 
جنس کتاب مراد دي. چه تورات. انجیل. قرآن ته شامل دي. د (بالْحق)) معنی ئ بالصدق.. 
با بالحجة . یا. لاظهاراخق ده ,مدارک. 

ون لین اختلفوا نی الک 4 دکتاب نه جنس کتاب مراد دې او داختلاف نه مراد 
دادي چه په بعضی ایمان راوری اوپه بعضی نه راوری. یا د کتاب نه مراد قرآن دې او 
داختلاف نه مراد دادي چه بعضي ورته سحر وائی اوبعضي ورته شعروائی اوبعضي ورته 
اساطیر الاو لین وای «روج. 

ی ای ی 
تریهخلاف کوی نودا د ضد او عناد له وجه نه کوی 


E EECET O ای الو ان‎ 


نه ده ۳ ر صرف ف داخبره < چه تاسواوگرزوی مخونۀ خپل طرف دمشرق اودمغرب ته اولیکن نيكي‌نيکي ده هغه 


من امن باه ولم لاجر والملبكة والب وکین " وال الال 
س ده مب نې رازري وي په الله اوپۀ ورخ د مد ی او وركوي مال 
کی حه ری ال والياى والسكن وا ای" وکین ون الراب 


۱ | په محبت دهغه کب ی خپلوانوتۀ اویتیمانو تة اومسکینانوته اومسافروتة. اوسوال کوزنکوته اوپۀ آزادولودڅټونو کښې 


١‏ خانمه دحصه اول او د تحویل قبله مزید تنویر. 


ا القرآن ,«اول جلد» ۳۰۳ فی تفسیر ابات القرآن 


ی 
اک [ 6 > نی 6 و 9 
راقم للع واق الكو ° رفن هریم لا غهرر* 
اوپابندي كوي دمونح اووركوي زکوة. اوپوره ی جه وعده تس 
ا 9م 4 r‏ و‌ 2 ۳ قاط 

ولشیینت_فالباسای وله رجف الباس* اوك الذي صد 
اومدح کوم د صبرکوؤنکوپۀ حالت دسخت فقر کښې اودمرضونو کښې او پۀ وخت دجنګ کښې. ارا صل 

مِ ر و۳۸ 
ولك هم سوه ۱ 
اودغه کسان خاص دوئ پرهیزګاران دي 

.ر ي و و و ررد 

و لیس ابر آن تولوا وجوهکم ) دحصه اولی دسورت په خاتمې باندي دتحویل قبله 
متعلق مزید تنویر ذکرکیری. کله چه تحویل قبله وشوو نو یهودو اونصاری اومش رکینوعربو 
دیرشور. شغب جو رکرو او داسلام او د رسول الله ل خلاف ئی اعتراضات شروع کرل نوات 
تعالی دهغوی دسوالاتودجوابونونه بعد اوفرمایل چه نیکی اودین خوصرف قبلې ته مخ 
رو رواب و از وی 
دادي چه ټول احکام شرعیه ومنلي شی اوپه دې آیت کښې دتمام احکاماتو بلکه دتمام اهمور 
احکاماتو بیان اجمالا شويدي یعنی اعتقادات .عیادات .> معاملات . اخلاق. 

حضرت الاستاذلیکی : ہہ ت اصول رن بل ے ایک بست بی ال ے 

صاحب دروح المعانی لیکی : ((ولعمرى من عمل بمذه الاية فقداستكمل الایان ونال اقصى 
مراتب الایقان)) داعتقاداتوبیان په من امن > كني شويدي او دعباداتو بیان د «وآتی 
الال» نه تر «وآتی الزکاق» پوري شويدي او دمعاملاتو بیان په «والموفون» کښې اجمالا 
شويدي او د اخلاقو بیان اجمالا په «والصابرین» کښې شوې دې. 

«قبل مق وَالمَفرب» ددینه مراد مطلق جهات اوسمتونه دی اودا خطاب عام دې 
مومنانو او اهل کتابوته. اومقصود نفی داختصاص د « بر» ده په یوجهت پوري اونفی د (ریر ۱) 
مقصود نده. بلکه مقصود د آیت دادی چه اصل بر اطاعت دحکم دې چه الله تعالی کوم طرف 
ته دمخ گرزولوحکم ژکری نوهغه طرف ته مخ گرزول ثواب دي. خواه که مشرق وی اوکه 
مغرب ا وکه بل جهت وی. اوچه الله تعالی حکم نوی کړې نو نه مشرق ته مخ ګرزولوکښې 


سکول ۳۰ سور قالبظرة 


تواب دې اونه مغرب ته اونه بل جهت ته. حاصل دادی چه داخطاب عام دې اومقصود نفی 
داختصاص د « بر » ده. یعنی نینکی په دې پورې منحصره نده چه ران تولو الایه» اونفی د 
,ربر ٠٠‏ مقصود نده. دویعه قوجیه په آیت کښې داده چه دا خطاب یهو دو . نصاری ته دې اومراد 
دمشرق اومغرب نه دغه مخصوص جهات اوسمتونه دی. ځکه دیهودوقبله جانب مغربی 
دبیت المقدس وو دأفق دمکې نه. اودنصاری ژ قبله جانب مشرقی دي. نو پدې آیت کښې رد 
دې په دواروفرفوباندي چه دجانب مشرقی . مغربی. دییت المقدس قبله کیدل منسوخ شوی 
دی نواوس هغې ته مخ گرزول بالکل نیکی نده. پدي تقريرباندي مقصود نفی د « بر » ده په 
طريقي دعموم النفی «سلب کلی؛ سره نه په طريقي دنفی د اختصاص یاسلب العموم سره 

«ولنکن لیر من ءامن سوال : دلته یو سوال واردیری چه من آمن» ذات دې توحمل ئی 
په «البر» باندي صحیح ندې؟ جواب : ,۱ دلته په عبارت کښې تقدیر دې په جانب داسم 
کښې «ای لکن ذالرمن» (۲) ربر» «مصدر په معنی دبار- اسم فاعل سره دي ۰ (۳) بهتر تقدبر 
دې په جانب د خبر کښې ررای لكن البر بر من آمن» یعنې اصل نیکی اومعتبرعند الله نیکی. 
نیکی دهغه چاده چه ایمان ئی راؤړې وی الخ . 

راکب 4 جنس مراد دې یعنې تمام کتب الهبه وای امال په معنی د آعطی سره 
دوه مفعوله غواری « آلمَال) مفعول ثانی مقدم دې او «دّوی لقن سره دمعطوفاتو نه 
مفعول اول مؤخردې. د عل حبص4 ضمبر را< جع دې لفظ د راله» ته اوپه دې کښې صفت 
اخلاص ته اشاره ده چه مقصود به دمال ورکولو نه داللّه تعالی رضا وی. .یا ضمیر مال ته راجع 
دې اومحبت دمال دادې چه قیمتی مال وی ياد خت دزن مځکښې ویلک هد 
شریف کښې دی. 

(رافضل الصدقة ان تصدق وانت صحیح, شحیح . تأمل البقاء وفى رواية تأمل الفنی ونخشی 
الفقرو لاغهل حت اذابلفت اللقوم قلت لفلان کذاولفلان کذاء وقدکان لفلان )) (متفق علیه). 

ترجمه : غوره صدقه هغه ده چه ته نی په داسې حال کښې ورکړې چه روغ ئی» دمال 

حریص ئی اميد کوې د بقا یا د غنی اويريري دفقرنه او انتظار مکوه چه ساه دې مرئ ته 


,شد القرآن «داول جلد» ۳۰9۵ فی تفسیر آیات القران 


راشی او زنکدن دې شروع شی نوته وصیت شروع کړې چه دومره دفلانی او دومره دفلانی او 
حالانکه هغه دفلانی «وارث وی. 


«رفی آلرقاب» رای فک الرقاب, چه د چا ځټ بند وی په غلامی کښې ياپه قرضونو کښې. 

(بعهدهم)مرادتول عهود دی.خواه که په باره دمعاملات وکښې وی دیوبل سره اوکه دالله 
تعالی اورسول کک سره ری(والصُبرین4 متصوب بنا برمدح دې په تقد یرد «اهدح »یا «راخص)) 
سره نو په تغیر داسلوب کښې اشاره ده افضلیت دصبرته چه ګویاکښې دا د جنس د ماقبل نه 
ندي بلکه افضل دې «آباسَأ ) هغه تکلیفونه چه دمال سره تعلق لری «شدت فقر «والصّرآء) 
هغه تکلیفونه چه دبدن سره تعلق لری «وَحین البأس) ای وقت القتال. او د «باساء, او 
«ضرأً» ذکر په «ف» سره شو رروالصابرین فی الباسآء والضرآء) او دجنک ذکربه حین سر وشو 
وجه داده چه سړې مستحق دمدح په صبردباً ساء اوضراء سره هله گرزی چه په بأساء او ضراء 
کښې طول اودوام راشی. اوفقراومرض ورته په منزله دظرف شی اوکه طول په کښې نوی نوپه 
معمولی ضراء او بأساء باندی صبرکولوسره سري مستحق دکمال مدح نه گرزی نو ددي اشاري 
لپاره «ف» ذکرشو اویه خلاف دجنک نه چه په‌هغی کښې دوام اوطول نه وی غالبا 

«اوتبت ‏ یعنی حاملین ددي صفاتو «َنرینَ صَدفوأ4 په ایمان کښې اوپه طلب د « بو» 
کښې ورتيك هم افو یعنې دال تعالی دعذاب نه په کمال وجه سره بچ کید ونکی 
صرف دغه مذ کوره کسان دی . 

حصه ثانیه دسورت 

په دې حصه کښې ۱- دجهاد فی سبیل الله دتوحیداورسالت لپاره خان قربانول ۲- او 
انفاق فی سبیل الله «دتوحید» رسالت لپاره خپل مال قربانول بیانیری. اوچونکه جهادهله 
کیدې شی چه مسلمانان خپل مینځ کښې منظم اومتفق» متحد وی نو ددې وجې نه امور 
انتظامیه هم بیانیری اوانتظام اتفاق هله راخی چه اصلاح دباطن وی نو امورمصلحه هم 
بیانیری نوپدي حصه کښې چه کوم مضامین بیانیری هغه دادی : ۱- جهادفی سبیل الله ۲: 
انفاق سبیل الله ۳ امورانتظامیه ۴- امورمصلحه . 


بول ۳۰۹ سور قالبق و 
ڪڪ ڪڪ o o‏ کشک ج ؟ 


تفصیل : دجهاد ذکرصراحة خلورواري کیری ١‏ اول ۰٩انه‏ . تر ٧۹۴‏ پوري ۲»- دویے 
وار د ۲۰۴ نه تر ۲۱۴ پوري (۲ دریم وار د ۴ نه . تر ۳۱۸ پورې. ددینه بعد بیاینخه 
مسائل ذوجهتین بیانیری په مناسبت دماقبل ۲۱٩‏ نه تر ۲۲۳ پوري ۲۱ خلورم وارد ۲۴۳ 
نه . نر ۱ پوري 


اومسئله د انفاق هم خلور وارې ذکرکیری ,۱ »اول وار۲:۱۹۵) دویم وار ۲۱۵. ۳ 
دریم وار۲۵۴ ,۴) ۱ او د انفاق دمقابل یعنی د ربوا حرمت 
ذکرکیری 

او امورانتظامیه هم خلورواري ذکرکیری : (۱) اول ځل ۱۷۸ نه . تر ۲۳ پوري . پدي 
کښې دوه امور ذکرکیری قصاص. ديت او وصیت ,۲ دویم ځل په ۱۸۸ کښ دناحق مال 
رشوت وغیره نه منع کیری ۳ دریم خل ۲۲۴ نه . ترا ۲۴ پوري. په دې کښې دایلاء «نکاح . 
طلاق . عدت . رجعت. رضاعت. نفقه. وغیره امورذكردي ۴ خلورم خل ۲۸۳۲ نه .تر ۲۸۳ 
پوري پدي کښې دخریداو فروخت. شهادت وغیره ذكردي . او امورمصلحه دري واري 
ذکرکیری ۰ اول دصوم ذکر ۱۸۳ نه تر ۷ پوري. ۲ دویم دحج ذکر ۲ نه . تر 
۳ پوري (۳ دریم دصلوةذکر ۲۳۸ نه» تر ۲۳۹ پوري. 


ان امن ایب عر اقماش . القنلی: 
اې ایمان ق ی 

9 او 3 
ال پار المد لب علالی يائ“ 
حربۀ قصاص كيري پۀ بدله د حر کښې اوغلام به قصاص كيري پۀ بدله دغلام کښې اوښخه پۀ بدله د ښځې کښې 
پس هغه خوک,قاتل‌چي عفوه اوکړېشی ده تۀ ددم د رورمقتول ددۀ نه, د څۀ ځیزرنوحکم وارثانودمقتول تفدادي 
ياء مرو واداء إل 


چې پۀ قاتل پسي کبدل دی‌یعنی مطالبه ددیت ده په ښۀ طريقه‌پۀ نرمی سره»اوية قاتل اداکول دي ده تة 


۱ - د سورت دویمه حصه اول امر اتتظامي «قصاص 


دسج ۳۷ فی تفسیر یات القران 


ر 7 5 . وي ي ee‏ وم ای رور ور و ۳ 


خفیف فن ربد ی کمن اغتدی بد ذلك لد 


وجي دمص مات ۹ جح 
آپبکلی طريفي سره ویک ی پس جاچي زياني اوکړو بعد دد ېنه نوهغه لره | 0 


س س سڪ 


راب یم ه ول ف اتصَاص و 


عذاب دي TT‏ و دمرگ تن 


تم ججسحه 


ای الا لمل که 


اې دعقل وفهم خاوندانو ددې دپاره چې تاسوبچ شۍ د یوبل قتلولونة ی E‏ ِ1 


وا ین ءامنو | کیب علیکم الفضاص4 ۴ اول امر انتظامی دې یعنې حکم دقصاص 
او دیت؛ دیهودیانو په مذهب کښې دفتل سزا صرف قتل ؤو . معافی او دیت نه وو او 
دعیسائیانو په مذهب کښې دعفوي قانون ؤو فقط. قصاص اودیت نه وو :قرطبی, اویه عربو 
کښې دواړه ژو لیکن افراط. تفریط پکښې ؤو د اعلی قبیلی مقتول غلام په عوض ض کښې به 
نی حر قتل کولو اودنسخی په عوض کښې به ئی نارینه قتل کولو او د یو په عوض کښې به نی 
دوه قتلول اودغه سې دیت به ئی دوچند دري چند اوصولولو. په اسلام کښې دقتل دحکم بیان 
دې چه قصاص هم شته اودیت اوعفوهم شته او افراط او تفریط ی ختم کرو اومساوات ئی 
قائم کرو ((المسلمون تتکافز دماهم)) چه دمسلمانانو ويني یوشان دی 


سس 


+ اف اعد اعد پد ې آیت کښې مقابله دحر ده دحر سره او دعبد له عبد سره 
راغلیده نویه حکم دمفهوم مخالف سره ترینه معلومیری جه حربه دعبدبه مقابله کښې نه 
قلیری او دا مذهب دشوافعو دې نو بیا د وئ سوال واردیری چه وروستو مقابله دای دای 
سره راغلیده نوپه حکم دمفهوم مخالف سره دې مونث په عوض دمذ کرکښې اودارنګه 
بالعکس قصاص نه کړې شی اوحال داچه دشوافعو په مذهب کښې هم مزنث دمذ کرپه عوض 
کښې قصاص کولې شی اوبالعکس. نو شوافع جواب کوی چه (روالانشی بالانی)) منسوح دې 
په حد یت سره. او د احنانوپه نزد باندي خر په عوض دعبدکښې قصاص کولې شی اود ار رنگه 
بالعکس اودغه شان مذ کرپه عوض دمؤنث کښې قصاص کيدي شی اوبالعکس هم . بظاهر 
دا آیت د احنافو خلاف حجت دې احناف ددینه جوابونه کوی ا «حر دي دعبد یه عوص 
کښې ز نه قتلیری» داحکم دمفهوم مخالف دې او زمونرپه نزد باندی استدلال به مفهوم 


ساو 8۸ سورتالبقرة 
مخالف معتبر ندې لکه چه د اصولو په کتابون وکښې یې تفصیل مو جو دد ې . «مدارک وفیره» 

۰ شاه ولی الله غه فرمائی چه د راحرباطر» مقصد دا نه دې چه حربه دعبد په عوض 
کښې نه قتلیری بلکه ددې مقصود دادې چه دجاهلية په وخت کښې چه دقصاص په باره كي 
کوم افراط ژو نو دهغې ختمول مقصود دی یعنې مطلق حر خواه که د اعلی قببلی وی اوکه د 
ادنی قبیلې وی» په مقابله دمطلق حرکښې دې اودغه شان عبد که د اعلی قبيلي وی اوکه د 
ادن قبيلي وی نو پدوئ کښې مساوات دې او داسی نه ده چه د اعلی قبیلی غلام د ادنی 
قبیلی دحرسره برابردي یامنث دمذ کرسره برابردي. 


شاه صاحب لیکی : هرحرمثل حردیگراست» وهرعبدمنل صبددیگراست» وهرزن مثل زن دیگراست. 


,۲ حضرت شیخ الشیوخ مولاناحسین علی له فرمائی چه قصاص په دوه فسمه دې : 
یو قصاص بالتفس دې او بل قصاص فی الاطراف دې او پدي آیت کښې ددواروذ کر دې 
دقصاص فی النفس ذکرپه لیم الفصاص نی آلقتلی) کښې شويدي د «قعلی» نه مراد 
مقنولین دی اود دي تفصیل په سورة مائده آية ۵ کښې دي (رو کتبداعليهم فیهاان النفس 
باالنفس)) يعني مطلق نفس په بدله دمطلق نفس کښې دي. اودقصاص فی الاطراف ذکریه 
را لحر باا حرس الایه» کښې شويدي او د دې نفصیل يه سورة مائدة کښې داسي شویدي 
(ررالعین بالعين والانف بالانف - الآيه)) يعنى ررعين الحربعين الحر وانف اخربانف اخر اح رعين 
العبدبعين العبد وانف.العبد بانف العبد » نودا آیت دسورة بقرې تفصیل دې لپاره دات و 
مائدي خکه هلته رالعین بالعین» ذکر دې اومراد ترینه دادې چه «عين اخربعین اخر وعین العبد 
بعین ال تا نت دسورة مائذي تفصیل دې لپاره دآیت دسورة بقري او دیته «رصنعة الاحتیاك» 
ویلی شی اوهرکله چه مقصود په ,«اخربار» سره بیان دقصاص فی الاطراف ؤو نوپه قصاص 
فی الاطراف کښې حر دعبدیه مقابله کښې نشی قصاص کيدي اونه مذ کر دمژند. په مقابله 
کښې. ن وکه مفهوم مخالف معتبرهم شی نو بیاهم په احنافوباندي اعتراض نه راخی. 

من عه 4 پدي کښې ددیت حکم دې «فمن» نه مراد قاتل دې. درعفی له 
ضمیرقاتل ته راجع دې «من اخیه, په حذف دمضاف سره دې «ای هن دم اخیه, او د اخ نه مراد 
مقتول دې اوتعبیر ترینه په اخ سره ځکه وشو چه دقاتل په زره ګښې شفقت او د ندامت جذبه 


ر القر آن ,,اول جلد» ۳۰۹ فی تفسیر آیات القرآن 
بیدا د ی ی و 
خارج شوي اوپه ذکرد«شیی», کښې اشاره ده چه که بعضې ورثه دمقتول معافی وکری 
رقصاص ختم شو اګرکه تولومعافی نوی کری» رفاباغ» ای فاحکم لورئة القتول اتباع 
لقاتل پعنی حکم دورئوو دمقتول لپاره په قاتل پسې کیدل دی. یعنی دقاتل نه دې سس 
رديت وکری. مقصود دادي چه دمقتول بعضي ورثه قصاص معاف کری نوقصاص ختم شو. 

۱ البۀ ديه ند ي حتم. نوورثه دمقتول دې د فاتل نه مطالبه ددیت وکری لیکن بالعروف» يعني 
, په نرمه طريقي سره اومعقولي طریقې سره برواداء» رای وعلی القاتل ادا» يعني په قاتل اداء 
کول ددیت دی «رالیه» ورئودمقتول ته «باحسانوم په ښې طريفي سره. یعنی تال مټول دې نه 
کوی» > کم والې دې نکوی په مقدارددیت کښې» په «ذلك» سره اشاره ده عفواودیت ته . 

فف ین ریکم4 په عفوکښې قاتل ته سهولت دې اوپه دیت کښې ورثؤ دمقتول ته 
نفع ده من أَعَد 4 تجاوز دادي چه یوخل ورته معافی وکری یا ترینه ديت وصول کری 
اوبیائی قتل کری «بَعْدَ دق پس دتقرر دقانون مذکورنه «ْلکم فی آلقصاص4 دقانون 
تصاص داجراً فائدي ذ کرکیری «حیيَوة 4 تنوین یا لپاره دتعظیم دې يعني لوئ حيوة دې خکه 
چه دقصاص د یری د وجه نه به قاتل بل خوك نه قتلوی نو دهغه جان بچ شو اوقاتل به هم نه 
فتلیری نودده جان هم بچ شو او دارنګه ددشمنی داورپه وجه دقاتل اومقتول دقبائلونه چه 
کوم قتلونه کیدل نو دهغې نه حفاظت وشو نوپه قصاص سره عظیم حيوة حاصل شو يا حون 
ENE‏ و لن 
عقل ته ويلي شی چه وهم نه وی خطأ کړې 


(لعلکم فون > په دنیاکښئ دیوبل دقتلولو نه اوپهآخرت دجهنم نه بچ شئ 


Eo E‏ ل5 e f‏ ان ۹۳ ف لته ورن 


رض يكري شوېدې پۀ ناسوباندې. کله چې نزدي شي ا پريردي مال. وصیت کول مورپلورتة 


- دویم انتظامی امرد وصیت. 


بت و ی ۷ ال 


قول ۱ و سورقالبقرة 

EE aE E E 
2 ۳  ,وو«‎ 2 مر‎ 

والقريينَ بالمعرژنی" عقا عل سینت ۱ 

ار خپلوانوتة په نیکی طریقی سره. حق او لازم دي په متقیانو باندي 

وكيب علکمه دا دویم امرانتظامی ذکرکیری یعنی وصیت (الوَصيّة) نائب فاعل 


دکتب لپاره دې او دحضور دموت نه مراد امارات . علامات دموت دی ان ترك خاي دا 


شرط دې اوجزاء یی محذوفه ده چه ماقبل پرې دلالت کوی چه کتب دې او د «خبرا» نه مراد 
مال دې اوبعضې وائی چه خیرمال کثیرته وائی اولږ مال ته خیرنه ویلی کیری 

لین والافزبین» وصیت د والدینواودا رنگه دنوروورئژ لپاره منسوخ دې لکه په 
حدیث کښې راغلی دی ردان الله تعالی قداعطی کل ذی حق, حقه الا فلاوصية لوارث)) : (۱)- نو دا 
آیت په نزد داکثرومفسرینو چه شاه ولی الله هه هم په هغوئ کښې دې منسوخ دې )۰ 
بعضي وائی چه دا حکم استحبایی دې اوپه حق دهغه والدینوا و اقربین وکښې دې چه دمیرا 
نه محروم وی په بومانع د ارث سره «مدرارکم (۳)- حضرت الشیخِنایء فرمائی چه دلته 
وصیت لپاره دوالدینو, اقربینو ندي مراد بلکه هغوئ ته وصیت کول مراد دی چه خمامیراث 
په شر عی طريقي سره تقسیم کړئ اوپه سنت طریقه فدیه. صدقه وکړئ اوخور مور.نخي ته 
په میراث کښې حصه ورکړئ دا معنی د بالمعروف ده. او که مال ئی نه ؤو نو ددین وغیره 
وصیت دې ژکری 


نه ماتیه ‏ لا 


وی وو طط و 4 


سوم زیم © 


3 دا E‏ ا E‏ رت مقصود دا 
دې چه چا دیو مری وصبت اوریدلی ؤو اوعلم ئی پرې راغلي ؤو اوبیانی دفاضی اوحاکم په 
احضو ر کښې غلط بیان و کرو اوپه وصیت کښې یې رد اوبدل وکرو اوقاضی اوحاکم ددغه 
غلط بیان مطابق حکم او فیصله وکړه په لاعلمی سره نو په قاضی اوحاکم ګناه نشته بلکه ګناه 
موی ماه 

ومن حَافَ ین موص 4 خاف په معنی د غلم سره دې فوطبی دجنفا نه مراد خطاء دې 
اود اغا نه مراد عمدادي مطلب دادي که یووصبت كونکي قريب الموت» غلط وصیت کوی 
خطاء ياعمداً او اوريدونكي ژرته تلقین وکری اواصلاح ئی وکری چه داسې وصیت وکړه 
نودا یل ندې اوګنا نه ده بلکه اصلاح ده سل تب 4 په مینخ دمیت اووصیت 


ہے ۶ وص 


م 

تاها الذرينَ ا اا ا بیان د امرمصلح دې اول وار 

صیام مصدر دې يعني روژه نيول اوبعضو ویلیدی چه دا صیغه دجمع ده اومراد ترینه 
دري روژی د ایام بیض دی چه منسوح شویدی . 

ما کیت عل آلذییت من قتلکمه دابیان دتخفیف دې خکه مشقت چه عام شی نو 
و 
مخکنو خلقو:به هره میاشت کښې دري روژي نبولي دابن کنیر اوبعضي مخکنو پنخوس ۰ ۵ 
روژي نيولي روج آودا رنګه دروژي نیولوپه طريقه کښې اختلاف ؤو لکه په ابتدا داسلا م 
کښې چه به دخو هة بعد خوراك وغیره منع ؤو. 


| - دامر مصلح ذ کر «روژه» 


مسر و و ۳ 
ة ۱ ۳۴ سورتالبز: 


« کم َون ¢ دا بیان دحکمت اوفائدي دې دفرضیت دروزي. علماء ددي تسریع ر ۱ 
دوه طریقوسره کوی ۱- په روژه نیولوسره نفس ذلیل شی خکه دنفس دذلیل کولوذریعه جوم ۱ 


لوره؛ ده. نو کله چه نفس ذلیل اوضعیف شی نو انسان نشی آماده كولي په ګناه باندي اور 
نفس خو اندرونی دشمن دې نوچه دده اصلاح وشی نوبیرونی دشمن چه شیطان دې هغه ر 
حمله نشی كولي ځکه چه پیرونی دشمن چه حمله کوی نو د اندرونی دشمن په معاونت سرانر 
کوی. . دیوبزرگ مقوله ده چه ځه شیطان ته چلینج ورکوم چه خمانه دې معصیت صادرکری ر 
دخپل نفس کمال اصلاح کریده. نو چه کله دروژې په ذریعی سره د نفس اصلاح وشی نر 
شیطان هم بيا ویر نقصان نشی رسولي نو تقوی حاصله شی. ( د روژي په ذريعي سره انسان ته 
تربیت ورکړې شو اومشق ئی وشو چه دخپل حلال رزق خوراك سکاك اوجماع نه خان بچ کولی 
شی له وجه د امر دالله تعالی نه نو د حرامونه خان پچ کول خویه طریقه اولی سره کولې شی ۱ 
ری ٤د‏ و و ۱ 1 د“ هلا مم 
آتاما معدودس ۶ فمن کان من رسا او على سر 
یو خو ورخي دي شمارلې شوي. ن سن مریض يا وي په سفرباندیاوروژه اونة ساني نوپدۀ باندي | 
£ سم و رم ر .دص ۶ 99۱ 
فيه قن ايو ڪر + ڪڪ زین _ تیف 
شمارل‌ددغه روزوبوره کولدی دنورو ورخونه. اوپۀ هغه خلقوچي طاقت دروزي لري اوبيا هم روزه اون ساتي نو پدوی 
سم ور >  9‏ ی وی و موی ری 

فدیه طعام منک “فمن تطدع خبرا فهو ڪر له وان نوم 
ت 
سوی 2و و 1 
حير ل ان کنر نعلي 

نيول ډېر غوره دی تاسولره کچرې یی تأسوپوهیری 

« یام مُعدودات > دلته «ایاما» مفعول فيه دې د «رکتب» لپاره او دا بیان دبل تخفیف 


دې يعني روژه یوخو ورخی ده. تمام عمرخونه ده جه ناسوته گرانه شی 
من ارت دا بیان دهغه عذرونو دې چه دهغی په وجه افطار جائزوی. اودمریض‌نه 
هغه مریض مراد دې چه روژه هغه ته ضرر رسوی او«علی سفر» دسفرنه مراد شرعی سفر دي 


مڪ 


ات و 


«فعدقی له دې نه مخکښې ررفافطر» مقدر دې يعني دعذر په وجه افطار جائزدې لیکن بيا ۱ 


شمار یوره کو ل ضروری وی 


على نیرت بطيقونه:» دا بیان دبل تخفیف دې چه بيا منسوخ شويدي. په ابتدا د 
اسلام کښې چه روژه فرض شوه نو د روژه دار لپاره دا رعایت ؤو که روژه نه نیسی اوفدیه 
ورکوی نو دا کولې شی او که روژه نیسی نو دا افضل ده «روان تصومواخیرلکم» نو بيا دا حکم 
منسوخ شوو په وروستنی آیت سره ر کمافی حدیث البخاری» نو ددې توجیه په بنا باندي دا 
ایت منسوخ دې او ډیر اهل علم پدي قائل دی چه دا منسوخ نه دې او د آیت یوخوتوجیهات 
کوی : ۱- د «یطیقونه» »نه مخکش ,لا » مقدردی «ای لایطیقونه, ۲- ریطیقون» باب افعال دې 
او د باب افعال بوخاصیت سلب دمأخذالاشتقاق دي. نو د «یطیقون» معنی داده اور 
لطاقت وی.يعني طاقت د روژي نه لری. ۳- فرق دې په مابین دوسع. او دطاقت کښې. 
روسع قدرت على وجه السهولة» ته وائی اوطاقت «قدرت مع الشدة اومع الشقت» ته ويلي 
شی اودلته دطاقت ماده استعمال شوي ده نو ددي معنی داشوه چه کوم خلق په مشقة سره د 
روژي قدرت لری چه هغه شیخ فانی .حامله . مرضعه دی . ۴- شاه ولی له وائی چه 
پدې ایت کښې دصد قة الفطر بیان دې بعد د بیان دصوم نه» نو «علی الذين یطیقونه, خبرمقد م 
دې او فدیه مبتداً مؤخره ده. نومعنی داده جه رروفدية على الذين یطیقونه» اوجونکه ررفدية) 
مبتدأ ده نومقدم ده رتبةٌ نو اضمار قبل الذ کرصرف لفظاً راخی اورتبة نه راخی او داجاتز دی 
اوضمیر دمذ کر ورته خکه راجع شو چه «فدية» په تاویل دطعام مسکین سره دې نومطلب 
ی ی ی ی 
اود وان تَصومَو خي هعلق دصوم شوال سره دې چه شپږ روژي دی لکه په حدیث 
شریف کښې راغلیدی «من صام رمضان م اتبعه ستا من شوال فکاغاصام الدهر» 


ا 22 

شهر رمضان ال آتزل فيه لزان هدّی لاس 
میاشت درمضان هغه ده چې نازل کړې شوي دې پدي کښې قران چې لارخوونکې دې تولوخلقوتفراويدي کښې 
ویب شن الهلى والفرقاي“ کمن ههد ملم لهد 
راضع دلائل دهدایت دی او«دحق اوباطل‌جدای اوامتیاز. پس خوک چې حاضر شي پۀ تاسو کښې دې مياشتي نۀ 


سه <_و من کان مرا او على سق 


سس خوک چې مریض وي با به په سفرباندي ويااوروزه اونة ساتي نوپد فباندي 


نوخامخادي روژه اونيسي 


سیقول ۳۴ سور5البق: 


ست ا ی چ 


وة قن الاھ کم بريد اله یکم لت وک ند العو 


_"" س سے 
شم اه فد اس دنوروورخونه. | راده کوي ال تاسوته دآسانوء اونۀ لري ار اده تاسوتۀ یی 
i A a 2)‏ 

, ولتل ۱ وكيوا اليرَة ويروا اده لى م م 


اودپاره ددي چې پوره کری تاسورروژه دپاره ددي چې لوني اووایئ دالله په دالله په هغه طريقي سره" 
E O A E TF‏ و 


و م 


(عبر رَمضان ری #دابیان د ااا )دی e‏ فيه لقان دوه ترجمي 
دی ۱- پدي کي نزول دقرآن شروع شويدي,په اول سنه نبوی کښې دسورة علق ابتدانی 
آیاتونو پدي کښې نزول وشوو. ۲ - ټول قرآن درمضان په یوحصه کښې رليلة القدر» کښې 
دلوح محفوظ نه آسمان د دنیاته نازل شويدي او بیاحسب ضرورت په ۲۳ کلونوکښې مکمل 


شويدي 


«هدای لناس» ۳ حال دې د رالقرآن» نه اوپه رالناس» کښې اشاره ده جه دا کتاب 
عالمی کتاب دې لکه خرنگه چه نبی هم د کل عالم لپاره دې «وماارسلناك الا کافة للناس» اودغه 
شان دا امت هم دې راخرجت للناس» 

(ويْسمنَ آلَهدَی) دا دویم حال لازمه دې د ررالقر آن» نه اومن په رمن اهدی» کښې په 
معنی دلام سره دې يعني قرآن واضح نشانی ده لپاره دهدایت اويا «من» په خپله معنی سره 
دي‌نوبیا دهدایت نه مراد هغه هد ایت دې چه په کتب سماویه سابق وکښې موجودؤو. 

( والفرقان 4 عطف دې په «اهدی» باندې» بعنی دا قرآن لارخود ونکې دی ټولوخلقوته 
او واضح احکامات اونشانات بیانوونکی دې دهدایت رمخکنی , او دا قران جدائی کوونکې 
دې په مابین دحق او باطل کښې . 

۰ ِ ۵ و م‎ ۶ ۳ ed 

(فمن سود مدکم آلشبز ) پدې سره نسخ راغله دهغه تخییر نه چه ابتدأ کښې ؤو 

ومن صان مَرٍيصًا) دا حکم ځکه معاد شو چه څوك دا توهم ونکری چه تخیرپه مابین 
دصیام اوفدیه کښې منسوخ شو نو رخصت به مریض ته اومسافرته هم منسوخ وی 


رلته خلورخبري ۳ دی ۱- معاف ۳۳7 د روژي په عذرسره ۲- aE‏ 
دروزی ۳ قضا گرزول ۴- داللّه تعالی دا حکم منل منل . ددې لپاره حکمتونه په ترتیب سره 


ب يږی 


3 


ز پرید له بکم اسر داد LBS GE EL‏ 
کدل آسانی اوسهولت دې. ورا بريد بڪم العسَي دا ددویم حکم لپاره حکمتٍ دې يعني 
که دورستوکولو د روژي اجازت نه وي نو دا به عسراوسختی وه. «ولتکملوا الْعدةي دا 
دتضا لپاره حکمت دي ی داد لور خبی ا 

47 7 ډو ت < 
و _ سالك يباو ڪن فان قيب + اجب 
ارکله چې نپوس کوي ستانۀ بندګان ځماپۀ باره خما سا متسین مج ی قبلوم | 
دوع الکاع ڌا ڪان فلستییوا لي ليوا لن 
دعاددعاكوژنکي کله چې دعا غواري ځمانۀ» نو پس اودي منی حکمونة خما. ی 
s9‏ مو ۶ و ۱ 
۱ للم يرْشؤنَه 
۱ > دوی خبل مقصدنه اورسي. ۱ 
ودا سل عبادی» ه رکله چه روژه موجب دقرب الهی وه نو ددي وجی نه پد يآیت کښې 
دقرب الهی ذکر دې اوبل دا چه د افطار وقت د اجایت د دعاء ؤو نو پدي آیت کښې د اجابت 
ددعا ذکر دې «عنی» یعنی خما د قرب اوبعد په باره کښې» , جنانچه صحابه کرامو دارنګه 
سوال کړې وو اقرب ربنا فنناجیه ام بعیدفننادیه» ربیضاوی» فی ریب ) رای فقل شم ان 
1 
فریب» نو په جهر سره دعاء کولو ته ضرورت نشته. «اچیندغوة آداع» د اجابت لباره دري 
شرطونه ذ کرکیری اول داچه «اذا ا َعَان 4 یعنې سوال کول اوغوښتل ۲ - دویم دا چه دالت تعالی 
حکمونه منل «لیَسْمَحیُا ی ۳ اودریم دا چه یقین کول چه الله تعالی قبلوونکې دې 
«ولیَمنوا يی ) دایمان نه مراد یقین دې په قبلولو ددعا باندي رقال رسول الله که 
ادعواله وانتم موقنون بالاجابة)) . ۱ ۱ 
r Û‏ ت .2 ی یه سا )و ۱ 


حلال کړې شوي دي ستاسودپاره په شپه دروژې کښې يوخاني کېدل خبلوپیببانو سر دوی جامې دي ستاسو | 


قول ۳۶۴ سورتالبقر 

ب ت 
تم رز 

™ 7 2 42 و سے إو و 9 اور 
و انم لباس له علم اده Adj‏ نتم ختانون 

اوتاسو جامې یی دهغوئ دپاره. الله ته معلوم دي چې ببشکه تاسوبه په خیانت اونقصان کښې اچولی وړ 
آنا ا ررر رر و ع م۱ 
۱ تاب علد ۳ عنکو ال 

خبل نفسونه «کچري دا حکم باقی پاتې شوي وې نونوجه درحمت ئ اوکړه پۀ تاسواوعفوه نې اوکړه تاسوتة. نوا" 


|باشوعن وابشغوا ما کیب الم لک ولا واشریتا عش 


نزدیکت کوی ددوی سره اوطلب کوی هغه ځیز چې مقرر کړې وي الله تاسوله. اوخوری اوخکی ترهفه پورې 
تب مالي نیش من ای نوی ابر یز الیل 
چې ښکاره شي تاسو ته تارسپین دتار تور نة چې صبادي. بیاپوره کری روژي ترشپي پوري | 
ول ِرون _ وانتر عفن دق الس“ تلك حرو الي 
| اوتزدیکت مکوی ددوئ سره اوحال دادې چې تاسواعتکاف کوؤنکي یئ پنجماعتونو کښې. دادال حدودپولي دي | 
فک رها" ذلك یبن ال یه لاکاس لله يه 
پس مه نردي کیرری دیته. دغ بيانوي الله احکام خپل خلقوتة دپاره ددې ج 
(أجل لَکُم اة لیا ارقي اول چه روژه فرض شوه نو ویرتخفیف ؤو په کښې. 
تخیر ؤو که خوك روژه نیسی او که فدیه ورکوی, بيا تخیرمنسوخ شو اوتشدید راغي هغه 
داسي چه دشپي به د أده كيدو نه بعد خوراك سکاك جائزنه ؤو او ذ بی بی سره به صحبت جایئز 
نه ژو نو پدي ایت کنسبي ددغه تشدید رفع کیدلوحکم ذي. د آيت دشان فزول په باره کښې 
دوه واقعي ذکر شویدی اوله واقعه داده چه حضرت عمرفقنه په رمضان کښې دشپي کورته 
راغې اودخبلي بی بی نه یې مطالبه دجماع و کره نوهفي ورته وویل قد نت یعنی زه وده شوی 
ووم «فظن اها تعتل پعني حضرت عمر 6ه دا گمان وکرو چه دا بهانه کوی نوصحبت ئی وکرو 
او سهار دمعذرت کولولپاره دحضور 4 مجلس ته پیش شو نونبی 4 وفرمایل رلَمْ تکن 
حقیقا باك ياعمر» «یعنې اې عمر دا تاسره مناسب نه وؤ» نو بیا چه عمرطگنه کورته لاړونو 

زل شو نونبی 48 دې خبر کرو. «ددي روایت په بنا دا آیت د موافقاتو د عمر له نه 

دې . دویمه واقعه داسي ده چه دقیس بن صرمه انصاری هڅه روژه وه او د ورخي ئی دخپل 

کهجوروپه باغ کښې با مشقته عمل او کار کړې ژو. کورته راغې نوستړې ؤو او د افطارپه 


ان اول جلد ۷ فی تفسیر آبات الها د 


7 E E EEE 

کرركنسي خه به حور لت کوج یعنی دگاوندیانو وغیره نه قرض کوم. نوچونکه دې 

ې او ستومانه ؤو نوتکیه ئی ولگوله او اوده شو نو چه بی بی نی دخوراك خه شې راورو 

او دی اوده و وهي وه ویل "خيبة لك , نوشپه ئی هم په نهاري تبره کره صباح ورخ بيا په 

نپاره ئی روزه کره نوچه کله دغرمي وخت شونو پده باندي بیهوشی راغله نوحضور فد ته 
ردي تذ کره وکړې شوه نودا آیت نازل شو. 

د الرفث» نه مراد نزدی کیدل اوجماع ده «رفث» په اصل کښې هرهفه قول اوعمل چه د 


وکو 


هن لباس لکم واشم لباس لهن ) لکه څرنګه چه جامه پرده وی اوخانست وی اوعزت 

ویب ۳ دیو بل لپاره وی 

عم ال نکم کشر قاثورت4 ۱- بعضی صحابه خطاشول چه ورستودخوب نه نی 
دخپلو ښځوسره نز یکت وک نو دیته خیانت ویلې شویدې لیکن اله تعالی د نوپې اومعافی 
اعلان وکړو قاب عَلَيكم و عَفا عنکمي 

-۲- که دغه حکم یعنې حرمت د اکل اوشرب اودجماع باقی پاتی شوې وې نو تاسو به 
خپل خان په خیانت کښې اچولې وې 

«قتاب علیکم وَعَفا عَنکم) بنا په اوله توجیه دا اعلان د توبی اود معافی دې او بنا په 
دویمه توجیه د «قتاب عَلَيْكّم) معنی تخفیف راوستل دی اود «وَعفا عنکم) نه مرادوسعت 
دحکم دې «اَع بَسروهن ) ددینه دشان نزول د اولي واقعې حکم معلوم شو «باشروهن» په 
معنی د «جامعوهن» سره دې او جماع ته مباشرت ځکه وائی چه په جماع کښې تلاصق 
پیوست والی دبشرینو راخی. 

«وَابتَغواً ما کتب له کم) مراد ددینه نیت داولاد صالحه دې او دا موجب د اجر دې . 
او هر چه تلذذ دې نو هغه په غیردنیت نه حأصلیری نوکتب الله په معنی د«قدراله لکم 
با جماع» سره دې یا کتب الله په معنی د «احل الله لکم» سره دې یعنې جماع اونزدیکت په 
هغه طریقه کوی چه تاسوته الله تعالی حلاله کړې وی په شرع کښې» نو دمسلمان لپاره 


=” 


سیقول ۳۹۸ سور ذالبقرة 


بکارده چه په نکاح کولوسره اوجماع سره نیت صحیح وکری يعني اصلاح دنفس اوتکثیر 
دامت مسلمه خکه جه اجر اوئواب په غر دنیت نه. نه حاصلیری 

٥ووا‏ بو ددینه دشان نزول ددویمی واقعي حکم معلوم شو «ځی ينه دا 
غایه ددواروحکمونوسره متعلق ده. جات اواکل او شرب. آوددینه فقهاو دامسئله 
مستنبطه کړې ده چه غسل دجنابت په رمضان کښې دطلوع فجرنه ورستوکول ضررنه رسوی 
روژی ته ځکه چه ددې آیت نه معلومه شوه چه دوخت طلوع پورې دجماع کولواجازټ دې نو 
غسل به بالضروره روستوکوی . لفظ د «حتی» لپاره د انتهاً دغایې دې نومعلومه شوه چه 
جواز د اکل اوشرب په طلوع دفجرسره ختم شو نو دطلوع نه بعداګرچه یومنت بعد وی خواکل 
اوشرب مفسد دصوم دې اولفظ د «يتيّن» کښې اشاره ده تیقن دصبح صادق ته یعنی تر 
خوپوري چه تیقن دصبح صادق نه وی نو اکل او شرب حرام نه دې اومفسد دصوم نه دې 
حاصل دادې چه لفظ د «حتی» اشاره ده دیته چه بعد دطلوع فجرنه اکل اوشرب حرام اومفسد 
دصوم دې اولفظ ,ریبین» سره اشاره ده دیته چه قبل د تیقین دصبح صادق نه اکل اوشرب 
حرام نه دې اوصرف ددي وهم دوجي نه چه شاید وخت دصبابه داخل شوي وی اکل او شرب 
حرام گنرل ندی یکاراو دبعضي صحابه کرامو واقعات چه دوی سحری خورلواوصباح به 
داخل شوي وو محمول دی پدي باندي چه دوی ته یقین دصباح نه ژوشوي. او دارنگه په 
کومو احادیئوکنسی چه ذکرشوی دی چه د اذان نه بعدبه صحابه کراموخوراك کولو نوپه بل 
حدیث کنسی ددې تصریح ده چه هغه اذان دبلال خڅ قبل از وقت ؤو ررلایغرنکم اذان بلال فانه 
یزذن بل اوپه بل روایت کښې (رینتبه نانمکم ویرجع قانمکم)) تصریح موجوده ده امام ابن 
کثیرهم دغه روایات پدې محمل حمل کړې دې ورنه دنص صریح مخالفت عام مسلمان نشی 
کولې نو دصحابۀ کرامو ید نه خو ددي تصورهم نشی کيدي خصوصاجه دآیت په آخرکښې دا 
مذ کوردی چه ررتلك حدوداله فلاتقربوها» چه پدي کښې د احتیاط تاکید دې 

۰ فیط آلایضه ین یط آلاشود) خیط الابیض تعبيردي د رنرا دصبا نه اوخیط 
اسود تعبيردي دتياري دشپي نه. ذین اجره بیان دخیط ابیض دي. بخاری وغیره روایت 


کړې دې چه ؤو بعضي کسان چه اراده دصوم به ئی کوله نو دوه تارونه به ئی په نپی کښې 


ند لقرآن «اول جلد. ۳۹ فی تفسیرآپات لقرآن 


07 نوسیین اوبل تور نو اکل او شر شرب به نی ترهفي پوري کولوچه ترخوپوري به یې کی 
ددواروجدائی نشوه کولی. نونازل کروالنه جلا داچه «من الفجر» نو دوئ ته معلومه شوه چه 
مراد دخیط ابیض نه صباح دې اوعدی بن حانم نید وائی چه کله نازل شودا آية و کلواوشربوا 
حق یبین لکم احیط الابیض, نو ما را واخستل دوه مزی اوکیښودل مې دخپل تکیه بالخت 
د لاندي اوهغې ته به مې کتل نوچه دهغوی جداوالي به راته معلوم شو نو اکل اوشرب به مې 
بس کره او کله چه دنبی لد حضورته حاضرشوم اوخبرمي کرو په دې خپل دغه عمل باندي 
نوماته ئی اوفرمایل چه رانك لعریض القفا» اوپه یو روایت کښې دی چه ((ان وسادتك اذا 
لعریض انا ذالك بیاض النهارمن سواداللیل)) . ۱ 


۳ ۶. 

ثم أَيَمُواً الصِیَا لی یل دا بیان د انتها دصوم دې لکه چه په اول آیت کښې « د ابتداً 
سان و 
لال وی 


وولا تبشروهری وأشر عکفون في الْمَسجد په دې کښې د اعتکاف بیان دې چه 
سنت کفايه دي. دلفظ د رف الساجد» نه معلومه شوه چه اعتکاف په هرمسجد کښې جائز دي 


چه آباد وی اوپنځه وخته مونځ باجماعت پکښې کیری خواه که جامع مسجدوی اوکه نه وی. 
اودمعتکف لپاره دمسجدنه وتل جایزنه دی بلکه په وتلوسره اعتکاف فاسدیری. الب 
دشرعی حاجت «لکه مونخ دجمعي شو اوطبعی حاجت لپاره وتل جائزدی اوکه معتکف دخپل 
کور بیت الخلاء ته دقضا حاجت لپاره خی نواجازت دې اودا رنگه که چرې دطعام راو, رلو لپاره 
خه انتظام نه ؤو نوپه خپله کورته تلې شی خوطعام به کورکښې نه خوری بلکه مسجدته به ئی 
راوری اودلته به ئی خوری نوهرکله جه دمعتکف لپاره ددغه مذ کورضروریاتوپه وجه کورته 
تلل جائزؤو نو توهم كيدي شونوچه مباشرت به هم جائزوی چه په ماقبل کښې په 

أجل لک ليله لام 4 کښې تصریح شوي وه نودلته ددغه توهم ازاله 
ژکری شوه اوددینه معلوم شو جواب دیو سوال اوهفه داچه دمعتکف په مسجد کښې هسي 
هم قدرت نه لری په جماع کولونو نهی ته ئی خه حاجت دي. . جواب دادي چه پدغه مذ کورد 
صورتونوکښې قدرت لری نود دې وجه نه ی ذکروشوو 


ولك حدود الله فلا تقربوها> په دې کښې اشاره ده چه د الله تعالی په نمامو احکاماتو 


rS‏ ۱ سر سورقالبق و 
کښې اوخصوصاً د روژي په باره کښې احتیاط په کار دې اوددي وجه نه مبالغه په استنشاق 
کښې منع كري شوي ده اودخیلی پ بی‌بی سره بوسه وغیره هم منع شوی دی په حالت دروژې کښ 
بوک اکا امام بیگز_ یال وتنلایها ‏ لى اک 
۳1 د خوری مالونة و ورکوی دامالونة 0 
لاوا _قییقا فن_آموال الاس _ يالات و انم وىة 
دپار ره ددي چي اوخوری تاسویوحصه دمالونودخلقو په ګناه سره چې تاسوپوهیږۍ. 
دولا تاکوا ام مولکم نکم لبط 4 د امر مصلح «روژي نه بعد د بل امر انتظامی ذکر 
دې . او د اکل نه مراد مطلق اخذ«اخستل دی اومراد دباطل نه هره حرامه طریقه ده خواه که 
ا سرقه وی اوه بیع باطله .اه وی اودارنګه په ارتکاب د بدعاتو سره یا 
نذر لغبراله سره چه حاصلیری دا ټول په کښې داخل دی «وَتَذلوا پا ) دا په تاکلوا عطف 
دې نو د د رلا ماتحت دې رای لاتدلوا» د «بها» ضمیر راجع دې اموالوته او اء» صله د «تدلوا» 
ده. او د «ادلاء» اصل کښې معنی داده چه کوهی ته رسئ آویزانه کړې شی دخه شئ 
درازیاسلولباره. اودلته ترینه مراد رشوت دى يعني حکامو ته خپل مالونهپه رشوت سره مه 
ورکوی واه دا علت دمنفی لپاره دې يعني ورکول د اموالو ددي لپاره چه تاسو 
واخلی اوحاصل کر «فریقا من ول لاس4 یعنی څه حصه دمالونودخلکوپه ګناه سره نو 
رشوت دیته ویلی شی چه دبل چامال یاحی حاصلول مقصود وی اوکه خوك دخیل مال یاحق 
دحصول لپاره حاکم ته مال ورکوی نو د ورکونکی دطرفه دا رشوت نه دې اواخستونکی ته 
حرا دی 


ا رو 
ملو َك کڪ ۱ ۱ ڪن اهلد + ول ۱ * قل هم ا و ل کاس 
دوی وة کوي ‏ ستانة به باره دمیاشتو کښې ته ورتفاوایة چي دا آله دپیژندلودوخت ده دباره دمعاملاتو دخلقر 
لزید ۹ ۹ ۳ ۳ ۳ 


١‏ دامر اسظامی ذکر 
۲ د امر مصلح روژې سره متعلق دیوسوال جواب. 


رشد القرآن ««اول جلد» ۱ ۳۳۱ فی تفسیر آنات القرآن 
اب7777 سس 
.حرط 77 ا ے آو اي ‏ وووے و قروو 2 ے اد رس شا 
,والح“ ولیس الیرّ یان تانوا البیوت من مورا ولک الي من اى“ 
' اردپاره دحج, اوداخو ځۀ نیکي نۀ ده چې تاسوراځئ کورونوتۀ دشاطرفنه لیکن نيكي داده چې خوک خان بچ کړي دحرامونة 
۱ وس _ و 2 r‏ ۳2 ۳ ور و ۱ 
وا لبیوت هن آبوایها- واتقو له لی تقاسویه واا ف سيبل اه 
اخی کورونو تة دطرفه دروازو دهغوی نۀ اوویریږئ دالله نه دپاره ددې چې کامیاب شئ اوحنګ کوی په لار دالله کښې 

.9 ےا کک سم کي و و تقو وم 
یت یایور _ و1 مكدو“ إت الله ك مب مدره 
| دهغه چاسره چې جنګ کوي تاسوسره اودحدنه تجاوزمه کوئ . ببشکه اله محبت نۀ کوي تجاوزکوؤنکوسره 

وحم ت 4 

ولوك عَن آلاَهلة 4 دا د امرمصلح یعنی روژي متعلق دیوسوال جواب دې. سوال دا 
دې چه روژه بذات خود موجب دتقرب ده نو د رمضان میاشت کتل ولې ضروری دی په غير د 
رمضان نه دې ديرش ۳۰ روژی وساتلی شی. نوالله تعالی ته به قرب حاصل شی . نوالته جلا 
جواب ورکوی چه د روژې لپاره خاص وخت مقرر دې او ستاسو ۳ سوال داسي دې لکه 
ستاسو هغه رسم چه د احرام د حالت نه به کورته دشا د طرفه راتلی 


رد اتوجیه دحضرت الشیخ اده اوشاه ولی الله لته فرمانی چه بعضي خلقوتپوس 
کړې ؤو چه دحج لپاره د اشهرحج تعین ضروری دې يا حج په نورومیاشتوکني ادأ کیدیشی 
نوجواب ورکړې شو چه دحج لپاره د اشهرحج تین ضروری دې پدې دواړو توجیهنوسره 
جواب مطابق دې ددې سوال سره» لیکن جمهورمفسرین وائی چه صحابه کرامو د مياشتي د 
وروکی کیدلو او غتیدلو متعلق تپوس کړې وژ. نو که دا سوال دحکمت نه وی يعني پدې 
غتیدلو او وروکی کیدلوکنسي حکمت خه دې» نو بيا جواب دسوال سره مطابق دې ځکه چه 
سوال دحکمت نه ؤو اوپه جواب کښې حکمت بیان شويدي اوکه سوال دعلت نه وی يعني 
دمیاشتی دوروکی کیدلواوغتیدلو علت څه دې ثو په جواب کښې علت ندي بیان شوي بلکه 
حکمت بیان شويدي, نو دا جواب علی اسلوب الحکیم دي. جواب علی اسلوب الحکیم دیته 
وائی چه جواب ورکړې شی علی خلاف ما یترقبه السایل يعني دسائل دتوقع خلاف جواب 
د کرشی: او اشاره وشی دیته جه دسائل لپاره دغه قسم سوال مناسب نه ؤو کوم چه ده كريدي 
بلکه مناسب ورته هغه سوال ؤو چه دکوم جواب ذکرشو. دلته صحابؤ ته اشاره شوه چه علت 
معلومول ستاسو لپاره موجب کمال نه دې او ددغه فلسفې علم موجب د ثواب نه دې لهذا 
تاسو دمياشتي د وروکی کیدلو اوغتیدلوحکمت معلوم کړئ او هغه دادې چه 


سقول ۳۳۲ سور قالبقر: 
یهرز 


+هی مَواقّیت لاس لح 4 يعني دا میاشت اله دشناخت د اوقاتو ده. «مواقیت» جمم 
دمیقات ده اومیقات کله په معنی دمطلق وخت سره راخی اوکله په معنی دهعه وخت سر 
راخی چه په هغې کښې خاص عمل مقرركري شوي وی لکه مواقیت الحج. او کله په معنی ر 
اله دشناخت دوخت سره راخی. دلته دا دریمه معنی مناسبه ده یعنی اله دشناخت داوقاتو 
للناس؛ معنی ی ده. دخلقو د اختیاری معاملاتو لپاره لکه بیع. شرا وغیره «والحج ) 
يعني عباد دات لکه صوم. حج : . زکوة شو نو د وجوب حج صوم اوزکوة لپاره د فمری مياشتي 
حساب معبتر دي او دا ځکه چه پدې حساب باندې هرخوك پوهیری خواه که تعلیم یافته وی 
اوکه ان پر وی او د دې وجي نهد دې قمری میاشتو حساب معلومول فرض کفایه ی په 
خلاف دشمسی میاشتو چه په هغي هرخوك نه پوهیری +ولیسن ابر پان توا بوک دا 
د دې دجاهلیه د زمانې دیورسم او هغه رسم داژو چه دوی به دحج نه په واپسئ کښې خپل 
کور یاخیمې ته دشا د طرفه داخلیدل او دا به ئی کارئواب ګنړلو. او دا دلیل دې پدې باندي 
چه کوم عمل په شرع کښې ثابت نه وی هغه عمل ثواب گنرل او دثواب په نیت سره کول بدعت 
دې اوموجب دگناه دې اوعلماً کرام فرمائی چه دا اصل دې درد دبدعاتو لپاره. 

تر دې خایه پورې درې امورانتظامیه ذکرشو قصاص. وصیت. مال غیرنه اجتناب او یو 
امر مصلح «صوم» ذ کرشو نواوس ذکردجهاد کیری: 

یلوا نی سيل اه 4 دا ذکر دجهاد دې اول وار. مسلمانانو په مکه معظمه کښې 
دیارلس ۱۳ کاله انتهائی دمظلومی په حالت کښې تبرکرل آخر مدینی ته ئی هجرت وکرو 
لیکن مشرکینو هلنه هم په آرام سره نه پریخودل. نوالله تعالی مسلمانانوته دمدافعت لپاره 
دجهاد اجازت ورکړو. اودا اول ایت دي لیاره دحکم دقتال لکه دا و د اکترصحابه 
کاش 2 تابعرنو ننه ده اوبعضو ویلی دی چه اول حکم دجهاد هغه آیت نه ثابت شوي دې 
چه په سورت حج کي دې اوهغه دادې چه « اذن للذین بقاتلون س الایه» . 

جهاد به دوه فسمه دي یو اقدامی. اوبل دفاعی. پدي آیت کښې ددفاعی جهاد ذكر دې 
د فی سبیلمالله معنی ده «لاعلاء دين الله» يعني مقصود دجهاد نه اعلاء د کلمة الله ده. نوکوم 
تال چه ملك گیری یاه دولت باندي دقبضي کولوپه نیت سره وی يا دبل څه دنیاوی مقصد 
لپاره وی نوهفه شرعی جهاد ندي. آوهم ددي وجه نه صحابه کراموته لد ه مکه کښې دقتال 


زر افرآن .اول جلد» ۳۳۳ فی تفسیر آیات القرآن 
کرلو اجازت نه وو چه ددوی تربیت وشی اوددوی د زرونو نه تمام جذیات ختم شی حتی چه 
,الم نه دخپل ظلم بدله اوملك قبضه کول, دولت حاصلول وغیره تمام جذباتی نیتونه ختم 
نی اوصرف آوصرف یونیت اوجذبه پاتې شی اوهغه داچه رلتکون كلمة الله هی العلیا,,. دلنه 
رقتال لباره دري شرطوفه ذکردی ۰۱ تاسوابتدا مکوی په قتال بلکه دفاع کوی دفاعی 
جهاد. ۲- جنک صرف دهغه خلقوسره کوئ چه دوی تاسوسره جنگ کوی یعنی په میدان 
جنگ کښې تاسوسره جنگیری یادشمن ته کومك ورکوی. یاجنگی تدبیرونه اومشوري 

ص و و رر8 

ورکوی دادواره معلومیری . د الذرین يقىتِلوتکم4 نه. 

۳ ولا تعتدواً 4 ددي په تفس رکښې دحضرت عمرین عبدالعزیز قول دې چه لاتقاتل 
من لایقاتلك یعنی النساً والصبیان والرهبان,یعنی کوم خلق چه دجنک کولوقابل نه وی لکه 
زنانه, بچی . بوډاګان او رهبان نوهغه مه قتلوی اودهغوی قتلول تعدی ده 

رت آله لا یج الَمُعتَدیرت 4 دا تعلیل دې دحکم سابق لپاره 

22و و رو و 2 9۶26و و 3 وو و ۳ اجه و 
الُم ی لققَومم واخْرجُوُمُ فن حیت ۲ جوم 
اوقتلوی دوي هرخاني چې ئې اومومی اواوباسی دوی دهفه خاني نة () چې ويستلي ئې تاسو 


والْفتتة اشد من لت" ول تلهم و غتر المد 7۳ ۳4 


اوشرک کول ډېر سخت ګناه دې دقتل نۀء مت مج ی 


(وفتلوهم حَیثْ نقفتموهم» دا ز تعمیم دحکم دقتال دې چه په حرم کښې هم ددوی 
قتلول جائز دی. 


1 - رحیث تیم اول علتدمشروعیه قتال. 


رم و و و 0 


شان دوی وباسی دحرم نه, يا «حیث» مکانیه دې يعني وباسی مشرکان دهغه مکان نه (حرم ن 
, چه تاسوئی ترینه وباسلی تی. یاتعلیلیه دې يعني دوی وباسی خکه چه تاسوئی وباسلی ئ 
او رسول پاك و په کال دفتح کښې ددي حکم تعمیل وکرو. هغه کافران چه اسلام ئی ند 
قبلولو نو هغوئ یې قتل کرل اوبعضي نی جلاو طن کرل . 

«والفتعة مد ین القتل» دفتنة نه مراد شرك دې یعنې شرك اقبح «ډیرقبیح» دې دفتل 

نه نوددوئ فتلول په حرم کښې ارتکاب دقبیح دې لپاره ددفع داقبح ۱ نوخکه جائز دي. یا د 
ررفعنة)» نه مراد دادي چه د مومن ارول دایمان نه په اکراه اوجبرسره دا زیاته سخته ده په مؤمن 
باندې دهغه دقتلولونه. يا د «فتنه» نه مراداخراج ددي وطن محبوب نه دې يعني دا زیات 
سخت دې دقتل نه ځکه چه دقتل تکلیف زر ختمیری او د اخراج تکلیف ویروخت پوري باقی 
وی نوچه دوئ تاسوته زیات سخت تکلیف رسولي دې نوتاسو ورته ادنی تکلیف ورسوی" 
یعنی قتل 

ولا تقَجلوهم عند آلمشچد آقرام 4 دا بیان د آدابو دقتال دې اومراد دمسجد حرام نه 
تمام حرم دې او ولا تیه باب مفاعله ده دطرفینو نه راخی لیکن دا نهی په اعتبار د 
ابتدأ شروع کولو» سره ده. یعنې تاسواول قتال مه شروع کوئ چه دا سبب دمقاتله شی. 


g2‏ وت ق 


«(حَی یلع 4 دا غایه او انتها د نهی ده او دا هم په اعتبار د ابتدأ سره ده يعني نهی 
منتهی کیری پذي چه دوی ابتداً په قتال وکری «فٍن قسلوکم) يعني که چري دوی ابتدا 
وکری په قتال ستاسو سره نو ( فاقتلوهم 4 يعني بيا په حرم کښې ددوی دقتلولو اجازت دې 
او دا ګناه نه ده او دحرم بې حرمتی نه ده خکه تاسو خپله دفاع کوی. 

«کدّ لك حَرَآء آلکفرین 4 دا وضع د اسم ظاهرده په ځائ د ضمير باندي رای جزانهم» 


۳۹ و ۰ gos 7 o‏ دي گوو و ر 
قاي اما قان الله فور جیمه ويلوي حى 
پس که منع شول دوئ دکفرنۀ نوبېشکه الله بخښونکې ډېرمهربان دي. اوجنګ کوئ ددوئ سره ترهغې 


شد القرآن اول جلد Yo‏ فی تفسیر آیات القرآن 


کل ال لو 
۳ كت 3 11 مه 


ریاد «سختی» کول نشته مگر په ظالمانو باندي . 
فان توا 4 ای عن الشرك اوالقتال, يعني که دوی دشرك نه تائب شی یا دقتال نه منم 
شی نوجزاً مقدره ده رای فانتهواعن القتال» نوتاسو ددوئ دقتال نه منع شئ. 


3 ا 


ون اله فور رم ) دا د محذوفی جزأ علت دي. مفسرین وائی چه دا آیت دلیل دې 
بدې چه د قاقل عمد قوبه قبلیری خکه چه کفر زیاته لویه ګناه ده دقتل نه اوالله تعالی د کفر نه 
دقبول د توبې خبروركري دې نومعلومه شوه چه د قاتل عمد توبه هم قبلیری. 

ی کب 7 عر ے پە 

«وقیلوهم حتی لا تکون وشن 4 دفتنه نه مراد شرك دې اود«هم نه مراد فش کین عب 
دی نو د دوی سره قتال ترهغه وخته پوري دې چه خو پوري دوئ مسلمانان شوی نوی او 
ددوی نه جزیه نه قبلیری ,ان مشر کی العرب لیس فى حقهم الاالاسلام اوالسیف لقوله سبحانه 
اویسلمون» ,روح 
« فالتَهُوا 4 جزا مقدره ده. نوتاسوهم منع شئ ددوی دفتال نه. 

ص ون 1ے رس ص ت ۰ 

زقلا عَدَون إا علی آلظايينَ ٤‏ دا دمحذوف جزأً قائم مقام دې او د «عدوان» نه جنګ 
اوقتل مراد دې 


د اهر را ت > ی E‏ 
عزت والامیاشت په عوض پة عوض دمياشتيي دعزت کي ده اوعزتونۀ بدلې ر تې اوکړي 
که ا e‏ فل انی عل“ ا له 


سس سس تس تست مت سس سس ور توت سس تست ا سه 
ER‏ اس و کی مات 


په تاسونوتاسوزياتي کوی په هغه باندي پشان دهغي چې زياتي ئې کړېدې په تاسوباندي. اوویریری دال نۀ 
لل ن ا سس 


۱- دمشرکین عرب د پاره يا اسلام دې يا قتل. 


e ( ۱ 2‏ ای ۱ 4 3 ه ۳ ۰ ی ا 
و عسو ٺل اينه مه امڼي» ۱ ۰ سجيي سه و حف 
= سے کے کہ لے ے ےا ۳1 9 ۳ حه“ کیت مه که ( و مب ۳ 
تج ی 4 اه نم E e‏ 
پاپی یی ی هله و أحینا ان له یپا ...میرن 


ص 


.2 
نوا سے مء K0 ٠١‏ لے ے ١دص‏ سه ممه کم و هه من کیت گوی می سک خمد ٠‏ 


۰ نل 7۳ دانشپر اظرام ه به سه کی حصو وب :حو صح و سر و :ى 


۰ 
۱ ۰ 1 
تا ی هب و ی سس e‏ اوی م ہت و حي 3 


ف 


س مو انهاه جاه لعي علي ولال وک تری ونشتل ولوا بت صل چم سه وے. 
با الله ومو جه فی الخال ان مؤصال صدالنی نه به عبر د عمری کولونه ویس درس 
۰ لل ای هص د د ړن نو ۵ کله جه ده کی ته بت دوی دعصری لیر هد عو ر ., 
a‏ ۱ بد نو که چرني کف اب مویرصع کری اوت خنگ کوی بو 
مر نت دنه حه حه وی که خاي فال کوو و د شهیرخره بي حرصی راخ اوکه جوا ی 
لک ر ې نه ررر( هش ماسب مه بر" به نقلي وقرف للل که جرې دوي مت وره فال 
لوی توت سوه جوانی ل ,وای اخارت دي 


٠‏ اشر اخراه ۵ به خرف مهم ف سره دي ان هت له خرام)) تعني حرصي 
ما سي مخره به ند له جر می دف نې محرمي کسي ده. جه هعون کړي وه 

لمث فصاص ‏ ای داب فع فص . نعي نور روه بدالی والا دی. نعي جه ی دل 
سح صي وگره نديو لی وره نو دهعي فص ص اود له په شرع کې نه دې 

لس اخندیه زا مقر دې بهم فل بهسي ج چه رب بي و کرو په تاسي مثلا دشص > 
هھ جر لسيي اسو سره ف ل نرو کړق بو فاعتذوا4 ت سو ند له اخلی بو د ..فاعندرا > 
م رنه هل دای به کرد انی به لک اطلاق د آعنها پرې مت کله شو به ي 

راتفر اه داد اسااه سکلی ررس صو دی چه دشص به د انلف م به وحت کي هه 
دتقوان رخو هد ال ت للل فرر رن دای 


۱ دعر کر ول وار 


ا الترآن«اول جلد ۳۳۷ فی تفسیر آیات القرآن 


ام ا الله مه 9 و اطمینان ورکول دی جه کله تاسوتقوی 


۱ ۲ ۱ مې‎ OG 
«وانیقوا ی سبیل الله 4 دا ذکر د انفاق دی اولا او داعطف دې په رروقاتلوا» باندي.‎ 


زوا تلقو بایییک ی الیْلکده دا متعلق دې د ,روقاتلوا, او درروانفقوا» دواروسره يعني 
ځان هلا کت ته مه غو رزوی په پریخودلو د دقتال فی سبیل الّه اوانفاق فی سبیل الله سره ځکه 
جه کله دا دواره ودی شین ثر کنار غالب شی نومسلمانان هلاك کری. د ابوعمران نه 
روایت دې وائی چه مونږ قسطنطنیه کښې په صف القتال کښې ؤو نوزمونږنه ی وکس تنې «تڼ 
تنها دکفارویه صف باندي ورننوتلونوخلقو وویل جه دي کس خبل ځان په خپله هلاکت ته 
وغورزولو اوالله تعالی فرمائی ,رو لاتلقوابایدیکم الى التهلكة» نو ابو ايوب انصاری عي وويل 
جه اي خلقو؛ تاسو خو ددي آیت تاویل کوئ خودا زمونږ د انصاروپه حق کښې نازل شوې دې 
نوزه ددي په مطلب ښه پوهیږم ابو ایوب انصاری هه فرمائی کله چه الل تعالی دين ته غلبه 
ورکره هاوزیات شو مددگا ران ددین نوپه مون ږکښې بعضي خلقو داسې خبره وکړه نورو ته په 
بیه سره د رسول الله کو نه چه زمونرمالونه جائید ادونه ضانع اوخراب شوی دی ددین 
دخدمت دمصروفیت دوجه نه» اواوس خوالله تعالی دين ته غلبه ورکړه اومددگا ران نی دٍیرشو 
نوکه مونږ دخیلومالونو اصلاح اوخدمت وکړو نو دا به ښه وی. . نو دا ایت فازل شو. نو پدې 
آیت کي الله تعالی ضحابوته اوټول اهت ته دا تنبیه ورکره چه دمسلمانانوهلا کت دمال په 
ضائع کیدلوسره ندي بلکه دمسلمانانوهلاکت دادي چه دوی ددین لپاره جانی مالی قربانی 
کول پریردی نو د ررقلکه» نه مراد ترك دجهاد او د انفاق دې. , اوبعضي وانی چه د رنهلکه», نه 
مراد اسراف دې او بعضی وائی چه بخل ترینه مراد دې او دررلاتلقوا, لیاره مفعول مقدردې 
دای لاتلقواانفسكم اك ا رربایدیکم) مفعول دې د رتلقوا»,لپاره. اوریاء زائده ده خکه جه 
«تلقوا» په خپله متعدی دې اودررایدیکم» نه مراد انفسکم دې .اک لا تلقو ا انفسکم الى التهلکه», 


رگ ه و 
(وأخسنوا 4 ددینه مراد احسان دې په مساکینو یاپه تمامو اعمالو کښې اخلاص 
اوحسن نیت مراد دي 


تک ۳۳۸ 


ف 
اوپوره پوره که 22 لره. کک تاسودپوره کولونۀ نوپۀ تاسولازم دې هه 
اتير من لهد ج 5 2ه ر 3 مرو گم s2‏ 
الهزي" وک لقا رووسَتر علی يلم اهر کل 
E E‏ اومه خریی سرونة خپل ترخوچي نه وي رسبدلی هدیه خای دحلالي خبل تۀ : 
> 4{ 2 7 د ۳۳ ۶ ن 0 #2 + س و ی ۱ 
فمن کان منلم ریسا آوبه آؤی فن تایه قفزیة تن صیار: 
پس خوک چې وي ستاسونۀ ناجوړه ياوي په هغه تکلیف دسرنة نوپدۀ باندې فدیه ده دردري‌روژونة | 
ص ص وو - f‏ ی 
و صروفده 4 ف TES‏ ت فمن 
ياصدقه ردشپرمسکینانو ياقرباني. پس هرکله چې تاسوحالت دامن کښې یی» پس چاچي فانده واخیسته ا 
۶ 9 ات مسر دوهی ۳ ورو سم و و + و 
پالعمرع رل امعم با اتیتر من اهر کمن لين 
ه عمره ()کولودحج سره پس لام دهد هقه چې اسان وي دقربنن شاروي. پس چاچي اونه موندهقربني 
£ 7 صاه مه سا 
عيام َد ياي ف اتج وسعَد إا رجتم“ يلك عكرة ايله“ 
پس روژې دي اه 2 روژې دي پوره 
21 ۳ 4ص بو و 
ذلك لین لوين اهله عاضری اجب ارام وتو له اعم 


0( > اوویریری دالله نة اوپوهه شئ 


اي اله سيين الاب 


دموا اج وَالعمرَة لله 4 دا بیان د امرمصلح دې» دمسئله جهاد نه بعد مسئله دحج 


|اوعمري ذک کول وکشی اشاره ده دیته چه تاسو دالله تعالی کورته حاضری کوئ او د الله تعالی 
نه سوالونه کوی نوتاسوته به فتح اوغلبه په کفارودرکری خکه چه بیت الله ته حاضری دحج 


1 دویم امر مصلح یعنی ر 
2 5 موی سل ۳ ظاهره ده او دقران ذکرپه (په اتموا لحج‌والعمرة | کښې 
3 - قرآن. ا ا ] 


هدي يا بدل ده هدي نه اشاره ده 


لباره سیب د ۳ او دقبام دخلقو دې لکه جه اله تعالی فرمایلی دی 


وحمل الله الْكَعبَة ابیت آلحرام م ما لاس4 تفسير مدارك واه ئی لوتر کوه عاھا ۸ 
ُنظروا وم یزخروا» یعنی که چرې حج یوکال پاتی شی اوهیځ څوك حج ته لاړنه شی نوتمام 
جهان به بربادشی. او د «اتمام» نه مراد ادأ کول دی دفرائضو او واجباتوسره. اود «لله » 
معنی دا ده چه حج اوعمره صرف داللّه تعالی درضا لپاره وکړې شی. تجارت . نمایش بابل خه 
فاسه نبت په کنو نه وی. 


ون خر نّم دا مقابل دمحذوف دې «ای اتموالحج اوالعمرة ان قدرتم على اتامهما فان 


احصر ع سا e as‏ عمرې احرام وکړی او بیا دمرض یا 
ددشمن دوجي نه افعال نه شی پوره كولي [وبعضو فرق كريدي چه حصر دیته وائی چه ددشمن 
دوجي نه وی. . اواحصار دمرض دوجي نذوی. لیکن صحیح خبره داده چه د دوارو په مینخ 
کښې فرق نشته دي. 

فما ستَیسرٌ مر مد ین آضذی4 ««ما)) موصوله دې اود«ف» نه بعد رعلیکم» اسم فعل مقدر 
دې رای فعلیکم ماستیسر» . يا «الواجب, با «فاهدوا مقدر دي اودا ۳ ددغه شرط ده او 
مطلب دادي چه خوك احرام دحج یا دعمري وکری او بيا دبیماری یا ددشمن په وجه یا دقید 
کیدلو په وجه افعال دحج نشی پوره كولي نو دې دې هدیه ورکری نو بيا دې داحرام نه خان 
خاروی داخل دی چه دهغې نه قربانی کيدي شی. 

ولا تحلفواً رُءُوسّکر 4 سر خرییل . علامه ده داحرام نه دوتلو یعنی تاسو د احرام نه تر 
هعه وخته پوري مه وخی چه خوپوري ستاسوهدیه حرم ته نوی رسیدلی (مَحلۀ) ای مکانه 
الى جب نحره فيه وهواخرم (مدارك) ځائ دحلول اوحلالي حرم دې لکه په بل آیت کښې رڅ 
. لها الى البیت العتیق, راغلي دي. رو یس سر 


ی آوهلته به ذبح کولی ‏ شی اوشوافع وائی چه په کوم خائی کښې خوك محصر شو نو پدغه 
کي به دم احصارذبع کوی ځکه چه رسول الل 1 اوصحاب کرامو جر خپلې هد بی په 


سکول ۳۳۰ سور قالبقرة 


خای د احصار کښې چه حدیبیه ده ذبح کړې وې اواحناف وائی چه حدیبیه. مقام دحرم سره 
مسصل دې نوبعضي حصه نی حرم دې نودغه ذبح په حرم کنو وه 


فمن کان بنکم یضا4 دا متفرع دې په رولاحلقوا, باندي او دهعی مخصص دي. به 
حالت د احرام کښې دیدن نه ویښته اخستل يا سر خرییل جائزنه دی لیکن که چرې حالت 
دعذر وی مثلا بیماری یایه سرکښې تکلیف وی لکه سردردی یازخم . داني . سپري نود ده 
لباره جائزدی چه سروخرئی لیکن شرعی فدیه ادأ کول ورته واجب دی. چه هغه پدې دري 


اموروکښې یو امر دې على التخیر يادري روژي یا صدقه يعني شیر مسکینانوته دري 


« فد ینتم 4 دا احکام د امن بیانبری اود رراهنتم» معنی ر کنتم ف امن» دې يعني کله چه 


تاسویه امن ئی یا د «امنتم» معنی زوال الخوف دې «ای زال عنکم خوف الاحصار», يعتي کله 
جه تاسو په امن کښې شئ . 

*فمن تمه دا جواب د «فاذا» دې يعني چا چه نفع واخستله په افعالو دعمرې سره 
اومراد دنفعی نه تقرب الى الله دې په افعالو دعمري سره. یامتعلق د رقتع».محذ وف دې اوبأ 
و يعني چاچه نفع واخستله په محظوراتو داحرام په سبب دتحلل «خان حلالولۍ 
دعمري نه نو پده باندي دم دې او دا دم دشکریه دې چه په یوسفرکښې ورته د دوه عبادتونو 
نوفیق ملاز شو 

او مراد دتمتمع نه پدي ایت کښې یا تمتع اصطلاحی ده. لکه دلالت کوی په دې باندي 
لفظ د ««الی» ځکه چه ررالی» د انتهاً دغایه لپاره راخی او افعال دعمري منتهی کیری په تمتع 
اصطلاحی کښې قبل دافعالو دحج نه. دا توجیه راجح ده په نزد دشاه انورشاه صاحب باندي 
او یا هراد دتمتع نه معنی لغوی ده. يعني نفع اخستل او دا شامل دې حج تمتع اوحج قران 
دوارونه. خکه چه د رای احج» معنی که چرته داسي شی چه «منتهیا ال ا ځچ» نو داحج تمتع 
سو اوکه معنی نی داسې شی چه «رمنضما الى احج» نو داحج قران شو نومقصود پدې آیت 
کښې بیان د وجوب ددم دې به حاجی متمتع اوحاجی قارن باندې. او په دې ایت باندې 
بعضې امامانو دلیل نيولي دې پدي چه حچ تمتع افضل دې ځکه چه ذکرنی په قرآن کښې پدې 


رد القران «اول جلد ۳۳۱ فی تفسیر آیات القرآن 


یب کښې راغلید ې. اواحناف ترینه داسې جواب کوی چه دا آیت حج تمتع اوقران دواروته 
نامل دې لکه چه بیان نی وشوو اوفقط حج تمتع ترینه ندې مراد اوکه چري فقط حج تمتع 
ترینه مرادشی نو دحج قران ذ کرشتنه دې په بل ایت کښې چه «واتموالحج والعمرة لله» دي. او 
مج به دري قسمه دې : ۱- یوحج افراد دې او هغه دادي چه دمیقات نه صرف دحج نیت وکری 
اوافعال دحج پوره کری اوپه شرعی طریقه سره داحرام نه ووخی . ۰۲ حچ تعتع. هغه دا چه 
عمره وکری اوخان حلال کری بيا د حرم نه دحج احرام وکری او افعال دحج پوره کری . ۳ حح 
فران. هغه داجه دمیقات نه دحج اوعمرې دوارواحرام وکری او د دوارو دافعالونه یو خای 
ارغ شی 

اوافضل حج قران دې په نزد داحنافو اویه نزد دامام شافعی یله افضل حج افراد دې 
او په نزد د امام احمدبن حنبل له اوامام مالك بل افضل حج تمتع دې . 


ےے ص رم ص ےو ۶ 
فما آَسْمَيِسَرَ 4 ای فالواجب ما استیسر ین آهڏي) دا بیان د «ما» دې فمن لم 
جذ) يعني څوك چه حج تمتع یاقران کوی او دهدی طاقت نه لری نودې به دهغې په عوض 
کښې لس روژي۱۰ نیسی, دري په ورخو دحج کښې آخرها يوم عرفة. اووه ۷ ورخي دحج 
فارغ کید لونه بعد . او دا رَجَعْتم نه مراد «فرغتم من افعال احج» دې . 


م تلك عة ) به ((تلك)) سره اشاره دثلائه اوسبعه دواروته اود «عشرة» ذكرلدي وجه 


ه وشوو چه دا توهم ونکری شی چه واو په په معنی د «او» سره وی او گال ) تاکید دې 
لپاره ددفع دتوهم چه لس روژي به دهدی مکمل عوض نه وی نوپه کاملة سره دا توهم دفع 
کړې شو رای کاملة فی و قوعها بدلا من الهدی» . 

لک لمن لم يکن اَهَل حاضری امَسجد رام مراد دینه ټول حرم دې يعني مکه 
او حاضر دحضور نه‌ماأً خوذ دې یا دحضرنه ضد د سفردي, د امام ابو حنیفه رحمه الله په نزد 
«ذلك» اشاره ده نمتع نه يعني حج تمتع او دارنگه حج قران دهعه جالپاره دې جه هعه 
اوسید ونکي دحرم نه وی بلکه آفاقی وی خکه چه کچرته د آفاقی لپاره حج تمتع اوفران ج نز نه 


سم ق و رو 
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ی ی 115 
مشفت دسفر نشته دې نودي به په ایام دحج کښې صرف حج کوی اوعمره به په نورو 
ورخوکشی کوی . 
او د امام شافعی يلیه په نزد «ذلك» اشاره ده هدی اوبدل دهدی ته. بعنی یعنی آفاقی سري 
yT‏ 
لیکن هرکله چه هغه دمیقات نه احرام دعمري وکړو او دحج احرام ئی دمکې نه وکړو نو ددې 
جبیره دم دې اوهرچه مکی دې نو پده باندي احزام دمیقات نه واجب نه دې نوکه دې تمتع 
ی توجیه 
داما م شافعی < ان بعبده ده خکه پدي تقدیر بيا داسي ويل پکاروو «رذالك على من» خکه 
e‏ متمتع باندي او واجب مستعملیری په «علی» سره . 
3ے 3 مور ۱ و موصعم 1۳ 
ا آشهر مت“ ی فرض فهن ام 
آوخت (» دحج مياشتي معلومېمقررې» دي. پس چاچي فرض کړو پۀ ځان باندې پدې میاشتو کښې حع 
ر ی وووے و ص] 36 ۳ ۳۹ 
افك رفك ولص ولجدال ف ا“ وما فعا من 
| ونه دې فحش خبرې کوي اونه دې ګناه کوي اونۀ دې جګړې کوي پلحج کښې. E‏ 
۳ نت ۴ ,و 1 
1 اله ورود قان یراد قى وان 


خبر دې په هغې باندي الل . اوتوښهردسفرخرې واخلی دځان سره پس بېشکه غوره توب خان ساتل دي دسوال نۀ . اوویریری ځمانۀ 


وی لاه لش عر چام ن تسوا فض ۶ ف گر ۳ 


اني صفا سس 


FE‏ قن رفي اد درو الله ین المفعراعرارت ‏ واوکم 


| - مضاف مقدر دې اي وقت‌الحج 


رسد القران «اول جلدف) r‏ فی تفسیر آیات القران 


چې خودنۀ نې کربده تاسوتۀ ۰ اوپۀ تحقیق سره شان دادي چې وی تاسو ددینه مخکښې خامخادبي خبرونة 
EET:‏ - ۱ ۱ 

} احج اشهر معلومت 4 مضاف مقدردي «ای وقت الحج» او دا بیان دوخت دحج دې او 
رراشهر معلومات» نه مراد شوال. ذوالقعده اولس شپې د ذی الحجې دی دا وخت د احرام دحج 
دې اوددینه بعد بيا احرام دحج نشی کیدی نوکه په لسمه شپه د ذی الححه چا احرام و کرو 
اووقوف په عرفات ئی هم وکړو اودارنګه باقی افعال نوحج ئی صحیح شو اوهرچه دې تقد يم 
داحرام لکه احرام دحج په رمضان یاشعبان کښې نو دا په نزد داحنافومکروه دې او په نزد 
دیعضو آمامانو صحیح نه دی ۱ 

(فمن فرَض 4 یعنی خوك چه په خان باندي لازم کری حج په احرام ترلوسره يعني نیت 
کولو اوتلبیه ویلوسره ۶ فلا رف جماع اودجماع اسباب اوخبري يعني شهوانی خبري کول 
اودارنګه اوریدل دې نه کوی ورلا فسوق» هرقسم معاصی ولا چذال 4 جکره اوسخت 
کلامی او دا نفی ده لیکن مراد ترینه نهی ده «ای لاترفنواولاتفسقوا ولاجادلوا» اوصیفه دنفی 
ذکرشوه لپاره ددي چه مبالغه راشی په منع کښې ددغه کارونونه خکه چه نفی کښې مبالغه 
زیاته وی دنهی نه خکه په نفی کښې شې بآصله اوبوصفه دواره ممنوع گرخی. 

وما تَفعلوا من خثر 4 دا ترغیب دخیر دې بعد دنهی نه دشرنه رای افعلوااخیر وماتفعلوا 
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( ورد پدي کښې بیان د آدابو دسفر دې خصوصاً دسفرحج. بعضې اهل یمن به حج 
ته تلل بغیر دسفرخرچ نه اوویل به ئی مونرمتوکلین یو. لیکن بیابه ئی په لاره کښې سوالونه 
کول نو دا حکم نازل شو چه دکورنه ځان سره د سفرخرج وړئ 

(قارت عیر آلژاد آلقوۍ) دنقوی نه لغوی معنی مراد ده يعني ځان بچ کول يعني 
بهترینه توشه هغه ده جه انسان په هعی سره دسوال کولونه بچ شی. يا دتقوی نه مراد شرعی 
تقوی مراد ده اومفعول د رتزوّدوا» لباره مقدر دې «ای ترودوا التقوی» یعنی تقوی دخپل خان 
لباره توښه دآخرت و گرخوی خکه نقوی بهترینه توښه ده. 


روو 


eger 


ولیس عَلَيَُْم جاح آن تبنفوا فلا دفضل نه مراد ربح اونفع ده. دبعضي خلقو داخیال 
زو چه دحج په موقعه باندي به تجارت مزدوری جائزنوی, په دې سره به حج فاسدیری پابه پې 
ثواب کښې کموالې راځی نو په دې آیت کښې د دې خیال تردید دي. چه په تجارت او 
مزدوری سره نه حج فاسدیری اونه په ثواب کښې کمې راځی. په شرط ددې چه اصل 
مقصودحج وی نه تجارت.اوکه چرې اصل مقصد تجارت وی يا دواړه مقصود اصلی وی 
نوظاهره ده چه پدي سره خلل راخی په اخلاص کښې 

«َإدَا آقضثم من عَرَفسٍَ 4 افضتم د افاضه نه مشتق دې «افاض» متعدی دې د 
,«فاض, نه مأخوذ دې چه لازمی دي. د «فاض» معنی بهیدل دی «فاض الا اذا سال متصباء, اویه 
چه د بره نه په ښکته په کثرت سره وبهیپی نو ويلي شی «فاض الما» اود «افاض» معنی «ّول » 
دی اومفعول د افاض لازم الحذف دې اومعنی داده چه راذا افضتم انفسکم» دلته مراد د افضتم 
نه «رجعتم من عرفات» رافاضه» دعرفات نه واپس کیدلوته وائی پدې وخت کښې دواپس 
کید ونک و کثرت وی نوددې وجه نه لفظ د افاضه مستعمل شو «عرفات» اسم دمعروف موضع 
دي. ۱ فراء ویلی دی چه دا اسم مفرد دې په صورت دجمع کښې نو بیانه جمع کیرری اومفرد 
ورته نشته دې او که چا ورته «عرفة» مفرد ويلي دې نو دا فصیح ندي اوهرچه دې جدیث چه 
,«الحج عرفه» نو مراد دعرفة نه دلته یوم عرفه ده نه مکان «ولکن یخدشه حدیث البخاری انزلت 
ای آية : الیوم اکملت - ۱ و رسول الله لی واقف بعرفه . ص : ۶۳۲ ج ۲». 

اوبعضو ویلی دی چه عرفات جمع دعرفة ده نوگویاکشی هریو یو جزء عرفه «مفرد» دې او 
تمام اجزأً ددغه مکان عرفات «جمعه» دې «کمال قوضم جب مذاکیره» (۲) د جمهورپه نزد دا 
لفظ غير منصرف دې خکه چه پدي کښې سببین دی. بو علمیت اوبل تانیث, اوتنوین چه 
يدي داخل دې نو دا تنوین تمکن نه دې چه ممنوع دې په غیرمنصرف باندي بلکه دا تنوین 
مقابله دې خکه چه په جمع مزنث کښې تنوین په مقابله دنون دجمع مذ کرکښې دې نودا قسم 
تنوین منع نه دې په غیرمنصرف باندي بلکه ممنوع په غیرمنصرف باندي تنوین تمکن دې 
اوعلامه زمخشری وائی چه دا لفظ منصرف دې اوتنوین پدي کښې تنوین تمکن دې خکه 
دلته هغه سیبین نشته دې چه مزثردی په منع دصرف کښې خکه تأ په عرفات کي لپاره 
دتانیث نه ددنلکه دا علامه دجمع منث ده اوتا مقدره هم نشته خکه چه وجود د تا لفظاً مانم 


رشد القرآن ««اول جلد» ۳۵ فی تفسیر آیات القرآن 
دې د تقدیر د تأ لپاره ددي چه جمع نشی علامتین دتانیث نودلّنه صرف یوسب دې چه هغه 
کافی ندې دمنع صرف لپاره 

اووجه دنسمیه ددې مکان په عرفات سره : ١‏ - یا داده چه ابراهیم 84 ته ددې مکان نعت 
اوصفت بیان شوې ؤو نوچه کله ئی ولید و نووئی پیژندو . ۲- یا دا وجه ده چه هرکله حضرت 
براهیم 33 اوحضرت اسماعیل تذل دعاوکره وار قامیکنا4 نوحضرت جبرئیل تلا ورته 
دطواف طریقه وخودله اودسعی طریقه ئی ورونودله اوبیائی منی ته بوتلو او شیطان ورته 
ظاهرشو درې کرته اوهر وار به ئی په کانړ باندي ویشتلو «رمی امار» اوبیائی عرفات ته 
بوتلواوورته ئی وویل «هل عرفت» اوپه بل روایت کښې راغلیدی «هل عرفت. هل عرفت.هل 
عرفت فقال نعم» (۳) يا دا وجه ده چه حضرت آدم یا اوحوأ د جنت نه دراوتلونه بعدپه 
عرفات کښې جمع شو او تعارف ئی وکرو 

(فاذکروا اه ) دذکرنه مراد تلبیه ده یا تهلیل يا دعاء ده اوامر داستحباب لپاره دي. 
یا مراد د ذکرنه دمانسام او ماسختن مونخونه دی چه دواره په پووقت کښې يعني ماسختن 
کښې ادأ کولي شی اوپدي تقدیرامر دوجوب لپاره دې 

عند لمع الحَرَام 4 مراد ددینه مزدلفه ده اوبعضی وائی چه مراد ددینه جبل قزح دې 
او تخصیص نی شوي دې دوجی دمزید شرافت اوفضیلت نه خکه چه مزدلفه کلها موقف دې 
سوی د وادی محسر نه او مزدلفه ته مشعر خکه وائی چه دا معلم دعبادت دې یعنی محل د 
واضح نشاناتو دعبادت لپاره دې او حرام په معنی دمحترم سره دې . 

<«وآذگروه کمّا نکم 4 حکم د ذکر دوباره وشو پدي کښې کثرت د ذکرته اشاره ده 
با پدې کښې طریقی د ذکرته اشاره ده با په یوخای کښې مونخونه مراد دی اویه بل خای 
کښې تلبیه تهلیل او دعا مراد دی. وان کش دا ران مخففه عن المثقله دې اواسم ورته 
ضمیرمقدردي «اک وانکم کنتم». ‏ ین آلصالینَ 4 داخبر د «ان» دې او دضلال نه مراد بی 
خبرتیا او جهل دې د تفاصیلو دایمان اودطاعاتو نه . 


سيقو سوداد: 


9 9 و و 4( 2 و و ۳۳۹ 
ار أَفِصا _مِنْحيف _ اآفاش الئاس _ واستففروا_الله" لاله 
بیار) «واؤرئ چې راواپس شئ دهغه ځانې نۀ چې واپس كيري ترینه نورخلق, اوبخښنه غواړئ دالله نۀ. ا 


فور رحیمه_فاهٌا قَضيتم تایلک قاروا الله كير 


هور رجيم“ ودا قصينم _ فناییدتم ودروا اله لل ارم 
بخښنه کوؤنکې ډېرمهربان دې . پس کله چې پورا کړئ تاسوافعال دحج خپل پس یادوی الله پشان دیادولوستاسو ا 
۳ ِ ۳ یر 
یرواد لاه يالاس من يفو ریا یا 
۱ دپلاارانوخپلوبلکه زیات یادول . پس بعضې دخلقونغرم هغه دي چې وائ | 
ف الدْنیا و ما له 


په دنیا کب . اون به وي ده لره په آخرت 


2 ,و 


ئې ربه زمونږ راکړې مونرنه 


و 


اف از «افاضه»» دعرفات نه واپس کیدلوته وائی دا مقدم دې د وقوف د 
مزدلفي نه نو «ثم» دلته د تعقیب ذکری لپاره دې او په دې کښې رد دې په یو رسم دجاهلية 
باندي چه فریشو دخان لپاره یوامتیازی شان قائم کړې ؤو چه دعرفي په ورخ به عرفات ته نه 
تلل بلکه دمزدلفی نه به واپس کیدل اوخان ته به ئی حمس یعنی شریف بهادر ویل اودا به نی 
ويل چه مونره دنوروخلقو پشان نه یو دحرم نه باهرنه وخواوعرفات دحرم نه باهر دې» توالله 
له اوفرمایل چه تاسو دهغه ځائ نه واپس شئ چه نورخلق ترینه واپس کیری. يعني عرفات 
او واپس کیدل خو دتللونه بعد کیری نو امر د وقوف دعرفات مقصود دې. 

(ين حیث أَقَاض آلناس 4 دناس نه مراد باقی عرب دی سوی دقریشو نه يا د ناس نه آدم 
23 با ابراهیم نا مراد دې اوپه پوقرأت کښې «رافاض الناسی» دې ب يعني آدم یلا , مطلب 


دادي چه وقوف دعرفات شرع قدیمه ده دا مه بدلوی. 


سس و 


فد قضیثم منسککُم 4 په زمانه دجاهلیت کښې دعربو دا دستوروو چه کله به دحج 
نه فارغ شو نو دپلارنیکه اوخاندانی کارنامې به ئی بيانولي نوالله اوفرمایل چه په دې 
مبارك وخت اومقام کښې دالله تعالی ذکرکوی لکه څرنګه چه تاسوبه په زمانه دجاهلیت کښې 


| ۰ ثم د تعقیب ذکر د پاره دې. 
2 2 د حاجیانو اول قسم. 
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۰ . 

امد زرا داعطف دې په آباکم باندې اوپه معنی د بل سره دې 

سے #۲۲ 

وفيت الناس) پدې کښې دحاجیانو دوه قسمه بیانیری: اول قسم حاجبان هغه دی جه 
لکه خرنگه دهغوی د زندگی تمام جد وجهدصرف د دنیا لپاره وی نودغسې حج هم د دنیوی 
اغراضولپاره کوی لکه مشرکین عرب چه به دحج نه فارغ شو نو داباؤ اجدادو تذكري به نی 
كولي اوپه مقدس مقاماتو کښې به ی دحصول دمال اودفتح په دشمن دعاگاني كولي. قرطبی 
ویلی دی ,کانوایستلون الابل والغنم والظفر على العدو ولایطلبون الاخرة» . 

ءانا ف لیا 4 دلته مفعول ثانی محذوف دې دقصد دعموم لپاره يعني. هرخه په 
دنياكنسي غوارو. نو ددوئ په حق کښې الله تعالی فرمائی وما هد ی آلأَخرَة ین خن 4 چه 
ددوئ لپار په آخرت کښی هیخ حصه دخیرنشته دې 


سه 


(وينهم من يقؤل ا ت دادویم قسم دحاجیانو دې چه په دنیا 
کښې هم خیرغواری اوآخرت کښې هم هم» د «حسنة» مختلف تفسیرونه کړې شوی دی : عافبه . 
نیکه بی بی. علم. عبادة . نيك اولاد » صحه . فهم دکتاب الله , صحبة دصالحين وغيرذالك. 
قرطبی وائی چه د «حسنة» نه په موضعینو کښې ټول نعمتونه د دنیا او آخرت مراد دی اوهم 
داصحیح ده. 

وق آلخرَة حسَتَةٌ 4 دلته هم دحسنه مختلف تفسیرونه شویدی . جنة. سلامتیا د 
اهوال القيامة نه اودسوء الحساب نه . حورالعين . لذت دديدار الهى وغيرذالك. او ظاهر 
داده چه تمام نعمتونه مراد دی کماقال القرطی . 


- په جاجیانو کښې دویم قسم. 


سیقول ۳۳۸ سورتالبقرة 

قن عَذَابِ الا 4 دعذاب نه یچ کیدل په آخرت کښې په عفواومغفرت اودخول جنت 
سره دې. اویه دنیا کشی یه حفاظت سره دی دخواهشاتواوذنوب نه. اودا دعا جامع ده تولر 
انواعو دخیرلره اوددي وجه نه به نبی هڅ داپه کثرت سره ویله . ۱ 


اویکگ_ _ هم نییبت ییا باه وله سم الیسایه 
شاد ده بخ دح وهی دا کی ده ۳ تسس ور 
اواڏرواالله ‏ ي لي دوف + ي یل 


اویادوی الله پۀ هغه ورځوشمارلې شوؤ کښې ,ایام منی»()پس چا چې تلواراوکړهمکې ته په راتلوکښې دمنی نه ۾ 
E Ey‏ 


ان مين لالم عه ص ا 


< اوتبل هر صت دا قسم ثانی ته اشاره ده یادواره قسمونه ته اشاره ده 


وال ريع آمیساب» دمخلوق دکثرت باوجود به ورسره په لږٍ وقت کښې رقدرنمف 
النهاروی رواية قدر فواقة ناقق حساب وکری. یا مطلب دادي چه قیامت نزدې دې نوالته تعالی 
«راذکروا اه ف ایام مُعدودات 4 و و النحر او ایام تشریق د 
واذکروا الله ف آیام معدودات 4 ایام معدودات» نه مراد یوم النحر او ایام تشریق دی 
يعني دیوم النحر نه بعد دري ۳ورخی مراد دی. لسم۱۰ د ذی الحجهة یوم النحر ده او د ایام 


تشریق نه. نه ده او دیارلسمه۱۳ د ایام تشریق نه ده خویوم النحرنه ډه اویولسمه ۱ 


۱ - ایام منی .ایام تشریق. 


رشد القران «اول جلك ۳۳۹ فی تفسیر آبات القران 


اودولسمه (۱۲) ایام تشریق هم ۳ اا النحر هم دی رهدایه» نو پدې ایت کښې د ایام 
بعد الصلوة په جهرسره ویلی شی او دارنگه هغه تکبپرات چه په وقت د ذبح کښې ويلي شی 
اوهغه تکبیرات چه په و قت د رمی دجمراتوکښې ويلي شی. 

سوال : ایام جمع د یوم ده. او دا مذکر دی اومعد ودادت جمع د معدودة ده اوهعه منث 
دې نو مطابقت را نغې په مابین د موصوف او صفت کښې په تذکیر او تانیث کښې 

حواب معدودات جمع دمعدودة «مونث لپاره نه ده بلکه داجمع دمعد ود «مذ کر لپاره 2 
اوصفت مذ کر لایعقل په الف اوتاً سره جمع کید ې ش شی لکه سجلات جمع د سحل ده. 


فمن تعجل فی یمن4 په بوم النحرکښې رمی ديوي جمرې کیری يعني جمره عقبه قبل 
الزوال اوپه یولسم دولسم باندي رمی د درې واروجمراتوکیری بعدالزوال او دا ضروری دی 
اوپه دیارلسم (۱۳, چه آخری ورخ د ایام تشریق ده نوپدي کښې اختياردي که خوك نه پاتي 
کیری اوتعجیل کوی یعنی په دولسم چه رمی د جمراتووکری نومکی ته واپس شی نو دا هم 
جانزده اوکه خوك په دیارلسم پاتي کیری نو دا هم جائز ده بلکه افضل ده لیکن که دیارلسم 
۳ ته پاتي کیری نوبیا یتسه 

البة په نزد دامام شافعی له انه بعدالزوال ده اوزمونر په نزد قبل الزوال اوبعدالزوال 
دوارو کيدي شی بروح اود «فلا رم عليه تصریح خکه وشوه چه اهل جاهلية پدي کښې 
مختلف ؤو بعضو به په دولسم ۱۲واپسی ضروری گنرله اوتاخیر به ئی ګناه گنر لو اوبعضو به 
تاخیر ضروری گنرلو اوتعجیل به ئی ګناه گنر لو. 

لمن آئق) يعني په تاخیرکښې ثواب اونفی د ائم دهغه چالپاره ده چه دشرك آونورو 
گناهونونه خان بچ ساتی یا دا معنی ده چه دا ټول افعال د حج هغه چاته فائده ورکوی چه دا 
افعال د تقوی د وجی نه کوی نه د ریا ء اوعادت دوجي نه. 

فایده : دلته ددویم امرمصلح یعنی حج ذکرتفصیلاً وشوو روستو بیا دجهاد حکم تانب 
کیری خو دهغې نه مخکښې په اته وجوهاتوسره ترغیب الی الجهاد ذک رکیری چه دهفي 
خلاصه داده ۰ (۱) په دنیاکښې شر اوفساد پیدا کونکی عناصرموجوددی. ددوی سره 


7 ۴ تر ۰۷ ٢‏ پورې ۳5 ey‏ ا الا بر 
۷ ۳ په اسلام کښې پوره پوره داخل شئ اوپه تمام احکاماتو عمل و کری چه په هفي 
کښې جهادهم دې آية ‏ ۲۰۹ , ۶ که چري تاسو داله تعالی داحکاموتونه نافرمانی وک 
نوسخته سزا به درته ملاژشی, بنی اسرئیل ئی نمونه ده . آية : ۱ (۵»› کفار.مشرکیند 
ددنیا د دولت په نشه کښې مست دی په اسلام اومسلمانانو-پوری مسخری کوی لهذا ددوی 
سره جهاد وکری آية 5 ( دالله هه په فطری دين کښې چه چا اختلاف پيد اكريدي 
دهغوئ سرکوبی وکری. آية :۱۳۱۱۳۹ (۷) جنت ته تلل آسان نه دی بلکه ددي لپاره دخان اومال 
قربانی ضروری ده. آیة :۴ ۸ دالله تعالی ددین په خاطرپه جهاد کښې چه خه خرچ 
کری نوهغه ضائع نه دی . ایة : ۲۱۵. 


و 4 1 کو ۶ 2ص 9 
ون الاس من لبك کول الم لتا 
اربعضير) دخلقونۀ هغه دي چې ښانسته اومزېدارې لگي تاته خبرې دهفه. TT‏ دنيوي غرض دپاره دي ۱ 

9 ا 9 ی ۳ 
و يهد الله على ما ي ليه وهو الصا ه_ و 
ا کښې وي ی ما 
< ۱ 8 96 ۰ وو م م9 
و سی ف الازض لیفین ‏ فیها 
چې لاړشي, ستادمجلس نۀ٬کوشش‏ کوي دې په زمکه کښې دپاره ددې چې فساداوکړي پۀ زمکه کښې . اوهلاک کړي 
و ت ۳ 7 5 
ارت وال ايله ليب الماد ه 5 فيل له له اد 
فصل او خاروي . اوالله نة خوښوي فساد . اوکله چې اوونيلي شي ده ته اوویریره دالله نك . سس 

2 2 هو E‏ ⁄ 
لو لائر هد /967 ط 7 ۳ الیهاد چ 7 ین لاس 
غرورراوشيطاني غیرت‌په‌گناه. پس کافی دي دا 0 متس دې ځائ تياركري شوې . اوبعضې دخلقرنة 


من ین فة اتفار مرضَاب اش * وله روف بلعباده 


هغه ("پخوک دي چې خرخوي‌قربانوي‌خان خپل دپاره دطلب درضادالله . اوالله دبرمهربان دې پۀ بندگانوخپلو 


1 - دجهاد دپاره اول ترغیب. 
2 - دجهاد دویم ترغیب 


د الق آن «اول حلد؛ ۳۳۱ فی تفسیر آیات القرآن 
س kk‏ 


(زین آلناس من یعچباق» دا ترغیب الی الجهاد په وجه اوله سره دې» دشر اوفساد 
یا کونکو صفات اوعلامات پدي آیاتونو کښې مذکور دی اوله علامه داده جه ددنبوی 
افراضو او مقاصدو لپاره. لکه دنیوی سیاست اوتجارت وغیره. داسي خوری خوری 
ارنصیح بلیغ خبري کوی چه تابه په تعجب اوحیرانتبا کښې واقع کری. مفسرین وائی جه دا 
آبت د اخنس بن شریق منافق په حق کښې نازل شويدي لیکن حکم نی عام دي. شامل دې 
رنه چا له چه دا مذ گور صفات پکیسی موجودشی 


(وینهد ال > دا دویمه علامه ده په دروغه طریقه سره په خپلی دعوي قسم کوی او الله 
ياك گواه کوی: مثلا وائی چه قسم بالل یا خدای گواه دې چه خماپه زره کښې ستاسره ویر 
محبت دې او د اسلام سره مې یره مینه ده. 

(وهر لد الخصام 4 دا دریمه علامه ده. یعنی دال لا او د رسول او د اسلام سخت 


دشمن اوجګر مار دې «رالد» په معنی د اشد سره دې اوخصام په معنی دخصومه سره دې 
«الد» په اصل کښې اشدالخصومة ته وائی او د خصام معنی د مبالغه اوشدت فى الخصومه 
ده نو ذکر د خصام بعد د «الد» نه يا په تجرید مبنی دې ياپه تاکید اويا د بو معنی شدت او 
دیل زیادة ا وکثرت دې 


دود : ا ددي يوه معنی داده چه کله دې ستا دمخې نه اوستاد مجلس نه مخ 
رگرزوی, اوبله معنی ئی داده چه دې متولی اواختیارمند دڅه حکم وگرزی سی فی آلازض 
ليفسد فيها) دا خلورمه علامه ده . او مراد دفساد ته عام دې شامل دې قتل بغیرحق . 
کفراوشرك اوټولو معاصیوته «وَیهلك الحَرتَ ک والنسل» پنخمه اوشپرمه علامه ده . 

رحرث» فصل ته وائی او د فصل هلا کول په سیزلوسره اوغلا کولو سره هم کیری. او د 
حرث اطلاق په نساؤ باندي هم کیری او «نسل» هر ذات روح «حیوان ته وائی» دلته ترینه مراد 
دحیواناتو بچی دی, یا د حرث نه زنانه مراد دی او د نسل دانسانانو بجی مراد دی, او دنساؤ 
او بچو هلاکول په قتل سره دی, دغه رنگه دا آیت کریمه ددي زماني نسل کشی «منصوبه 
بندی, ته هم شامل دې . 


سول ۳۴۲ سورقالبقر ۱ 


ودا قیل له اتی آله دا بله وجه علامه ده «احَدَنه لعزي دعزت نه شیطانی اونفسانی 
غیرت مراد دې او د «اخذ» یعنې نیولونه مراد دادې چه دا نفسانی شیطانی غیرت پرې داسې 
غالب وی لکه اخذ نیرونکی, چه په مأخوذ غالب وی او اخذ په معنی د اسر یعنی 
قید کولوسره هم راخی. دلته دا معنی هم مراد کیدې شی یعنی قیدی کری ده لره» دلته.«یا» 
په «باالام» کښې یا دمصاحیت لپاره ده رای مصحوبا بالا او یا په معنی د«علی» سره ده نو 
دا هم دمنافق دعلاماتونه ډیره بد ترینته علامه ده جه دنصیحت منلوپه ځائ په ګناه کولر 
اوشیطانی غیرت باندې مضبوط شی اوشیطانی غیرت پرې غالب شی او دې داسې مغلوب 
شی لکه مأخوذ اوقیدی چه مغلوب وی وفى الروح روف الآية ذم لمن يغضب اذاقيل له اق 
اله وغذاقال العلمأً اذاقال اخصم للقاضی اعدل وغوه له ان یعزّره واذاقال له اتق الله لایعزره . 
واخرج ابن المنذر عن ابن مسعودطه ان من اکبرالذنب ان يقول الرجل لاخیه اتق الله تعالى 
فيقول عليك بنفسك . عليك بنفسك)) . 

لبنس اَلْمهادٌ) دا تخویف دې اولام په «لبئس» کښې مؤطئه للقسم دې اومخصوص 
بالذم محذوف دې رای والله لبنس الهاد هی» اومهاد فراش ته وائی او دارنګه هغه خای ته 
ویلې شی چه دمیلمه د ارام لپاره تیارکړې شوې وی نوجهنم ته مهاد تهکما ويلي شوې دې. 

ډو آلناس من یَفری» دا ترغیب دې جهاد ته په وجه ثانی سره او دمنافقینو 
دصفاتو په مقابله کښې دمخلصینو دصفاتو ذکر دې د «رشری » اصل معنی اخستل د یوشی 
دی په بیع سره او اطلاق ئی شائعا کیری په معنی ذبیع «خرخولو » سره. دل يمى ر 
مراد ده. لکه په دیرور وایاتوکشی راغلیدی چه حضرت صهیب فڅه چه کله دهجرت په نیت 
روان شو نوکفار نی مقابلي ته راغله نو دې دخپلی سورلی نه راکوز شو او د ترکش نه نی 
غشی را وباسل اولینده ئی راواخستله اوکفاروته ئی وویل جه تاسوته معلومه ده جه زه په 
غشو ويشتلوکني ویر ماهر یم نوپه خدای قسم چه تاسو ما ته نزدي نشی راتلې تر څوچه دا 
غشی ختم شوی نوی اوچه دا ختم شی نو بيا به زه ستاسوسره په توره مقابله کوم ترخوچه هغه 
ماته شوی نوی. اوچه هغه ماته شی نو بيا ستاسو خونه ده چه خه کوی. نوکه ستاسو خوښه 
وی نوزه به تاسوته خپل مال چه کوم په مکه کښې دې ونایم هغه واخلئ او ما پریردک 


رشد القران ««اول جلد» ۳:۳ فی‌تفسیر آیات القرآن 
.سح 
نوهغوئ پدې راضی شول او ده «رضی الله تعالی عنه» هجرت و کرو مدینی منوري نه. نو دا 
آیت نازل شو اونبی کریم کی ده ته وویل چه : ,ابا جی ربج البیع, ربح اليع» او دا آیت یی 
تلاوت کرو . اویا «شراء» په معنی دبیع سره دې نو د ریشری نفسه»» معنی ربیعها ویبذفای 
اجهاد» يعني خبل خان قربانوی په جهاد کنی لکه دا مروی ده دحضرت ابن عباس وشغ نه. یا 
به امربالمعروف اونهی عن المنگر کښی لکه دا مروی دی دحضرت عمراوحضرت ابن 
2 اما ر ا وو %4 ول ا ڪر 
ال E FE eG HI‏ وت این ل عن 
اې ایمان والور" سس ری پوره. .اومه خی په نقش قدم E‏ 
£ دي 4 4 ۳ م 72 2 ی ۱ 9 7 5913 
ین ه فان ورللکر شن ب ما جاءتلم البینت فاغلمو 
ښکاره دې . پس کچرې اوخوئیدلی تاسوروستوددینه چې راغلي دي تاسوتۀ ښکاره حکمونه . شی 
مر و 


اي الله عزنا یره هل نترفن[ أن نم 


ا نظارا کوي دوی مگرددي چی راشيدوو تال به یور گني 
ن القبار و و وق لاير ۳ ال ترجه جم لاو 


ډیا ۱ یه لین ری الل اف داترغیب الی الجهاد دې به وجه تالث 


سره اوررسلم» په معنی داسلام سره دی او رركافة) منصوب دې حال دې دضمیرد ررادخلی) نه. 

او دا صیغه د اسم فاعل ده د کف نه اوکف منع ته وائی او رتاء په کافة کښې د تانیث لپاره ده 
يا د نقل لپاره ده دوصفية نه اسمية ته لكه عامة»خاصة » قاطبةء يا د مبالغې لپاره ده او د 
کافة معنی ده جملة. یعنی ټول . ظاهراً . باطناً »اعتقاداً. عملا اخلاقاً. يعني په هره پهلو او 
جانب سره په اسلام کښې داخل شئ .عبادات . معاملات . عادات. غمونه. ښادئ بلکه 
دمسلمان هرخه دې داسلام په طریقه وی. درسوماتو. بدعاتو او دیهودو اونصاری وو 
دطریقونه به خان ساتی. مفسرین وائی چه دا آیت نازل شويدي په باره دمژمنینو داهل 


۱- دریم ترغیب. 


رر نا و 


سیقول ۳۹ سوردالبقرة 


کتابوکښې لکه عبدالته بن سلام خڅ او دهغه ملگری. دوی د یوم السبت تعظیم شروع کرو 
اود اوښانو پئ خورل نی پریښودل او دا خیال ئی وکرو چه د یوم السبت تعظیم په اسلام 
کښې حرام نه دې اوپه یهودیت کښې ضروری دې او دارنگه د اوښانو پئ خورل په اسلام 
کښې ضروری نه دی اوپه یهودیت کښې منع دی نو پدې سره د قرآن د قانون نه مخالفت نه 
راخی اویه تورات به عمل راشی . نوالله لا حکم نازل کرو چه په اسلام کښې دبل دين 
دیوقانون د aT‏ د 
بذعاتو Eas‏ 


فطوسب شین ) خطوات دخطوة جمع ده دقدم پل نقش ته وائی. مراد ترینه تمام 
۳ طريقي دی «فٍن رل دا زجر او تخویف دې «زلل» ښویدلو ته وائی قصدأ وی 
اوکه دجهل د وجي نه وی. د «زلل» نه مراد دحکم شرعی پریشودل دی قصداٌ (عزیز 
ححیم الله تعالی غالب اوزورآور دې نو انتقام اغستي شی اوخوك یې منع كولي نشی 
خوحکیم دې نوپه انتقام اوسزا ورکول وکښې جلدی نه کوی. 
« هل بظرون 4 داتخریف دې او«هل» دانتفهام انکاری لپاره دې په معنی دنفی سره 
او ,رینظرون» دانتظارنه مأخوذ دې رای لاینتظر و ن». 
إلا آن باهم له فی طلَلٍ یمام 4 د اتیان معنی راتلل اودیوخای نه بل خای ته 
منتقل کیدل دی او دا صفات د اجسامو دی اوالله خڅ منزه دې د جسمية نه او دصفاتو 
داجسامونه «رلیس کمثله شی» نو دا دقبيلي دهغه متشابهاتونه دې چه ظاهری معنی نی جه 
کومه مونرته معلومه ده نوهغه مرادنه ده, اوچه کومه مراد ده دالله خلا نوهفه مونږ ته معلومه 
نه ده. نوددي وجه نه مفسرین بعضی داسې وائی چه دلته اتیان په هغه معنی سره مراد دې چه 
لانق وی دالنه تعالی دلوی شان سره. صاحب د روح المعانی لیکی : «ربالعنی اللائق به جل شانه 
مرها عن مشابهة احدثات والقید بصفات المکنات)) اوبعض مفسرین ئی تاویل کوی چه : (رياء 
تیهم امرالنه وحکمه)) امام قرطی رحمه الله وائی ررقیل لیس الکلام علی ظاهره فی حقه سبحانه 
وااالعنی ياءتبهم امرالله وحکمه بیالیکی وقال ابن عباس طبه هذامن الکتوم الذي لایفسر وقدسکت 
بعضهم عن تاویلهارتاء رفابعضهم کماذکرنا - آه)) اوفرطبی یوقول دا هم ذكركريدي چه اتبان 
دالنه تعالی سزا ورکولوته وائی لکه جه په سورة نحل آیة ۲۲ په قصه دنمروذ کښې دی (رفاتی 


,شد القرآن ««اول جلد» ۳۹۵ فی تفسیر آبات القرآن 
له بیاهم)) اوپه شان دبنی نضیروکنسی «فَهم اله بن خیث لم واه یالکه ون 
۳ سس وس e‏ ی کے ۱ 
ڪات يقال حب ین خردّل تین پا «سورة النیاء ۲۷, په دې آیتونوکشی انیان د سزا 
په معنی سره دې نو په دې ایت کښې هم سزا مراد کیدې شی دنیوی‌یا خروی . 

حضرت الشیخ له دتفسیرکبیرپه حواله لیکلی دی چه دا کلام دیهودو د خیال مطابق 
راوړلې شوې دې چه دوئ د تشبیه قائل ژو. خلاصه داده جه اهل سنت والجماعت د اتیان ظاهری 
می نه مراد کوی» بلکه یائی تاویل کوی یائی تفویض دعلم کوی الله 1 ته. 
.۱ 3 در واو م7 a‏ 7 اس م کے 1 
سل بق ساویل کر ایهم شن اي بي 
انپوس اوکړه دبنی اسرائیلونۀ خو مره ورکړې وې مونږ دوئ تۀ نښې ښکاره ریعنی نعمتونه. پس دوئ بدل کړل » 
۱ . 9ص اد 9 ۳ e‏ ی 
ومن یرل نع اه من بغي ما جائته اي اله 
ارجاچي بدل کرونعمت دالله په ناشکرئ سس روستو دهغې نۀ چې راغلل دۀ تف. پس بېشکه الله 
2 دو لوح ونم .25 9 ر G4‏ 
شرید الهقای ه زین للزین لفروا يوق اللي 
سخت عذاب ورکوؤنکې دې. بائسته () کړې شوېدې هغه کسانوته چې کفرنې کړې دې ژوندددنیا 
ووو مر لا دص اروم . 29 4و ۳ UK‏ 
رون من رن اموا ˆ والزشن ارام یوم اه * 
اوتوقي کوي پۀ مومنانوپوري. اوهغه کسان چې خان ئ بچ کړې وی دشرک نه پورته به وي ددوی نه پۀ ورخ دقیامت. 


یل وچ مه باو 9 م 
والله يرزق من نشاء بر جسا 9 


او الله رزق وركوي جانة 


سل بن |ٍسترّویل» دا نمونه دتخویف دنیوی لپاره ده یعنی هغه عذابونه چه په بنی اسرائیلو 
باندې راغلی ؤو په سبب د ناشکری سره او ترغیب الى الجهاد دې په خلورمی وجه سره 

و کم ۶اتيسهم من اه َو 4 لفظ د «کم یا خبریه دې آومسئول عنه د سل لياره 
محذوف دې : (رای سل بنی اسرائیل عن طفیافم وجحودهم للحق بعدوضوحه فقداتیناهم آیات کثيرة 
ښ). يا «کم استفهامیه دې او دا جمله په محل دمفعول ثانی «مسئول عنه , کښې ده او»من 


۱- پنخم ترغیب» یعنی کفار ددولت په نشه کښې مست دې او په مسلمانانو پوري مذاق کوي لهذا 
ER AR‏ 


نی ۳:۹ سور تالبقرة 
وکسیس تسیر 


اية بینه» نمیز د رکم) دې او من زائده په تمیز د رکم استفهامیه کښې هم راتلی شی کله جه 
فصل راشی په مابین د «کم او د تمیز دده کښې په فعل سره لکه چه په «کم, خبریه کښې هم 
داسې کیری 

اوشیخ رضی له یا نورو نحاتوچه ویلیدی چه د «کم استفهامیه په تمیز باندي من 
زانده نه د اخلیری. نو داپه هغه صورت کښې ده چه فصل نه وی راغلی په فعل سره 

اود رراية بینة)) نه مراد هغه نعمتونه دی چه ددي سورة په اول کښې نی ذکر راغلي دې 
اوچونکه هرنعمت معجزه وه نوځکه یی ورته «آية» وویلو. 

فمن یره ددینهمراددنعمت ناشکری کول دی اوداسیب دې دعذاب 

9 5 ےت 

ذ رين لین کفروآي دا بیان دترغیب الی الجهاد دې په پنخمه وجه سره او دماقبل لپاره 
علت دې یعنی سبب دتبدیل دنعمت او د ناشکری دادي چه دوی ته د دنیا زندگی اومالونه 
ویرمزین شوی دی ودنیوی شان اوش وکت اومحبت ددوی په زړونوکښې ننوتي دي. او «زین. 
صیغه دمجهول ددي وجی نه ذکرشوه چه فاعل د تزین کله الله تعالی راخی نو بیا نسبة نی 
خلقا وی اوکله ئی فاعل شیطان وی نونسبت ورته په اعتبارد وسوسو کولو سره وی نو 
دمجهول صیغه ذکرشوه چه دواروخبروته اشاره وشی . «ویَسحَرون 4 مسخره په طریقو 
دتکیرسره مراد ده 

«والْذین لاه مراد ترینه ایمان والا دی او تعبیر په تقوی سره خکه وشوو چه علة 
الحکم ته اشاره راشی یعنی دفوقیت لپاره سب تقوی ده. «فرقهر» دفوقیت نه مراد يا د 
مکان فوقیت دې خکه جنت چه محل دمزمنانو دې فوق دې په اعلی علیین کښي. او رنار جه 
محل د کفارو دې په اسفل السافلین کښې دي. یادفوقیت نه مراد فوقیت د درجی دي 

ه وال یرل من سا4 ددینه مراد رزق د دنیا دې اود «من بشاء, نه مراد عام خلق دی او 
* بغر ساب 4 نه مراد کثرت دې يعني په دنیاکښې د رزق او د مال او دولت کثرت معیار 
دحق والی او دمقبولیت عنداللّه لپاره ندي بلکه الله جل دمصلحت اوحکمت ماتحت کله 
مزمن ته ورکوی اوکله کافرته ورکوی. یا د رزق نه دجنت رزق مراددي چه هغه بی حسابه‌دي 


و 
میب ن 


مر 


رزخلنی بودله په توحيدباندي پس مختلف شو. "" پس راژلیرل الله پیفمبران زبري ورکوؤنکي مومنانونۀ 


یلق - وال مهم لیب بل ليل بت 


او ویرؤنکي کافرانوتة. اونازل نې کړل ددوی سره کتابونه به حقه سره دپاه ددي چې فيصلي اوکړي په مینخ 


الس فا ال فيه و ما لت في 
ل لي أو مث بش ما جوم 
مګر هغه کسانو چې و ركراي شوې دې هعوی ته علم دکتاب. روستو د هغې نه چي راغلي وؤ هغوئ ته ۱ 


م۳ ۱ ۰ 9 
چا بت کی له لين ا 
واضح دلانل دوجې دضدنة ددوئ په مینخ کښې» پس هدایت اوکرو الله هغه کسانو ته چې ایمان نې راؤړې وؤ | 


4 7 
لیا احتلف 


وايله هیک 


و کان الام امه دة دا ترغیب الى الجهاد دې په شپرمي وجي سره دوحفت نه 
مراد دعقيدی اودین وحدت دې يعني اول دحضرت آدم 8 دزمانې نه دحضرت ادریس 8# 
دزمانې پورې . يا دنوح## دزمانې پورې بناء علی اختلاف الروایتین خلق ټول په یودین 
توحید باندې ؤو» یعنی شرك نه ؤو اګرچه معصیت دقابیل نه صادر شوې وو نو دا فطری دین 
دې او بيا په زمانه دنوح 38 کښې يالږ شان مخکښې شرك شروع شو او باغیانو په فطری 
دين کی اختلاف وکړو. نودغه شان خلقو سرکوپی وکړئ. يا مراد دادي چه دهر نی په 
دورکښې به چه کله کفارپه عذاب سره تباه شول نو ما بقی امت به په توحیا باندې متفق وو 


ا - اي فاختلفوافبعث الخ . 


۳:۸ سورتالبقرة 

تسس 
+ فبعت ال نع 4 دا مرتب دې په ماقبل باندي لیکن بظاهرسوال و اردیری چه هر کل 

ټول خلق په دين توحید متفق ؤو نودپیغمبرانوبعئت ته څه ضرورت ؤو جواب دادي چه 


,,فبعث الله» مرتب دې په مقدرباندی ,رای کان الناس امة واحدة فاختلفوا, لکه په سورت 
‌ 


يونس آية ۱٩‏ کښې دی 9 وماکان آلکاس إل َة دة فاخلفوا 6 . (یونس » آیة : ۹ 

٭ مھم آل كب 4 لام په رالکتاب, کښې دجنس لپاره دې او ربا ځق» متعلق دې په «انزل, 
پورې. یاحال دې د ,الکتاب» نه ای متلبسا باحق ياشاهداً باحق اوپه لفظ د «معهم» کښی اشاره 
ده چه په هرنبی باندې مستقل کتاب نه ؤو نازل شوې. بلکه دویرو انبیاژسره به یوکتاب ؤو. 

«لیخکم بين آلناس؛ ضمیرپه «لیحکم کښې يا راجع دې الله تعالی ته او اسنادحقیقی 
دې اويا راجع دې کتاب ته او اسناد مجازی دې. يا راجع دې هر هر نبی ته . 

ا ا ا مك ر 4 ۶ و ۰ 

وما اختلت فيه إلا النزین آوتوه 4 دلته درې امور ذکرکیری : ۱- اختلاف چاوکړو؟ ۲. 
کله ئی وکرو؟ ۳- ولی نی و کرو؟ . نوجواب ی دادې چه : ۱- «الذین اتوۀ» اختلاف اهل علم 
بعنی علماء سوء و کرو ۲ رمن بعد ها جائتهم البینت», بعد دعلم نه ئی و کرو دیده ودانسته . 
۳ ,ربغیا بینهم» دصد او حسد لوجه نه ئی و کرو. 

ییا بینهزه دا مفعول له اوعلت دې د «اختلف» لپاره او «بغیا» په معنی دحسد اوضد 
سره دي او د «ربینسم)؛ نه ورستو و رربی الانبیاء» مقدر دي. یاتی معنی داده جه دا ضد اوحسد 
مشترك دې په مابین دتولو علماو سوء کښې اوخوك ترینه هم خالی نشته دې یانی معنی 
داده ,رخار جا بینهم» ای من قلبهم 

وقد ی ال آلذیرت ءَامنوآ) د الذین آمنوا نه مراد ((قصدرالاعان)) دې یعنی هغه خلق چه 
هميشه دحق طلب کونکوته په خپله مهربانی اوتوفیق سره دحق هد ایت ورکړې دې اوپه حق 
ئی ثابت قدم کریدی, یاراد د ((الذین اوتوه)) نه اهل کتاب دی اود ((الذین آمنوا)) نه امت 


ن القرآن «اول حلد. ۳:۹ فی تفسیر آیات القرآن 
ڪڪ 
محمد # مراد دې یعنی کله چه اهل کتابو په حق کښې اختلاف کړیدې نوالته تعالی په خپل 
نضل اومهربانی سره امت محمدیه # ته هد ایت کریدی اوددوئ رهنمائی ئ کریده لکه مثلا 
ی ع ‌ EE‏ 1 ا 

محمدیه ته وفرمایل . ما کارت نهیم بودیا ولا انیا ولکن کات حییفا منِماه 
اودارنګه دعیسی ک په باره کښې چه کله دوئ اختلاف وکرو چه نصاری ورته اله 
ویلواویهودئی دنبوت نه منکر شو اویه نسب ئی ورته طعن کولو نواللّه تعالی دامت محمدیه 
م رهنمائی 7 او وې فرمایل ٠‏ یی ین مج زسول 1 و 
امت محمدیه ته دهغې په باره کښې هدایت وکړو کمافی الحديث : هذااليوم الذى اختلفوافيه 
9 ⁄ و 


فهداناالله له اطحدیت. 

9 و و 1 2 ما ےو 
م جیبنم آن ن لو ب و ثل 
آیاګمان کوئ تاسو «"؛ چې داخل به شئ حنت ته اولاتراوسه پوري نه دې راغلی تاسوتة یشان دعجیبه حالاتو 

4 ےو و و اما e‏ 2 
بم“ متتهم اباسام لاء ولرل 
TT‏ رسيدلي دي هغوئ تۀ سختی مالی. اومرضونة. اوجړقولې شوي وؤ 
وو ال و . 29 (ll‏ ?دولا وہ 
يفول سول واِْیْ اموا مه مى قرا“ آل 
اووئیل رسول سب دالله. . خبرشی 

م 4 
ا 3 صر اه قریبه 
8 مدد دالله نزدي دې. 

ا حسبثم آن تذخلوا الْجنةه دا ترغیب الی الجهاد دې په وجه سابعه سره یعنی جنت 
ته تلل په تکلیفونو برداشت کولوسره کيدي شی او دغه شان دالله جل بارگاه اقدس ته تقرب 
او رسیدل په تحمل دشدائدو او ترك د لذاتوسره کیری ((کمافی الحديث حُفت انة بالکاره 


دوئ نردي چې 


١‏ -ووم(۷) ترغیب» جنت ته تلل آسان‌ندی, د جان او مال قربانی ضروری ده 


کول ۳۵۰ سورقالبقر 


ڪچ جج يو 
وحفت النار بالشهوات)) . ,رمثل الذین» مثل يا په معنی دحالت عجیبه سره دې يعني ددوی 
حالت عجببه تاسوته لا تراوسه پوري ندي معلوم شوې او یا په معنی د تکلیفونو سره دې 
یعنی يه تاسو باندې هغه شان تکلیفونه ندی راغلی کوم چه په هغوئ راغلی ؤو اوقکلیفونه 
درې قسمه دی ۰۱ يومالی تکلیف دې چه هغې ته رباساء» وائی ددې ذکرپه چم الباساي 
کښې راغلې دې. امام قرطبی په روایت دوهب بن نقل کریدی چه په مابین دمکه اوطائف 
کښې اويا ۰ ۷ پیغمبران داسی موندلی شوی ؤو چه مره ؤو دلوري دوجه نه. او دویم ۲ قسم 


تکلیف بدنی دې هغي ته «ضرآء» ویلی شی او ددي ذکرپه إوالصراء؛ کښې راغلي دي. په 
روایت دبخاری. ابوداژد وغیرهما کښې دی جه حضرت خباب هڅه وائی چه مونروویل 
یارسول النه ‏ آیاتاسو زمونږ لپاره مددنه طلب کوی " »و زمونرلباره دعاء نه غواری دال 
تعالی نه ؟ 

تونبی کریم څه اوفرمایل چه بیشکه وو ستاسو نه مخکښې خلق چه دهغوی دسریه 
کپری باندي به اره کیښودلې شوه آوقدمونوته به نی راورسیدله خو دې کاربه هم دوی دخیل 
دين نه. نه ارول او ددوی نه به په امشاط الحدید» یعنی داوسپئی منگزي سره دهد و کونه 
غوني او اعصاب راژشو كولي شول او دوی به تی د خپل دين نه. نه ارول اوبیائی وفرمایل جه 
په الله تعالی مې دې قسم وی جه خامخا به الله تعالی دا امر «دین تام کری حتی جه دصنعاء 
یمن نه به یو راکب . دحضرموت پوري راخی اوهیخ خوف به ورسره نه وی مگر دالله تعالی 
خوف به ورسره وی اوذئب «شرمخ, خوف به ورسره وی» په خپلوګډواوبیزو باندي لکن 
تاسوجلدی کوی. اودویم ۰۳ قسم تکلیفونه دمخالفینو طعنونه الزامونه . مکرونه وغیره دی 
اودیته اشاره ده په دې قول کښې «وَرلواه زلزل د زل عن مکانه «دخپل خای نه خویول نه ما 
خود دې نوچه زلزل نرینه جورشونومعنی ئی داشوه چه زلل ئی مکرر شو نود زلزل معنی 
«سحخت جنبانیدن سخت خوزول جرقول دی 


.۳ 9 مه ع صري و و رو 
*حتی بقول الرسول والنزین #امنو دا قول درسول اودمومنانودشکایت لپاره نه دي 


نلکه دمدد غوشتلو او ديري عاجزی لپاره دې اودارنگه می فصر نب دمایوسی اونا 


رشد القرآن «اول جلد» ۳5۱ فی تفسیر آیات القرآن 


امیدی لپاره نه دې ځکه چه انبیاء لدې نه معصوم دی بلکه لباره دطلب دمقصود دې جه هغه 
نصرت الهی دې  .‏ الا ِن صر آله ری ) دا تسلی ده دال تعالی دطرفه دوئ ته 


یکوک مادا قل‌ماً اتم قن َر 


تپوس کوي دوی 3 کوي دوئ .., ستا نۀ ځومره مره څیزپۀ چاباندي؛ خرچ کړي. . ته اووایه چې څومره کک 


کر ولافرینن ی ولستن وب یل 


نونس دپره دمورلاردي اوخپلوانو. کک اومسکینانو. 


۶ وم ط 
ینفقون۵ 


ووك مَادّا يُنفِقونَ) دا دمضمون انفاق ذكردي ثانیا. بظاهر داسي معلومیری چه 
دون سوال دمنفق نه كريدي یعنی خه شې .اوخومره خرچ وکرو لیکن په جواب کښې 
دمصارفو بیان دي نو دي ته اشاره ده جه اصل اوزیات ضرورت مصرف پیژندل دی نو دا رد 
دې په رسم دجاهلیت چه هغوئ بی خایه مالونه خرچ کول. حضرت الشیخ ول فرمائی چه 
سوال داژو چه خومره مالزنه خرچ کرو؟ نوجواب راغی چه هرخومره چه تاسو خرچ كولي شئ 
نوخرج کړئ خو دې مذ کورو مصارف ته ئی صرف کړئ چه والدین. اقربین وغیره دی او دا 
انفاق واجب دې په هغه وخت کښې چه دوی محتاج وی اودخرج کونکی وس طاقت وی اوکه 
داسي نه وی نو بیاصرف استحباب دي. 


وما تَفعُوا ین عفر4 دا ترغیب دې لپاره د انفاق په جهادکنسي يعني په جهاد کښې چه 
۳ 2 : 0 
خومره خرچ کړئ نوهغه ضائع نه دی. 


و د ت 
۱- مضمون د انفاق . دویم وار. 


n 


روو ۳ 
سیقول ۳5۲ سور5البقر: 


و چ ”7 و 
یب ڪيل الول رم که لک" وى ان رن 
2 7 ِ 1 رض کړنې شوبدي .۰ پۀ تاسوباندي جنگ کول. اوهغه تاسوتة گران اوطعابدنکاري. خن مر 
و ter‏ 


123 الد ° وى آن تزا هیا 5هو که 


i‏ به غوره وي تاسولره اوکبدبشی چې ښه گنری بة تاسویوخیزاوهفه به بد دي تاسول" 


e r‏ ل نة 
تعلمون6 


سستت ات س 


را م رت ه وصو ‏ و رو کر 
۾ کیب علیکم القتال 4 دا دمضمون جهاد دریم وارذكردي. وهو کزه لکم» ددینه 
طبعی کراهیت نایسندی مراد ده او دا مراد نه دې چه امر د جهاد صحابو د ته مکروه زو 


و 


«وعتی آن تکزهواء یعتی كيدي شی چه يوشي تاسوته طبعا نایسند وی خویه هغې 
کښې ستاسو دیرخیروی لکه ترخه دوانی. دغه شان کيدي شی چه يو شي تاسوته محبوب وی 
لکه‌راحت. آ رام, جهاد نه کول. خوپه هغې کښې ستاسو لپاره دیرنقصان وی 


واه یعلم4 يعني دهرشی دمنافعوعلم اودنقصاناتوعلم الله تعالی سره دې تاسوته نشته 


يلوك ڪن اشَهر ‏ اراو مالي فل قل 


نوی تیوش کی" نتاندن 'ستانۀ به باره د میات E‏ ته اووایه چې جنګ کول | 


یه يد“ وص ڪن سيل اله ولف به ولي ماود 


پدېکښې ګناه لوئ دې. لیکن " ازمنع کول دان دلازې نه اوکفر " په اله باندې اومسجد حرام ته منع کول | 


۱- مضمون د جهاد ۰ دریم(۴ وار . 
۲ - متعلق دمضمون‌جهاد سرد. 
-٣‏ پةاشهرحرم کښې د مشروعیه دقتال اول علت ۱ 
۴ - دویم علت 
چ ۵- دریم علت. 


رشد القرآن اول جلد» ror‏ فی تفسیر آیات القرآن 


و خرامم آفیه_ ينه آفبر عند او“ وليه آبر من الق “ 


اوویستل ' داهل دمسجدحرام دده نۀء داډېره ده په نرد دالله. اوفتنه"" ډېره ګناه دې دقتل نۀ 
092 


وک تک ماو ۶ و و 7 )و 
د يرات یام حفی يئوگ ڪن ويم اب استطاعوا“ 
مب سره ی ی تردې پورې چې واپس اوګرزوي تاسولره خپل دین نه کچرې وس نې اورسي. 
رو رو و و 
ومن رتد e‏ عن دییه قیمت وهو کف اوك 
اوهرهغه خوک چې واپس اوګرزي په تاسو کښې دخپل دين نۀ پس مړشي پداسې حال کښې چې کافروي پس دغه کسان 
م ۲ و وو ۹ 3 9 ام رم مود ۱ 
حيطت عیام ف انیا ولایرة ° وراولك مسب الاي هم 
ددوئ په دنیا اوآخرت کښې» اودغه کسان خاونداناوسيدونکيداور دي و به 
29 روو مرن وم 
ام و وی ذي. 9⁄۶ ن و a G29‏ عقو 4ے و 
وجهددا ف 2 و 111 ج ريه او“ 5اه له کج 
اوجهادكوي پۀ لاردالته کښې. دغه کسان اميد لري دالله د رحمت. او الله بخښونکې ډېر مهربان دې. 
« یسعلوتك 4 دا متعلق دې دمضمون جهاد سره حضوراقدس # په سنه آه کښې یو 
لشکررسریه دعبدالله بن جحش که په امارت کښې نخله مقام ته «چه دمکې اوطائف په 
درمیان کښې دي» ولیرلو. دوی چه هلته ورسیدل. 
نوعمروین الحضرمی چه دکفارقریش دقافلي مشری ئی کوله ملاژشو نو دعبدالله بن 
جحش خهه دقافلي دطرفه ی وکس چه عب ال بن واقد نقه ژو په هغه باندي دغشی گذار وکرو 
با ات ول کف ی او مرشو اوملگری ئی وتبتیدل نودوی ترینه مال غنیمت 
حاصل کرو اوتقسیم ئی کرو او دا په جهاد کښې اول مال غنیمت وو چه د کفارونه حاصل شو 
او دا تاریخ درجب دمياشتي اول ؤو اوپه دې کښې قتال کول منع ژو. > خو محاهدینو دا خبال 


ا ot‏ سور قالبقرة 


کړې ژو جه دا دجمادی الاخر دیرشم ۳۰ تاریخ دې نو ددې وجه نه ئی قتال و کرو . نوکافران چه . 
خبرسو نودوئ طعن شروع کرو چه محمد اڅ محرمه مياشته رجب حلاله کړه قتال ئی پکښې 
و کرو اولوټ مارئی و کرو اومجاهدینوته هم دافکرلاحق شوچه آیا زمونږنه ګناه وشوه نودا آین 
نازل شو جه دا ګناه نه ده. لکن دوئ ته بيا دا خیال راغې چه ګناه خونه ده لیکن مونرته به په 
دې جهادخه ثواب هم ملاویږی يانه ؟ نو ورستوبل آیت نازل شو : إن اليرت ١٤امُوا‏ ولذیرت 
جروا جوا ف سيل أ ونيك جُون زخفت لول و ید @ 4 آیت ۲۱۸ 

وعن آلشپر آَلْحَرَامِ ) ددینه مراد میاشت درجب ده لقتال فیه) دا بدل اشتمال دې 
دالشهرالحرام نه قل فتال فيه کی فتال مبتداء نکره ده اوتخصیص ئی شويدي په 
جاره‌جرور سره او «کبیر» ئی خبردي دا جواب دې د «یسئلونك» يعني بیشکه په اشهرحرم 
کی قتال مدا کول گناه دې لیکن صحابه کرامو خڅ خوقتال پدي ګمان کړې ؤو چه دا. 
دجا الاخر. اخیری تاریخ دې نودوی خوعمداً قتال ندې کړې اومشرکان خوجه کله 
کمزوری وی نو د اشهر حرم رعایت کوی اوچه وس نی ورسیری نو بیاخوپه هروخت اوپه 
هرخای کښې ستاسوسره قتال کولوته تباروی لکه په حدیبیه کښې دوی نه دحرم خیال وساته 
اونه نی د اشهرحرم خیال وساته اوستاسو سره قتال ته تیارشو. 

جمهورعلماء دې آبت ته منسوخ وائی اوناسخ ورته دا آیت دې روقاتلواالشر کین كافة» 
,سورة توبه , او دارنگه فعل دنبی 8 چه غزوه تبوك په رجب ٩‏ کښې شوي وه . 

اوشاه ولی الله اله نی داسي مطلب بیانوی چه په ملت ابراهیمی کښې قتال په اشهر 
حرم کښې ناجائز ؤو نو دوئ سوال وکرو چه په شریعت محمدیه کښې ئی حکم دتحریم باقی 
دی او که نه ؟ نوجواب راغې چه قتال د کفارو سره جائز دې اودمسلمانانوسره قتال مطلقاً 
حرام دی اوپه اشهر حرم کښې ئی حرمت زیات مغلظ دې 


ساه صاحب نن فرمائی چه:«رهذامن قبيل تسليم العلة واظهارالو انع» يعني دحکم علت 
متل اواظهاردموانعو دحکم د قبيلي نه دي. نود آیت معنی داده چه قتال په اشهرحرم کښې 
نهایت سخت دې نو دا تسلیم دعلت شو لیکن کفر.شرك وغیره امور د دینه هم زیات سحت 
دی. نوځکه قتال حرام نه شو لپاره ددې چه دغه امور یعنې کفروغیره دفع کړې شی نو د 
اظهار دموانعو دحکم شو ۱ 
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از 

صد عن سبیل له ء دا بیان دهغه امورو دې چه دهغې دوجی نه فتال جائز شويدي 
او حرمت ئی رفع شویدي اودا امراول دي. وتف رم دات وور یف 
په جار اومجرور سره راغلي دي. نو ابتدائية نی صحیح دې» او ددي مثال ابن مالك په الفیه 
کښې دا ذک رکړید ې «ورغبةٌ فی الخیرخین» «کفره6 دامعطوف دې به « صد» باندي او دا 
هم مبتداء ده. تخصیص ئی په جار اومجرور سره راغلې دې. 

«والْمَښچد امه داعطف دې په «سبیل الل» باندي«ای صد الزمنین عن السجد 
اخرام» » دا دویم علت دي. «وخراج هل دا دویم علت دې اود اهل نه مراد حضور 8 
اومزمنان دی. جر ند آله ) دا خبر دمبتداء دې «وألَفتتة ڪب دا خلورم علت دې 
دمشروعیت دفتال لپاره او دفتنی نه مراد يا شرك دی او یا ترینه مراد دمسلمانانو ارول دی 
دین نه په جبر او اگراه سره ۱ 

ولا یراون یلو" - ) داپنځم علت دې يعني دا کفارچه کمزوری وی نو بیاخو د اشهر 
حرم رعایت کوی لیکن چه وس ئی ورسی نو بیا د اشهرحرم خیال نه ساتی اوستاسوسره قتال 
کوی ترهغي پوري چه تاسو دخپل دين حق نه واروی لیکن خوك چه دخیل دين نه واوری او 
مرتد شی نودهغه لباره و عیدبیانیری «وَمَن یرد الایه - .چه دهفه تمام اعمال صالحه به 
برباد شی. ( يت وَهوّ کار دا جمله حالیه ده يعني موت ئی په حالت د کفر راشی. 

1 ف آلدئیا وال خر # حبط د اعمالو په دنبا کښې دادي چه داسلام په وجه کومې 
فائدی حاصليدلي لکه حقن الدم وغیره نو دا فوائد به نه حاصلیری او په آخرت کی حبط د 
اعمالو :ادی چه ثواب او اجر به ورته نه ملاویری. د احنافواوشوافعو په درمیان کښې دا 
مسئله مختلف فيه ده چه که یومالدار سري حج اداء کړې وی اومعاذ الله بيا مرن نی او بب 
مسلمان شی نو د احنافوپه نزدیده باندې بیاحج کول فرض دی او د مرند کید به وجه 
مخکنې حج اوټول اعمال صالحه ئی باطل شویدی. اودشوافعوپه نزد دوباره حچ کو ل فرض 
ندی. دغه شان که چا مونځ وکړو اوبیا مرتد شو او بیا مسلمان شو او وخت باقی ؤو نوپه نزد 
د احنافو به اعاده دصلوة کوی اوپه نزد دشوافعوپه ده باندې اعاده نشته. اعمال صالحه به 
هله باطلیږی چه موت ئی په کفروشی.شوافع دد ې آیت نه استدلال کوی چه «فیمت وهو کافر» 


Tg‏ جوز سیب چه که موت ئی په کفر رانشی نو 
حبط د اعمالو به نه راخی اواحناف استدلال کوی په بل آیت سره چه. 


ورمن تکفر اين قَقذْ خبط عم دا مطلق دې چه موت ئی په کفر راغلی وی اوکه 
نه. او مطلق محمول نشو په مقید اگ رکه په يوه حادثه کښې وارد دی خکه داپه اسبابو کښې 
دی اوپه اسباب وکښې چه مطلق راشی نوهفه په خپل اطلاق باندي پاتی وی. اوصاحب د در 
مختاروغیره ویلی دی چه دلته دوه امره مذ کوردی : ۱- يودادي چه ومن يرتدڏ هنكم عن 
دینف4 دویم دادي چه «فيَمت وهو سکاف 4 بيا پدي دواروباندي دوه امره متفرع دی. به 
اول امر باندی دا متفرع دې چه «حبطت آغملهر فى لیا َال خر اوپه دویم امر باندي 
دامتفرع دې چه : : رتیت ب صحبٌ آلثار هم ها عنلدوتت» 

ون ازيرت اوآ دا بشارت دې مؤمنانوته په مقابله دمرتدینو کښې او دمجاهدینو 
دشك ازاله ده. «کمامن». «(یرجُونَرَحْمَتَ له دا جمله خبریه ده لیکن مقصود ترینه انشاء 


ده یعنی اميددي وساتی . 


دوی تپوس ( )كوي ستانة دحکم دشرابواود ۱ 
i‏ ووو 1 2 مر 29ط 
لئاس یهافر من هما“ و يسلوتك مادا فقون 
پۀ کښې هم دي دپاره دخلقو. TTT‏ . اودوئ تپوس کوی() چې څه خیز خیرات کړي دوک 
4 ڪور وص و ۳ و . ۱ 

قل لعف د یبن اه لم الایب لر ڪون ه 


ته ورتۀ آووایه. تيري دخپل حاجت نۀ. دغه شان بيانوي الله تاسوتة آیاتونۀ دپاره ددې چې تاسو فکراوکړئ 


ونیا ولاجرة . ولوك س ی کل 


په مصحلت ددنیا او د آخرت کښې. اودوئ تپوس'" کوي ستانۀ پۀ باره دیتیمانوکښې. ته ورته اووایه 


- اوله مسئله د ذوجهتین. 
۲ - دویمه مسئله‌د ذوحهتین 
۳ - دربمه مسئله د ذوحهتین 
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فلا _ لمم حي وین یتفر وار + 
دوئ اصلاح‌مالي .جاني .اخلاقي ډ ره غوره ده. اوکه تاسوددوی سره شرکت کوی نودوی ستاسورونره دي. او 
يل _ اليد من املع“ و لقاال لاعت 
ببشکه الله زورآوردې | وحکمت والادې 
ماقبل سره . هغه پنځه مسائل دادی : ۱- بیان دحکم دخمراو د میسر. ۲- بیان د انفاق ۳- 
دیتیمم دمال اصلاح اودهغه سره اختلاط اوشرکت . ۴- بیان د نکاح دمشرکاتو اومشرکینو 
سره ۵- - حکم دمحیض. ماقبل کښې په اشهر حرم کښې دقتال ذکر وشو چه دا ذی جهتین 
دې دنفوسو عزت اواشهرحرم حرمت ته چه وکتلې شی نوپکارده چه قتال دې ونكري شی 
لیکن چه د مشرکانو شرك او صد او «راخراج اهله» وغیره ته چه وکتلې شی نو پکار ده چه 
قتال دې وکړې شی نو قتال په اشهرحرم کښې ذی جهتین شو, اودا پنځه مسئلې هره يوه ذی 
جهتین ده : ۱- خمر او میسر فائدې دنبوی لری لیکن نقصان او ګناه زیات لری نوځکه منع 
كري‌شو. ۲- انفاق بظاهر نقصان دې لیکن فوائد یې دیر دی نو خکه یې د کولو حکم وشو . 
۳ -د یتیم نه مال اخستل او قبضه کول به ظاهر لږ شان فایده ښکاری» لیکن نقصان په کښې 
دير دي» ۴ -د مشرکانو ښځو سره نکاح بظاهر نفعه معلومیری خصوصا چه کله مال او جمال 
لری خو په دې کښې نقصان ویر دې نوخکه حرام شو. ۵ -د حائضي سره جماع کښې حصول د 
لذت دې چه به ظاهر نفع ده لیکن نقصان یې زیات دې نوخکه حرام شو. 
«ښر» هغه شراب دی چه مسکررنشه» پیداکوی اومخامرة العقل «پت والې دعقل› راولی 
دهرې مادې نه چه جورشوی وی. خمرپدي معنی کښې حقیقت شرعی دې اګرچه حقیقت لغوی 
دې په رای من ماء العنب اذاغلاوقذف بالزبد» کښې. او «هیسر» هرقسم جواری ته شامل دي 
خواه که لاټری وی یانور تمام اقسام دجوارئ . دخمرو حرمت آهسته آهسته راغليدي 
ارمفسرینوتصریح کریده چه دخمرو متعلق اول آیت دسورت نساء نازل شويدي چا آلنیین 


ور ۳۵۸ سورقالبقرة 
e |‏ ڪڪ ي 


انوا لا قروا َلصلوةٌ وانشز سکری4- الایه-نساء ۴۳ او بيا آي مذ کوره دسورت بقر 
۰ نازل شوي دي اوییا ورستو دا آیت دمائده نازل شوي دې «یات آ1 الذین اموا نما 


۶ و ۲۵ ؟ و 


مر لمیر نصا والازلم رجس 4-الایه۔ مائده : ۰ ۱ 

قل يهآ نْمٌ کر »يعني پدي دوارو کښې ګناه ده چه دا آخروی نقصان اوتاوان 
دي. مدیم لاس4 اودنیوی .فانی . فائدي په کښې هم دی لکه لذت . فرح و 
وغیره په خمروکښې اوپه آسانی سره مال ګټل په جواری کښې. «رائمهمَ اکر من تفعهما) 
یعنی هغه مفاسد اوگناهونه چه ددې دواړو نه پیدا کیری هغه ډیرلوئ دی ددوئ دفاندونه 
لکه عداوت . . بغض. د ذکر اوعبادت نه منع کیدل چه دا مذ کوردی په آیت دسورة مائده کښې 
او زرا کر ر بې او ویلو او «اکثر» ئ ونه ویلو په دې سره اشاره ده دیته جه يوه ګناه کبیره هم د 
بیشماره منافعونه زیات قبیح اویده ده 

ولوك مادا ینفقون» دا دویمه مسئله ذوجهتین ده دغه شان مسئله مخکښې 
ذکرشوې وه. البة هلته ئی په جواب کښې مصارف ذکرشوی ژ اودلته دمقدارذکردي. 

(قل العف » يعني هغه مال چه دضروری حوانجونه زائدوی. 

ره رکو مر ص و 

$ تَفکرون فی آلدئیا الا خرة 4 جاراومجرور يعني فى الدنیا والاخرة متعلق دی دتتفکرون 
پوري ددنیا او داخرت دفکرنه مراد ددنیا د زوال فکر او د آخرت دیقا ء فکر مراد دې یا ددنیا 
دفکرنه مراد دادي چه بعضې مال ددنیا دضرورت لپاره وساتی اوتول مه خرچ کوی او د آخرت 
دفکرنه مراد دادي چه خه مال دآخرت ذخیره وګرزوئ. 

سكوك عن آلیتَمَی» دادریمه مسئله ذی جهتین ده. په جاهلية کښې به دیتیمانو 
سره ویرظلم اوبدسلوك کیدلو نوپه قرآن کښې دیتیمانودمال خوړل په سخت: ت منح کړې 
شو اک ات ایپ رر ت + کښې فرمایی : e‏ مول اسمن ظلما 
ثم اون فى بُطونهم تارا مرت سِا سورةالناء 

نوصحابه کرامو کی چه دچاپه نگرانی ۳ 
نی دخور اكل سکاك یمد ویست جداشروع کرو اوپدي کښې حرج هم ؤو اوکله به دخوراك 
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سکاك خیزونه خرابیدل نو دوئی تپوس وکړو نودا ایت نازل شو چه فل (صلاح شم خر » 
يعني هغه طریقه اختیارکری چه په هغې کښې دیتیمانانواصلاح اوفائده وی نو که په شرکت 
نه کول وکښې فائده وی نوش رکت اوخلط مکوئ او که په شرکت اوخلط کول و کښې فائده وی نو 
پیاخیر دې خلط ورسره کوی خودهغوی داصلاح خیال ساتئ اود دې آیت نه معلومییری چه 
دیتیم په متولی باندي دیتیم اخلاقی اصلاح اومالی اوجسمانی اصلاح ضروری ده. 


< ون خالطوهم) مراد خلط دې په خوراك سکاك کښې لکه دابن عباس تن نه مروی 
دی جه رالخالطة ان یشرب من لبنكث وتشرب من لبنه ویاء کل ف قصعتك وتاء کل ف قصععته 


ویاء کل من تمرك وتاء کل من رته» 
9 یج 4 توس او ی دعهد لیا ره دې 


و E‏ 
(لاغتتکم 4 اعنت . دعنت نه مشتق دې اوعنت لوئ مشقت اوتکلیف ته ويلي شی مراد 
ترینه سخت حکم ورکول دی . 
م2 5و و 1 ۳ 
و توا الْفرالب_ حى یی - 


اونکاح مه كوئ" دمشرکوښځوسره ترخوپوري چې ایمان ئ نه وی راوړې» اوخامخاوینخه مومنة وبره ښۀ ده د 


م ی 


و و لاه موم خير 
حرې» 


9 اک ور 3ص گم 
| 7 ون خی فن ۳13 7 
اوخامخا غلام مزمن +پرغوره دې ده نه اگرکه تاسوته خوښ وي 


ی راوري. 
اوك برع رل الکار * وله یزغوا ال الم والمففة یدنه" 


دغه کسان ریعنی کافران بلنه کوي طرف داورتة. ده اوبخښنې ته. 0 


۱- خلورمه مسئله د ذو جهسمن . 


قول ۳۹۰ سور کالبقرة 


a‏ اتو لقاس _ اعا سس 
7 تنکخواً آلمشرکت 4 دا خلورمه مسئله ذی جهتین ده . ددې ایت دنزول نه مخکښې 
دمسلم اوغیرمسلم په مینځ کښې نکاح جائز وه اوپدي آیت سره حرامه شو او که دنکاح نه 
ورستو یو د زوجینونه مشرك شو نو نکاح ماتیری» اوشرک دادي چه دالله تعالی سره په علم یا 
قدرت یاپه بل یوصفت کښې بل څوك مماثل وگنری , بابل جاته سجده په طوردعبادت سره 
وکری یاترینه غاثبانه طورسره حاجات وغواری اومختار یې وگنری. باقی داهل کتابيي ښځې 
سره نکاح جائز ده اگرکه شرك کوی. اوعیسی # ته اوعزیر ¥ ابن الله وائی خو پدي شرط 
جه خپل کتاب اونبی منی اوملحده اودهریه نه وی نود «الشر کات» نه دلته مراد هغه مشرکات 
دی چه کتابیی نه وی نو دا آیت شامل نه دې کتابیاتوته نومنسوخ نه دې اوبعضي وائی چه 
شامل دې کتابیاتوته خو په حق د کتابیات وکښې منسوخ دې په ایت دسوره مائدي سره. 
ددې آیت خلاصه داده چه دمسلمان نارینه نکاح دمشرکې ښځې سره ترهغه پورې جائز نه 
ده تر خو جه مسلمانه نشی اومسلمانه وینځه د مشرکې ښځې نه بهتره ده اګر که دامش رکه ښځه 
حره وی او دمال اوجمال اوعزت شرافت په وجه ستاخوښه هم وی. اوهم دغه شان د مسلمانې 
ښځې نکاح دمشرك نارینه سره ترهغې پوري جائزنه ده ترخوچه دا سړې مسلمان نه شی او 
مسلمان مرئی «غلام؛ دمشرك نه ډیرښه دې اګ رکه دامشرك حر. شریف. ښه ښاغلې . او مالدار 
وی‌اوستا سو په نظ رکښې دروند کتی شی . خو ادنی خوا ر مسلمان دده نه دیربهتر اوغوره دې. 
داوتتبك يذعُونَ) داعلت دحرمت دنکاح داهل شرك دې. ور آلتار ‏ مراد ددینه هغه 
اعمال دی چه مفضی الی النار یعنی اورته رسول کوی. (ال الْجنده مراد هغه عملونه دی جه 
او بخشش ذریعه وی. E‏ 


ا 


4 = س 


یه م د حبص حیض کي آونزد ر کشی. اونزدیکت 2 ددوی سره ترځوچې 


رشد القرآن ««اول جلد» ۳۹۱ فی تفسیر آیات القرآن 
سس هه سس 


جوم و و 4 5 ۸ 4 م‌ 
تطهرْنَ قاور من حف امرلم ال لن اك 
دوی ښې پاکې شي نونزدیکت کوئ ددوئ سره د هغه خاني نه چې جانز کړې دې هغه الله تاسودپاره. بېشکه الل 

و9 2 لگ ۶ اس ۶م 

کپ اشاي ويب البتطهرينه 

محبت کوي دتوبه کوژنکوسره اومحبت کوي دخان پاک ساتونکو سره د ګند ګئ نة 

(ويسعلوتك عّن الَمجیض 4 دا پنځمه مسئله ذوجهنین د» «حیض» هغه وینوته وائی چه 
درحم د بالغې ښځې نه دعادت موافق بهیری > نوپدې حالت کښې > جماع مونخ. روژه. 
طواف. تلاوت دقرآن. دخول مسجدته منع اوحرام دی اوکه وینه دعادت موافق نه وی نو هغې 
ته استحاضه رناروغتیا» ويلي شی نو دا مذکور اشيا ء پکښې منع نه دی. لکه دزخم یا پوزي 
نه یارگ وهلونه چه وينه بهییری . بهودیانو به دحیض په وقت کښې دښځوسره یوخای خورل 
سکل اوپه کورکښې یوخای به یې استوگنه ناجائزگنرل . اونصاری وو به دا کارونه جاتز ګنړل 
حتی چه دجماع نه به ئی هم خان نه ساتلو نوصحابه کرامو خلت ددي په باره کښې د حضور 8 
نه تبوس وکرو نو دا ایت نازل شو نوحضور مق دوی ته اوفرمایل چه : «اصنعوا کل شئ 
الاالنکاح»یعنی په حالت دحیض کی جماع حرامه ده نورهرخه جانزدی.یوخای خورل» سکل. 
استوگنه. ناسته. ولاره هرخه جائز دی دیهودیانو د افراط اونصاری وو دتفریط رد وشو. 
لفظ د «محیض» مصدر میمی هم راخی اوظرف مکان او زمان هم راخی. دلته په معنی دمصدر 
سره دې اوظرف مکان هم کيدي شی يعني محل دحیض چه عورت خاصه دې چه محل د اذى 


- Oo 


دې البة په دې تقدیر به ورستو په (فاغعز أ سء فی ألمُجیض» کښې ظرف زمان مراد وی 


فایده : قاضی بیضاوی وغیره وائی چه دلته «بسئلونك» درې وارې اول په غیر د «واو» 
نه ذكردي او بيا دري واري ورستوپه واوسره ذكردي نو ددي وجه دا کيدي‌شی چه د اول دري 
سوالاتوپه درمیان کش فصل ژو. نو «واو» سره ذکرنه شو. ځکه چه واو د وصل لپاره وی او 
د وروستو درې سوالاتوپه درمیان کښې فصل نه ؤو نوهغه په واوسره ذکرشو چه وصل ته 
اشاره راشی 


«فل هو آذی» که رحیض» مصدرشی نو بيا تقدیرته حاجت نشته اوکه ظرف مکان شی 


نو بيا لفظ دموضع مقدر دې رای هوموضع اذی» او اذی مستقذرشي اوگندگی ته ويلي شی 


سول ۳۲ سور تالبقرة 
امس اس .تس 


رکمافسره قتاده حضرت الشیخ بل فرمائی چه ګند ګی که چري جسمانی وی يعني حیض نو 
ددوئ نه دخو ورخو لپاره دې جدائی اختیارکری لیکن که چرې روحانی ګند ګی وی یعنی کفر 
او شرك نوبیا دې ترینه هميشه لپاره جدائی اختیار کری. ۱ 


وفاعترلوا لاء ددینه مراد اجتناب دې دجماع نه لکه دمابعد نه معلومیری. لیکن 
اسناد وشو نفس ذات دنساؤته لوجه دمبالغې نه او ذکر شو اسم ظاهرلپاره د اهتمام شان 


رلا تَقربُوهن) ددینه مراد جماع کول دی او دا تفسیر دماقبل لپاره دې خی 
بطَهُرن) ددینه انقطاع اوبند کیدل دوینودحیض مراد دی. دا تَطْهُرْنَ4 دا دباب تفعل 
مزیدونه دې چه په مبالغه باندې دلالت کوی» نوددینه مراد غسل کول دی. نو د اول نه یعنی ‏ : 
رحقی یطهرن» نه معلومییری چه په نفس بندیدلو ددم الحیض سره صحبت جائز دې اوددویم 
یعنی «تطهرن» نه معلومیری چه دغسل کولونه ورستو جانزکیری نوپه ظاهرکښې تعارض 
معلومیری. نواهل اصول وائی چه اول محمول دې په دې چه انقطاع ددم الحیض راشی په ! 
اکثرمدة الحیض باندي چه لس ورخي دی. اودویم محمول دې په دې چه انقطاع راشی په 
اقل کښې نو په اول صورت کی په غیردغسل کولونه صحبت جائزدي اوپه دویم صورت 
کښې بعد دغسل نه جائز دې. 

لیکن حضرت شاه انورشاه کشمیری ال فرمائی چه دلته صنعت احتياك دې یعنی په 
اول کښې تخفیف مذكوردي یعنی ریْطهْرن» اوتشدید مقدردی چه هغه «ریطهرن» دې اوپه 
دویم کښې تشدید مذ کور دې اوتخفیف مقدر دې چه «طهرن» دې نو تقدیر د آیت داسي دې 
چه «خستی هرن ورن هر ورن فلله در 

واو( ددینه مراد جماع اوصحبت دې ین حبث 4 یعنی هغه ځائ ته چه اجازت 
ورکړې دې دهفي الله تعالی چه هغه قبل دې «مخي خوا» اوهغه موضع الحرث دي اود وطی 
لپاره فطری اوطبعی محل دي. اوددې لپاره واضع دلیل دا دې چه حیوانات «چارپایان چه 
دهغوی رهنمائی صرف فطرت کوی نوهغوئ دخپل همجنس سره جماع هم پدې محل کښې 
کوی اوهرچه بر» دې نوهغه موضع الفرث دې نه موضع الحرث. « ری لبون هغه 
کسان چه ګناه ترینه اتفاقاً صادره شی لکه مثل دحیض په حالت کښې وطی نوپه اخلاص 


ند القران «اول حلد, ۳۳ فی تفسیر آیات القرآن 


سره به توبه کوی « المتطهربرت» ددینه مرادهغه خوك دی چه په حالت دحیض کښې 


ستاسوبخي خاني دفصل کرلو دې ستاسودپاره. پس راتله کوی خاني دفصل خبل تۀ پۀ کومه طریقه چې ستاسوخوښۀ وي. 


دموا _لالفیلم واوا اه واعل] ار ملقو * و بقر الیش ه 
ار مخکښ ولیری «خه خير د خپلوخانونو دپاره. آوویریری دالله نه. اوپوهه شئ چه ببشکه تاسوبه دال سره سس لد ورکره مؤمنانوتۀ دجنت 

(شاژکم حرث لک 4 داپه حذف دمضاف سره دې «ای موضع حرث لکم» . 

توا حرتکم آن شم 4 اتیان نه مراد جماع کول دی او «حرثکم» کښې اشاره ده چه دا 
راتیان, خاص دې یه فرج پوري خکه چه دیته ئی حرث ويليدي او وروستوعورت «دبر ته فرث 
ويلي شی. او «الی» په معنی دکیف اومتی سره دې اوپدي سره عموم د کیفیاتو او اوقاتوته 
اشاره ده نه عموم دمکان ته. په بهودو کښې دا مشهوره وه چه وطی دثبل سره من جانب 
الدبرمنع ده. او دوی به ويل چه خوك په دغه طریقه مجامعت دنخوسره و کری بو جى 
ترینه احول «کوږسترګی» «چپي پید اکیری. نو د رسول الله هڅ نه چه په دې باره کښې تپوس 
وشو فو دا آیت فازل شو چه ستاسې ښځې ستاسي لپاره خائی دفصل دې چه پد وئ کښې نطفه 
اجول پشان دتخم کرلو دي اواولاد دپیداواربه شان دې نوستاسواختياردي چه په هرکیفیت 
اوطریقه سره جماع کوئ نو جائزه ده په شرط ددي چه دموضع الحرث یعنی قبل سره وی. 
اردیهودیانو خیال غلط دې. 

دموا لانفیکر ) یعنې دخان لباره عمل صالح مخکښ ولیږئ. ددي مطلب یا دادي 
چه اعمال صالحه دخان لپاره هميشه کوئ داسی نه چه په دنیوی لذاتوکښې مشغول شئ او د 
آخرت لپاره عمل کول درنه پاتي شی. با دا مطلب دې چه دنکاح اووطی نه صرف نفسانی 
خواهش پوره کول اولذت حاصلول مقصود مه گرخوی بلکه نیت د اولاد صالحه «تکثيرامة, او 
داصلاح نفس کوی یا مطلب دادي چه دجماع نه مخکښې عمل صالح چه دعاء ماءثوره ده 
دانی. لکه په حدیث صحیحه سره ثابته ده چه خوك دجماع نه مخکښې دا دعا ء لولی نو ددي 
نهچه کوم اولاد پیداشی نو دشیطان د شراوضررنه به محفوظ وی او هغه دعاداده جه 


له جت جنبا الشّیطن وجنب الشیطن مارزقتناهنه)) . 


سول ۳۹ 


سور ابقر 
£ ۶ 4“ 2 


+واثقوا آله ) يعنی اوامر. نواهی پوره کوئٰ «وَاعلَمُوا انکم ملدقوه 4 يعني دا 
استحضارساتی چه دالله تعالی حضورله تلل دی نو پدي سره به تقوی پیداکیری او دتقوی 


تحت بت بدا 
وی و 9 9 که 
تمل لله تمه [هار لن ا 


اومه گرزوی () نوم دالته نښه دخپلوقسمونودپاره. چې نۀ به نبکي کوئ دجاسره اونة به پرهيزگاري کون 

و ۳2 و م 

د2 بن الاس * واه دی سیم عليه 

"۳ و ه مینع دخلقو ب دې عالم دې 
ولا تجعلوا آله 4 د پنخو مسائل ذی جهتین نه ورستو بيا د امورانتظامیو ذ کرکیری 
وعرصة ايميڪ «لام» په لاعانکم» کښې صله د «رغرضة» ده او دعرضه بوه معنی 

ده نشانه رنښه) لکه څرنګه چه يوه نشانه اوهدف باربار دمشق لپاره ويشتلي کیری نو تاسې 

دغه شان ال تعالی نوم د خپلوقسمونو لپاره نشانه مه گرزوی چه قسمونه پرې خورئ 


۳ ۰ 


e"‏ يروي دا عطف بیان دي د رلایمانکم» لپاره او «ان» مصدریه دې او «یں» نه قسم 
کول مراد دی. . ددي حاصل اونتیجه داده چه «بر» نه کول, > نو دلته (ا» مقدر دې يعني تاسو 
دالته تعالی نوم نشانه مه گرزوی دخپلو قسمونو لپاره اوقسم دا چه بر او احسان به نه کوو د 

والدینواو اقاربو سره اوتقوی به نه کوو اواصلاح به نه کوو اوکه چا دغه شان قسم کړې وی 
نوماتول ئی ضروری دی او کفاره به ورکوی. اود «عرضةبله معنی ده حاجز. مانع .نو پدي 
تقد یر سره (ران تبر وی د («عرضة)») سره متعلق دې اولام په «لاعانکم» کښی کښی دتعلیل لپاره دي 
(رای لاتجعلواذ کرالله مانعابسبب ایانکم من ان تبروا = ای من البروالتقوی ولاصلاع) . 


حضرت الشیخ فرماتی ,کما فی روح المعانی, چه د ایمان نه مراد محلوف عليه دې 
ررکمان احدیث من حلف على یمین فراء‌ی غیرهاخبرامنهافلیکفرعن بینه ولیاءت بالذی هوخیر)) 
نومعنی داده جه ((لاتجعلوالله حاجزالاحلفتم عليه وتر کتموه من انواع ار» يعني دالّه تعالی نوم 
منع کونکې مه ګرزوئ دنیکی دانواعونه. 


اوانواع دنیکی دري قسمه دی چه دا خلاصه ددین ده یود اچه ,آن یو دحقوق العباد 


۱ دمسانلود ذوجهتین نه‌بعد دویم‌وار دامور اتتظامیه و ذکر یمین. طلاق .عدت . نفقه وغیره 


رسد القرآن ««اول جلد» ۳۹۵ فی تفسیر آیات القرآن 
hk e n‏ 


ادا کول. دویم دا چه «وَتَوّ» حقوق الله ته اشاره ده. او دویم دا چه «وتّصلځُوا» يعني دخلقونه 
شر دفع کول . 


و 
وله 


6 و- ره و یر د که 
$ لا ؤاد کم اله پاللغو) دا دیمین لغو بیان دې چه پدیکنسی مواخذه دنیوی يا اخروی نشته 
e‏ جح مر مر و فظ زر 
اما بت قلوبکم) کست د زره نیت او اراده کول دی او دا شامل دې یمین غموس 
منعقده مراد دي. نوقسم به دري قسمه دې : اول یمین لغوه. دشوافع په نزد یمین لغوه هغه 
دې چه په ژبه باندي عادة وی بی د ارادي دقسم نه لکه « لاوالله»» وغیره الفاظ دقسم ووائی 


لپاره دمجرد تاکید او دا تفسیر مروی دې دحضرت عائشة ټغ اوابن عمر 4ه وغیرهما نه او 
د احنافو په نزد یمین لغوه هغه دې چه په غلطی سره په یو تیرشوی کارقسم وکری دخپل گمان 
مطابق اوپه واقع کښې دغه شان نه وی لکه مثلا د چا دا گمان وی چه زید لاهور ته تللي دې 
او دخیل گمان مطابق قسم وکری چه والله زید لاهورته تللي دې اوپه واقع کښې نوی تللي او 
دا تفسیر مروی دې دحضرت ابن عباس«ه «حسن. مجاهد «نخعی.زهری . وغیره نه 

دوم یمین منعقده جه د راتلونکی کاردکولو يا د نه کولو په باره کښې قسم و کری نوپه 
دې کښې کفاره لازمه ده په شرط د حانث کیدلو باندي. . دریم یمین غموس دې چه قصداً په 
دروغه قسم و کری. پدي کښې ګناه ده او په کفاره کښې اختلاف دې شوافع د كفاري قانل دی 
او د احنافو په نزد کفاره پرې نشته دې . 


و ب2| و 
من سایهم ربص آریعة 
دباره دهفه خلقوچي قسمونه ني کړي وي دخپلوښځو ردنزدیکت نة انتظاراومهل نه انتظا راومهلت دی دي ۳ 


۱- دیمین . لغو او غموس ذ کر . 


سول ۳۹۹ سور5البارة 
س م ا ی س کک وا ی چ 
ا فاو ى الم علو کجنه ه وإن ع 
کچرې دوی واپس شو دخپلوقسمونونۀ پس پېشکه الله بخښونکې مهربان دې اوکچرې دوئ قصد کړې وې 
HEEE‏ 
د طلاق نوپس بېشکه الل اوریدونکی عالم دې 
لین ون من يساوم دیمین په مناسبت سره د ایلاء ذکر دې. ایلاء په لغت کښې 
مطلق قسم ته وائی اوپه اصطلاح کښې دیته وانی چه څوك قسم وکری چه خه به ښځې ته 
نزدیکت نه کوم خلورمياشتي. توکه دخلورمیاشتو نه يوه ورخ‌هم کمه وی نو دغه ایلاء شرعی 
نه ده بلکه قسم دې نو دیمین منعقده حکم به پري جاری کیری اوچه پوره دڅلور میاشتو قم 
وکری نو دا ايلاء شرعی ده نو ددي حکم دادي چه دخلورمیاشتو پوره کیدلونه مخکښې 
مخکښ دې قسم مات کری او کفاره دې اداء کری او که دخلورومیاشتو پوره کیدلونه مخکشس 
مخکښ ئی قسم مات نه کرو نو بيا یو طلاق باتن واقع کیری. يعني ښځه پري طلاقه شوه په 
غير دحاجت نه تفریق دحاکم اوقاضی ته . اوپه نزد د امام شافعی له تفریق په قضاء 
دقاضی سره راخی. نو پدي آیت کښې د ايلاء ذکر دې اودجاهلیت دبوغلط ظالمانه دستور رد 
دې. هغه داؤو چه کله به يوسري دښځې نه ناراض و نوقسم به یې ترینه وکړو نو نه به ی 
ورسره د زوجیت تعلق ساته اونه به ئی پریښودله چه بل چرته نکاح و کری نو تمام عمر به دا 
خواره په مشقت اوتکلیف کښې رکالمعلقه ؛ وه. نو پدې آیت کښې حکم راغې چه ځوك دغه 
شان قسم وکری نو بيا د څلورو میاشتو پوره کیدلو نه مخکښې مخکښې دې رجوع وکری 
ښځې ته اوحقوق زوجیت دې برحال کری اوکفاره دې اداء کړی او که داسې ونه کری نو بيا به 
ښخه طلاقه شی 


فان او ) يعني که رجوع وکری ښځې ته په مدت دخلورومياشتوکنسي ون آله 
ور رجيم 4 يعني د ايلاء کولو په وجه چه دکوم ظلم او ګناه اراده ئی کړې وه او دارنګه 
دحانث کیدلوچه کومه ګناه ۵ نو دا ګناه الله تعالی معاف کوی په رجوع کولواو کفاره 
اداکولوسره ون رو الط 4 يعني رجوع نه کول . اوپه ايلاء استمرارکول . عزم 
دطلاق دې نو که په خلورومياشتوکني ئی رجوع ونه کړه نوطلاق به واقع شی او د 
طلاقوحکم وجوب دعدت دې نو دعدت حکم ذکرکیری. 


لے 
القت برض راشمه ب ک6 و5 

وَلْطلت پاشيهنَ که فر“ وک يل ل 
اوطلاقي: ی ر لری خپل خانونة دري حیضه. , اوحلال نه دي دوی لره 


آن ین ماڪ اله ق تايه ان بمب بال 


داچي دوي پټ كري هغه خه چې ړ پبداكريدي ال ددوی په رحمونو کنسي. که وي دوی چې ایمان ئ راوري وي پۀ الله 

A‏ ول م وووگوو ‏ 1۳ 2 هر 
ول الاجر“ ون اح یو ی ذلك 
| او په ورخ دآخرت. اوخاوندان» ددوی زیات حقدار دی دواپس کولوددوی پدي موده کبس (عدت کښې 


اك ارادا اصاعا وله یل ازى 


کچرې اراده لرئ ددوئ داصلاح اوجورښت» اودپاره ددې ښځوپه خاوندانوباندې) مثل دهغه حق دې 


لوي یلع" لجال عليون رجه “ وله زد حي 6 


چې کوم پدوی ديد خاوندانوبه شرعي دستورسره. 


ربس *) دا اخبار دې مقصود ترینه امردي «بأنفیهن ‏ با د تعدیت لیاره ده 
يعني په انتظارکښې دي وساتی خیل نفسونه اة روء ء 4 دا بیان دعدت دهغه مطلقې 
ښځې دې چه مدخول بها وی یعنی صحبت بالخلوت صحبحه ورسره شوي وی اوحامله نه وی 
او وینزه نه وی بلکه حره وی او ذواة الحیض وی «یعنی حبض ئی کیږی» نو ددي عدت دري 
حیضونه دی په نزد داحتافو او دري طهرونه دی په نزد دشوافعو. منشاء داختلاف داده چه 
لفظ دقروء جمع ده قرء ده اوقرء مشترك دې اطلاق ئی په حیض هم کیری. اوپه طهرباندي هم 
کیری نو شوافع ترینه طهرونه مرادکوی اواحناف ترینه حیضونه مراد کوی (رواتفصیل ف 
الکتب الفقه والاصول)). 


ولا یل هن آن یکمن ما عقَ هن آزخابهین ) په رحم کښې یاحمل وی یاحیض وی 
نو ددي په کتمان اوپتولوسره دعدت اقسام بدلیری اونوردیرمفاسد راخی مثلاً چه يوه ښځه 
حامله وی نوعدت ئی وضع دحمل ده نوچه داحمل پټ کړی او وه وائی چه زه حامله نه یم 
نوعدت ئی بدل شو او دحمل نسب دغیرسره ملحق شو اوچه حیض ئی کیری اودا ووائی چه 
۱ - دطلاق‌بیان. 
۲ - دطلاق او رجو ع حق دخاوند دې . 


او دپاره دسرو پدوی باندي غوره والي دي» سس ج 


زما حیض نه کیږی نو بیاهم عدت بدل شو اودارنگه چه دعدت په دوران کښې دریم حیفر 
شروع وی نوعدت ختم نه دې اوکه ښځه ووائی چه زما دریم حیض ختم شویدی نودحک 
تبد یل به راشی نو ددي وجه نه تاکنیدا ذکرشوه چه کتمان دې نه کوی. 
ان ك ون > دا د تاکیدلپاره دي اود تقبیدلپاره نه دې چه که کتمان نی و کرو نر 
مۇمنانې به نه وی. .یا دتقیدلپاره دې خو مراد دایمان نه درجه کامله دایمان ده نو که کتمان‌نی 
وکرو نو ایمان کامل به نی نه وی او ددي رجع هم تاکید دحکم ته ده اوچونکه پدي معامله 
کښې. يعني دحمل يا دحیض شته والی یا نشتوالی کښې معتبرقول دښځې دې نو ددې وج 
نه تاکد ذکر شو. «وَبْعولْن خن 4 احق په معنی د حقد ارسره دې. مطلب دادي چه په مده 
دعدت کی یې تر خو چه عدت نوی ختم شوي نو خاوند حقدار دې چه ښځې ته رجوع 
وکری قولاً یا فعلا او زوجیت ته نی واپس کری لیکن رجوع کول هله جایز دی اوگناه په کښې 
نشته جه دخاوند مقصود اصلاح او خانه آبادی وی اوښځې ته ایذ اء رسانی اوتطویل عدت ئی 
مقصودنه وی او که مقصود ئی ایذاء او تطویل دعدت ؤو نوپه دغه رجوع کول وکښې ګناه ده 
ډوه مثل آلزی) پدې کښې دښځې دحقوقو بیان دي. اومثلیت په وجوب اولزوم 
کښې مراد دې اوپه مقدارکښې نه دې مراد. «وللرجال ین درجَدْه ددینه مراد فضلت 
دنارینژ دې په ښځو. خکه چه نارینه دداسې کارونو صلاحیت لری چه زنانه دهغې صلاحیت 
نه لری . 


طلاق رجعي د دې. TET‏ نې پرېښودل دي پۀ نېکه طريقه 


[ بي 2 e‏ نذا خن ا ا نه 


2 
3 


ا القران «اول جلد» ۳۹۹ فی‌تفسیر آیات القرآن 
1 مرس : 

ry rC ]99296 6 1‏ وووم م] وم و .و 

الو فلا نعتلو و من عل حدود لله وليك هم الظلمون ه 
اله دي پس تاسوددبنه مه تیریری. اوخوک چې تيرشي دپولودالله نه پس دغه کسان هم دوئ ظالمان دي 
م3 و مکی 2 71 ۳ 
ن لها فا یل له هن هد 


پس که‌دوه خلونه روستويبياني طلاقه کره دا ښځۀ «یعنی دریم وار پس بیانۀ ده حلاله ددۀ دپاره پس ددې نۀ 


ی ى مرو 29( 2 سس عم و 
ئی یہ روجا عَیه + فان طلقها فا جنا 
ترهفه پوري چې نکاح اونة کړي داښځه دبل خاوندسره. نوپس که هغه دویم خاوند طلاقه کره پس نشته ګناه 


ek‏ آن ۳۹۶ 9 ت 


په ښځه او ړومبني خاوندباندې» چې یوبل ته واپس شي پۀ نکاح کولوسره کچرې ګمان کوي داداواره 


ان قا رده او“ و یل حدوه اللو يها القوي یخن ه 


: چې قانم به اوساتي حکمونه دال «حقوق زوجیت اوداپولې دالله دي چې اله ئ ببانوي دهغه قوم دپاره چې پهبي | 

«لطن مان يعني هغه طلاق چه دهغي نه ورستو رجوع کیدې شی نوهفه صرف دوه 
دی. په جاهلیت کنسی دطلاقو لپاره څه شمار اوحدنه ؤو نوبعضوخلقو به په ښځو باندي ظلم 
زياتي کولو چه طلاق به ئی ورکرو نو بیا به چه عدت نه ووختم نورجوع به ی ورته وکره 
اوبیابه ئی حقوق زوجیت نه پوره کول اودوباره به ئی بیاطلاق ورکرو اوبیابه ئی رجوع کوله 
اودغسې داسلسلۀ به جاری وه چه نه به طلاق ختمیدل اونه به ئی حقوق دزوجیت پوره کول 
نوقرآن دا ظلم ختم کرو اووي فرمایل چه څوك یوخل یادوه خله طلاق ورکری نورجوع کولې 
شی لیکن که دري واري طلاق ئی ورکرو نوبیارجوع نشی كولي اوښځه پده حرامه شوه مکر 
دا چه دبل خاوندسره نکاح وکری اوهغه ورسره صحبت وکری اوطلاقه ئی کری نوچه عدت نی 
تیرشی نو بعدله هفي نه بيا ورسره د اول خاوند نکاح جانزده . 

فایده : طلاق ابغض المباحات دې يعني په مباح کارونو کښې زیات ناخوښه الله تعالی 
ته داده چه څوك طلاق ورکری ښځې ته, البة که څوك ډیرمجبورشی اودښځې سره دقانون 
شرعی مطابق زندگی نشی تیرولې نو دطلاق ورکولو اجازت دې لیکن بيا دې ښځې ته طلاق 
احسن ورکری او طلاق احسن دادې چه په داسی طهرکښې چه صحبت ی په کښې نوی کړې 
یوطلاق ورکری بيادي پریردی . 


ج تشخ و ایا : 
اوطلاق بيا به دري قسعه دې : ,۱» رجعی (۲) بائن ر٣‏ مغلظ . طلاق رجعی هغه دې ې 


شوي نوخاوندته حق درجوع شته دې اودعدت ختمیدونه وروستو پیا تجدید دنکاح کولې 
شی . طلاق بائن هغه طلاق دې چه د «بائن یاحرام» وغیره الفاظ دطلاق بائن ښځې ته ووانی 
په نیت دطلاقو سره اوحکم ددي قسم طلاقو دادي چه رجوع نشی کولې اوتجدید دنکام 
کولې شی . طلاق مفلظ دادي چه دري طلاق ورته ورکری خواه که متفرق طورسره وی اوکه په 
یوخل وی اوددي حکم دادي چه ښځه بیاخاوندته نه حلالییری مگرپه پنخه شرطونوسره اول 
داچه داول خاوند نه نی عدت تیرشی . دویم داچه دویم خاوند ورسره صحیح نکاح وکری 
دریم داچه جماع ورسره وکری - خلورم دا چه طلاق ورته ورکری پنظم داچه ددغه دریم 
خاوندنه نی هم عدت تیرشی او دا مذهب دخلوروامامانو دې اودارنگه دامام بخاری هم دا 
مذهب دې اوهم ددي لپاره نی باب منعقد کرید ی رباب من اجازالثلاث - اخْ ص ۹۱ ۷ج ۲» 
د دې زمانې دمدعیانو حدیث قول دجمهورامت نه مخالف دي» اودارنگه د روافضوتول 


د اجماع امت نه مخالف دې چه په دې سره خلق په زناکښې مبتلاکیږی اوعقیده دحلال پرې 
ساتی په «الطلاق مرتان» کښې دطلاق رجعی ذکر دي اوپه «ولا حل ر ٤‏ من تأخذُوا یم 


اتمه 4 الایه. کښې دخلع بیان دې اوهغه طلاق بائن دې اوپه فان طْقَهَا لا یل مه 
ین بعد کښې دطلاق مغلظ بیان دې. 


(قامساك معلوفی» ددینه مراد رجوع کول دی. « او تريخ بحسن 4 ددینه مراد رجوع 
نه کول دی اودا قول صحیح اوراجح دې اوپه بل روایت کښې دی چه ددینه دریم طلاق مراد 
دې اوبناپه دې قول بيا فان لََها) بیان دې د اؤ ریځ بسن 4 لپاره لیکن ددي 
روایت په باره کښې قرطبی اونورحضرات فرمائی چه دا ثابت نه دې 

وولا یل کم آن تأخذواه دابیان دخلع دې» خلع دیته وائی چه کله يوه ښځه دخاوند 
سره موافقه نه وی اودیوبل سره وخت نشی تيرولي نو دا ښځه خاوند ته ووائی چه زمانه 
دومره مال واخله اوما پریرده نوهغه ترینه مال واخلی آوورته ووانی چه ماته په عوض ددغه 
مال کښې خلع كري. اوعوض دخلع مقدار د مهر هم کیدې شی او کم یازیات هم کيدي شی 
البته زیات اخستل دمکارم الاخلاق نه خلاف دی نوغیراولی دی. پس که چرې دښځې او 


ند القرآن«داول جلد, ۳۷۱ فی‌تفسیر آیات القرآن 
خارندپه مینخ کښ دنفرت په وجه قصوردخاوندژو چه بد اخلاقه ژو یابل څه عیب وو پکښې 
نو دښځې لپاره بدل خلع ورکول جائزدی خوخاوند لپاره اخستل جائزندی اوکه قصور دښځې 
روجه نه ژو نوبیاخاوندله اخستل جائزدی . دبخاری وغیره روایت مفهوم دې چه ښځه دثابت 
بن قيس خڅ راغله اونبی 18 ته ئی عرض وکرو چه په ثابت ه باندې خما هیخ اعتراض په 
باره د اخلاقو او ددین کښې نشته (خوځماطبیعت ورسره نه لګیږی » اوپه اسلام کښې 
ناشکری کول دخاوند نه خوښوم » نونبی 89 تریئه تپوس وکرو چه آباهفه باغ چه تاله نی په 
مهر کښې درکريدي نوهعه به واپس کړې؟ نودي وویل جه هوا نونبی هه ثابت هه ته وویل 
چه‌باغ ترینه واپس واخله اوخلع ئی کړه نودغه شان وشوه . 

فایده : په نزد داحنافو باندي خلع طلاق بائن دې اوشوافع وائی چه خلع فسخ د نکاح ده 
او طلاق نه دي» خکه چه که خلع طلاق شی نوبیا به عدد دطلاقو زاندشی د دري ژ نه خکه دوه 
طلاق ذکرشو په «الطلاق مرتان» کښې اودریم طلاق خلع شوه نوبیا قان لاه خلورم 
طلاق کیری حالانکه ددري نه زیات طلاق په شرع کښې نشته, احناف جواب ور کوی چه خلع 
مستقل طلاق نه دې بلکه په ماقبل کښې چه خه ذکرشویدی دهغې بیان دې پدي شان چه دوه 
طلاقه عام دی لد ینه چه رجعی وی لکه په ماقبل کښې ذکرشو یا بائن وی لکه په صورت دخلع 
کش نو پدي سره حرمت مغلظه نه راخی. البته دریم طلاق چه راشی خواه که د دوه رجعیو نه 
بعد راشی او که د دوه باتنونه بعد راشی نو پدې سره حرمت مغلظه راخی. 


يما ءَاتَيْنَمُوهنٌ) اکثرمفسرین ددینه مهرمراد کوی اوبعضو ترینه ټول هغه خیزونه 
مراد کړی دی چه خاوند . ښځې ته ورکری! وی آل یقیمَا حدود له 4 حقوق زوجیت پوره 
کول مطابق دقانون شرعی سره. فان خف دخوف نه مراد علم دې او دا خطاب حکامو ته 
دې یاصلح کونکوته دې چه دهغې ذکر په سورت نسا ءاي ۳۵ کښې دې . فا آفعَدَت به 
يعني فدیه آوبدله ورکری دانسخه. مراد ترینه بدل دخلع دې. (فإن طَلقَهَّا دا د دریم طلاق 
بیان دې حت تنک روج ) دتنکح نه وطی مراد ده او عقد دلفظ دزوجاً نه معلومیری, یا د 
تنکح نه عقد مراد دې اوا شتراط دوطی په حدیث مشهوره سره ثابت دې نو د زوج اول لپاره 
مطلقه دطلاقوثلائؤ حلالیری په پنخه شرطونو سره لکه مخکښې ذ کر 
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ښه طريقي سره اوياني پریردی په ښۀ طريقي سره. اومه ساتئ دوئ لره دضرررسولودپاره چې تاسوزياتي اوکری 


ومن قعل ذلك فقن ڪلم شه“ و1 يريا ایب او هروا ادرو 


| ارځوک چې داسې اوکړی نوپس په تحقیق ظلم نې اوکړو پخپل ځان. اومه نیس ئ آیاتونه دالله په ټوقوسره. اویادکری 
هه اله عي مما _الرل عي فن_الولب _والية 


دالله نعمت اواحان په تاسوباندي اوهفه چي نازل کړې نې دې په تاسوياندي کتاب آودعلم خبري 


ود طلقم لاء تفن جهن مقصود دادې چه دطلاق رجعی نه بعدحق درجوع 
کولو خاوند لراشته دې نوکه خوك رجوع کول غواری نوكولي شی لیکن چه مقصود ئ حسن 
معاشرت او خانه آبادی وی. او ظلم کول په ښځې او تطویل د عدت ئی مقصود نه وی لکه په 
جاهلیت کښې دغه شان عادت ژو . اود «قَبلفْنَأَجلَُْ 4 مراد دعدت قریب الاختتام کیدل 
دی اوختمیدل مراد نه دی خکه چه دختمید لونه بعد بيا رجوع نشی کيدي.. 

نهک یم آز عم ین ) سوال : دا حکم خو یو وار ذكرشوي دې په 
ماقبل کښې فامساک بمعروف اوتسریح باحسان» نو بياولي ذ کرشو . 

جواب : مخکښې عام حکم ؤو چه دطلاق رجعی نه بعد دعدت په دوران کښې په خپله 
ثیصله نظر ثانی وکری. او دلته وائ چه دعدت په دوران کښې چه تاسو د مطلقی متعلق 
کومه فیصله کریده نو اختتام ته قريب یوخل بيا په هغې باندي غور او فکر وکری خکه چه 
ممکنه ده چه زیاته مفیده فیصله به وکرین «ولا قکوهن) ددینه مراد لاترجعوهن» دې 
(ضِرَارّا) دا مفعول له يعني علت دې يعني رجوع دضرر رسولو لپاره مکوی. نودا نهی قید ته 
متوجه ده عدوا » داد «رضرار» سره متعلق دې او د رلتعتدوا» نه مراد ظلم او زیاتی دې 


رسد القران «اول جلد ۳۷۳ فی تفسیر آیات القرآن 
n‏ 


چه‌تطویل دعدت دې ياښځه مجبوره کول دی ورکولو د بدل خلع ته 

«فقد ظلَم تفسهء) دالله تعالی دټولو احکاماتو خلاف کول اوخصوصاً دهغه احکاماتو 
خلاف کول چه دنساژ سره متعلق دی دا فی الحقیقت په خپل خان ظلم کول دی چه په دنیا 
کښې به ترینه حسن معاشرت فوت شی اوپه آخرت کښې به ترینه ثواب فوت شی 

٤ات‏ آله هر په آیاتونه پورې ټوقی کول دادی چه په هغې باندې عمل نه کوی. 

وواد روا نغمت اه آله عم 4 ددینه مراد شکرکول دی په تولونعمتونو باندې» نوعطف د 
وم ئرل علیکم ر ِن کت ) عطف الخاص على العام دي ,یا د نعمت الله نه مراد ذات 
اقدس د رسول الله صلی الله عليه وسلم دې اود زرل اکم ی )فآ مراد 
دې او د (والجکمّة ‏ نه احادیث مراد دی. (ټیځلکر ی 4 دا د أنزل دفاعل نه حال دې 


و 7 مرس و و 
ایا طق انا لض جهن عضاوم 
ارکله چې تاسوطلاقي کړئ ښځې نواورسي دوی خپلي نيتي تفرعدت نې ختم شي‌نومه منع کوی دوی لره ددبنه 
حو 4 و دوو ۱ 
ان حن ازاج ٩‏ زاوا بم بر * ذلك بوعظ 
أ و و 
و منکن 3 ان بال ار افر * ذلك ازل 
هغه جانه وركولبشي چې وي هغه ستاسي نه ایمان لري په الله اویة درخ دآخرت» داستاسودپاره ډېرپاک 
۶ 9 23و و 
واطه م واه بعلم و ] نت نتم اتعلونه 
| او ډېر ستره دې ۰ . اوالله HS‏ 
۱ جوذا طْفم لس ء6 دا دجاهلیت دیو رسم رد دې» دجاهلیت یو رسم داؤو چه چا به شخه 
طلاقه کره نو بيا به ئی ورته دبل خاوند سره دنکاح کولو اجازت نه ورکولو بلکه دابه ئی 
دخپل خان لپاره سخت عارگنرلو. نو دا حکم نازل شو چه کله تاسوښځو ته طلاق ورکری او 
وی عدت خټم شی نو بیائی دبل خاوند سره دنکاح کولرنه مه منع کوئٰ. اودارنگه 
«جاهلیت‌یو رسم داهم ؤو چه چا به ښځه طلاقه کړه اوعدت به ئی ختم شو نو اولیاژ دښځې به 


لکه چه روایت دې چه معقل بن یسار وائی چه خما خور ما خبل تربورته په نکام 
ورکړې وه نوهغه طلاقه کړه اوعدت ئی ختم شو اورجوع ئی ورته ونه کړه نو بيا ورستو و 
ورنه رغبت پید اشو اوطلب دنکاح ئی وکرو اوښځه هم راضی وه نوماقسم وکړو چه داخپله 
خور با تا لره په نکاح نه درکوې نودا آبت نازل شو. نومعقل تفه بيا دا خپله خور ورکره او 
دقسم کفاره د نی اداکره. نویتاء په اوله توجبه «قلا تفضلوهین» خطاب خاوندانو ته دې او ر 
رو جَهُن 4 نه مراد هغه څوك دې چه ورستو به زوج جوړیږی. | اوبناء په دویمه توجیه للا 
تعْضلوهنْ > خطاب اولیاژ ته دې او جر جَهُنْ 4 په اعتبار د ما کان سره دې اود بل 
جهن 4 نه مراد ختمیدل دعدت دی. 

«دالك بُوعَظ بی 4 په «ذلك» سره اشاره ده مذ کور فیماقبل ته. الک زگ4 په «ذال, 
کښې اشاره ده اتعاظ» «قبول وعظ ته او «رکم»حرف خطاب دې اورازکی» په معنی داعظم 
بركة ونفعاسره دې . 


لت یرضفن اوکدمي_عوئیی کين لمن_آراة_آن يو 


اومياندي" بۀ تې خن خپل اولادتۀ دوه کاله پوره. اک دهفه چا دپاره دي چي اراده كوي چې پوره كري موده 


۳ وت r‏ دوو 
لومَاعة + وغل لبود _له_رقَي_ویوتهي_پبالعرونی ؛ 
دني ورکولو EEE‏ دس ا 
ک نکن ل سما ° اشا رة بلیها 
نشي مکلف کولې هیخوک 7 قدردطاقت هغه سره.ضرردي نشی رسولې مورتة په سبب دبچي ددې سره سره 


وم له پوکيوه و للاي يئل إل“ 


اونه پلارتۀ په سبب دبچي دده سره ۰ رکه پلارني نه وؤ ۰ نو پۀ وراثان باندي مثل ددې حکم دې 
9 2 9 9 یک ي 299 واه 
فان آراد فص عن تراض 2 ار 


پس که اراده اوکره دوارو دصبر کولو دبچی دتي نه په رضا د دوارو سره اوبة مشوري 


۱- د رضاعت یعنی تي ورکولو بیان 


رشد القران «اول جلد» ۳۷۵ فی تفسیر آیات القرآن 


ڪڪ دهده 
جاح_علیما .وین ارذثر_آن تتزیعقا _ اودكر 


نویس هیځ ګناه نشته پدي دوارو. اوکه تاسوغواری چې دایه اومرضعه اونیسی بله بخه دپاره داولادخیل 
e‏ که rs‏ ۳ ص) وو و دوو 

ف جام عي لا سل ما ا اموي“ 
نوهیځ ګناه نشته په تاسوکله چه تاسواوسپارئ هغه مبلغ چې تاسومقررکړې وي پۀ ښۀ طريقي سره 


۱ انوا _ ال کی الله پا تین بره 


اودالله نه ویریری اوپوهه شئ < ببشکه الله ستاسودتولوعملونولیدونکی دې 


ط وَالوّلِداث يرَضِعنَ )دلته احکام د رضاعت بیانیږی او «برضعن» اخبار دې خو مراد 
هامر دي او امر د ندب لپاره دې ځکه په مورباندې ارضاع «تی ورکول ؛ واجب ندی مګر 
, دا که بله مرضعه نه وی یا پلار دمعاوضي طاقت نه لری یا بچې د بلي ښځې شوده نه سکی نو 
۱ بيا په مورباندي وجوب دي. اومراد دوالداتو نه عام دې چه مطلقي وی اوکه غير مظلقی وی 
(حوین کاملنن ) د دینه معلومیری چه موده د رضاعت دوه کاله ده او دا مذهب د 
مسر او ورو ائمو دې او په نزد دامام ابوحنیفه له باندي دوه کاله ارضاع يعني تې 
ورکول قضاء ء دی اودوه نیم کاله ديانة دی چه په بل آیت کښې مذ کوردی «وحله, وفصئلهد 
رن را . 
ومن اراد آن یم ) په دې کښې اشاره ده چه دوه کاله پوره کول لازم ندی لکه ورستو 
ذکرکییری . على آلولود ه4 مراد ترینه پلار دې خو تعبیرپه والد سره ونه شو نو پدې 
کښې اشاره ده چه د بچی نسب په پلار پسې خی نه په مورپسي. سوا د آل دنبی هل نه ځکه آل 
د فاطمه وة نسب دنبی هڅ دي. اوبل پدې تعبیرکښې علة دحکم ته اشاره ده چه په 
پلارباندي نفقه خکه و اجبه ده چه ب ی «بالعروب» يعني په غير د افراط 
او تفریط ا وکمی بیشی ند و کلف کشت 4 دا تعلیل دې دبالمعروف لپاره یا تفسیر دې د 
بعروف لپاره 
( تسار وله یورها 4 «لانضاز » په فتح د راء سره په اصل کښې دویمه راء ساکنه 
دجزم په وجه خکه جه دا صیغه دنهی ده نود ادغام لپاره چه کله اوله راء ساکنه شوه نو 
و تمحر کت دق ور توق شود 3236*51۳۰ ۳۱ > او بل قراءت د ابوعمرو او 
۱ بن کثیر او ابان‌دي په ضمه د راء سره» اودا خبر دې په معنی ده انشاء سره يعني نفی په معنی 


دنهی سره ده ار «لاتضار» یاصیغه دمجهول ده لکه اکثرومترجمینو دمجهول ترجمه لیکلې 
ده نو داپه اصل کښې «لا تضارر دې «والدة» نانب فاعل دې يعني ضرر دې نشی رسولي 
والدي ته په سبب د ولد اوضرر دادي چه والده طاقت د ارضاع نه لری او مجبوره کری شی په 
ارضاع باندي یا دا په خپلې خوني سره ارضاع کوی اوخاوند وغیره ئ دا منع کری اوبچې 
ترینه جداکری. یا ورته دارضاع معاوضه نه ورکوی. 


وول مود له يعني ضرر دې نشی رسولي پلارته چه دهغه د وسع اوطاقت نه زیات 
بوج پرې واچولې شی. یا يا «لاتضار» صیغه دمعلوم ده په اصل کښې «لاتضارر» وو او,«والدق, 
فاعل دې یعنې ضرردې نه رسوی والده زوج ته چه دهغه نه زیاته معاوضه طلب کوی یا بچی 
ته تې نه ورکوی. 

و مولود له یعنی ضرردې نه رسوی پلاردبچی. مور دبچی ته چه مجبوره نی کری 
په ارضاع یانی منع کری دارضاع نه یاورته معاوضه نه ورکوی . 

«وعلی لوا یثل دق يعني که دبچی پلارجوندي نه ؤو نوپه وارث باندي واجب 
دی په شان دهغه رزق او کسوه چه واجب ؤو په پلار باندي نوکه دیجی خپل مال ؤو نو داخرج 
به دبجی دمال نه ادا ء كولي شی اوکه دبچی خپل مال نه ژو نو بیا به د زیات قریب وارت دمال 
ته اداء ء کولې شی (فاِنْ ارادا الا ) يعني که مور او پلارپه مشوري او رضاسره بچې دتی 
نه صبرکول غواری نوجائزدی. َوَن رد دا خطاب آباؤ دبچی ته دې يعني که مور دبچی 
معذوره وی یامعاوضه زیاته غواری نوپلارلره جائزدی چه بله سخه دتی ورکولولپاره ونیسی. 
فلا جنا خ عَلِح 4 ګناه نشته دې په شرط ددي چه مور راضی وی یا معذ وره وی یا زیاته 
ماوشه قاری اک داسي نو ناد لالم ) چه تاسوحواله کړئ مرضعي 
ته (ما ءاد ی 4 په معنی دالتزمتم یادعینتم سره دې . اجه دوم مر وم کی من 


وال يوون يلم میدش اجا رصن 


اة افهر را" فاا بش اجلهی ولا عل 


اولس ورځې. پس هرکله چې دوی آورسي خی نبتې تۀ یعنی عدت ئ ختم شي نو نشته ګناه پۀ تاو 


ند القرآن «اول حلد, VY‏ فی تفسیر آیات القرآن 


2 وو , 

۱ یهت _بلمفززن* 

پاهغه کار کښې چې نې کوي داښځې پذ باره مایم ی اعد ا طريقي سره 5 
ا 5 ج ص ت ت ج ج ج ج ج ج ج ڇ ڇ ج ج س يتن 


4 و 
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ستاسوپۀ ولو تولوعملونو خبرداردي 
/ وین ون + ینکم 4 دلتهدمتوفی عنها زوجها دعدت بیان دې چه دا خلورمياشتي 
اولس ورځې دی او پدي موده کښې د زنانه لپاره ډول سنگارحرام دې او دا عدت دغيرحاملي 
دې اوعدت دحاملې مطلقې وضع دحمل ده 
ًا بن جهن 4 يعني کله چه عدت تیرشی «فلا جناځَ) نوبیاپه ډول سنګارکولو 
کښې ګناه نشته خوهله چه «بالمَعُّوف وی. يعني موافق دقانون شرعی سره وی اوبی 
حبائی وغیره ته مفضی نه وی 
فایده : دجاهلبة د زمانې دستور داؤو چه کله به دښځې خاوندوفات شو نودې به یوکال 
عدت په داسې طریقه تیر ولو چه په کورکښې به ديري بیکاره اوخرابی کمرې ته داخله شوه او 
ډیرې خرابی کپړې به ئی واغوستلې اوپوره یوکال به ئی صفائی نه کوله اوخوشبو به ئی نه 
لگوله اوچه کال به پوره شو نو يوه «دابه» حمار.یا شاة . يعني بیزه وغیره به ورته راوستلې 
شوه نوپه هغې به ئی «افتضاض» وکرو یعنی دخپل بدن یادقبل څرمن به ئی په هغه باندي 
مسه کړه نوهغه به اکثرمړه کیده نو بیابه دې ښځې ته يوه بعره (پچه» ورکړې شوه نوهغه به نی 
آويشتله . نوپدي سره به ئی عدت ختم شو خو بيا به هم داښځه د اولیاؤ دمیت په تصرف 
کښې وه نوکه دهفو به داسي خوښه وه چه پخپله ورسره نکاح وکری اویائی بل خای خرخه 
کری اویائی بالکل نکاح کولوته نه پریردی نو ددوی اختیار ژو. اونخه مجبوره وه نو د قران 
ال لوط ا 


۱ تسج ۳ 
2 وم ی .9 ام 99و 9ہ ۶ 

ام ع فيا عض يه من خطبة الا 
ازشته هیځ ګناه پۀ تاسوباندې پۀ هغه خبري کښې چې تاسوپۀ هغې سره اشاره کوی پیفام دنکاح ددغه ښځوته 


و تمه 3 اشير + عله اله آل 


باپټهاراده رئ پۀ زړونوکښې دوئ دنکاح, عالم دې الله پدې چې بېشکه تاسوبۀ عنقریب ددوی ذکرکوئنواجازت دې ددغه شان ذکر 


سول ۳۷۸ سورتالبقرة 


سے 


أ ک OE E‏ و ess E E‏ مس 
ون ل واروَمنّ پا 1 آن فووا قول مَعروواه ول ترما 
لیکن صراحة وعده مکوی ددوئ سره پۀ پټه مګرداچې تاسواووانې خبره جائزه «يعني تعریض, اوقصد مکو | 
وه 5 یا موم ی 09 ؟مم وله و 
عم علی بل الب اجله + وغل آق له بترم 
دترلودنکاح ترځو چې نة وي رسيدلي عدت خپل انتهاته. ارپوهه شئ چې ببشکه الله عالم دې پۀ هرهفه څا 
3 و « #وووع ص19 52 اھ مهو و 
ق الم ءاحوَروه_واغلوا اي الله عقوت لیر وا 
چې ستاسوپۀ زرونو کښې دی. نوتاسو وبریری دهفه نۀ اوپوهه شئ چې الله بخښونکې صبرکوؤنکې دې| 

( ولا جنا عَلَکُم فیما عَرَضْتُم پو يعني چه عدت ختم شوي نوی نوبیانکاح منم د 
او فاسده ده اوبل دا چه په صریح الفاظو سره وعده کول چه نکاح به کوو دا منع دی اوگناه ده 
البته دوه کارونه جائز دی یو دا چه په اشارو سره پوهه کول چه د عدت تیریدلو نه بعد به‌نکام 
کوو. بل دا چه په زره کښې اراده ساتل دنکاح کولو. 

عم آله 4 داعلت دې لپاره دجو از دتعریض يعني الل تعالی تدعلم دې چه تاسوبه ښځو 
ته ذکر صراحة دنکاح کوی بعد دعدت نه اوپه خپل خان کنټرول نشئ کولې نو ددې وجه نه ئی 
تاسوته دتعریض کولواجازت درکرو لکن ل توادُوهن 4 یعنی صراحة وعده دنکاح مه کوئ 

زل نرود ددې نه مراد تعریض دي ډوک توا ) دا د ماقبل تاکید اوتقصیل دې 
او دعزم نه مرادهغه قصد اواراده ده چه مقارن وی دفعل سره 

يلم ما آنفیکم» يعني خپل ظاهراوباطن دواړه درست کړئ ځکه چه الله تعالی په 
دواړو عالم دې . 
کي وم ر 7 و 2 ۹۳۲ 42 عد ۶و 
نشته ګناه پۀ تاسوچې طلاق ورکوی ښخونۀ پا هغه وخت کښې چې تاسوپدوی لاس نۀ وی لګولې يانة وی مقررکري 
هی EELS‏ و موی N r‏ 
ن یمه * و مون“ عل اميم ور وى ات 
ددری دپاره خه مهر, اومتعه ورکری دوی ت1. لازم دې په غني باندي پة قدردحال دهفه اوپۀ تنگدست باندي 
2 : ۳ 77 ۳ 
ره "_متاعاً یمرو ° حا ڪل الیشینه 


په قدردحال دهفه . نفع و رکول په ښه طریقی سره . لازم دې په نیکی کوژنکو باندي 


رشد القرآن ,اول جلد» ۳۷۹ فی‌تفسیر آبات القرآن 


ول جاح عَلَیکرَ ٍن طلَقمٌ لاه ما لم تمشوهن 4 پدي آية کښې دمطلقاتو اقسام 
بیانیری اولفظ د «ما» یاشرطیه دې په معنی د «ان لم تمسوهن» سره يا مصدریه دې او مدخول 
نی په تاویل دمصدر سره ګرزولې دې او (««روقت)» مقدر دې ځکه تقدیر د وقت قبل دمصادرو نه 
شانع کثیر دې نومعنی داده چه ررلاجناح علیکم ان طلقتم اللساء وقت عدم مسیسهن» 

( أو تفرضُواً 4 عطف دې په «تمسوهن» باندي نود لم ماتحت دې ((ای ۸ تفرضوا هن)) 
حاصل دادي چه درمس, او دعدم مس او د فرض مهر اودعدم فرض مهرپه اعتبارسره مطلقه په 
خلورقسمه ده ۰ مهرئی مقرروی اومس حقیقی یاحکمی يعني خلوت صحبحه ورسره شوي 
وی نو ددي حکم دادي چه ټول مقررشوي مهر به ورته وركولي شی ددي حکم په ماقبل کښې 
بیان شوي دې . (۲» مهر نوی اومس هم نه وی بلکه طلاق قبل الدخول ورته ورکړې شی نو 
ددي حکم دادي چه پدي باندي عدت نشته دې او ددي لپاره مهرنشته نشته دې البه ددي لپاره 
متعه ورکول واجب دی» يعني جوره. جامه» لوپټه. پرونی. پیزار د دې فسم حکم په 
وم میمُوهن» کښې ذکر دي. (۳) قبل الوطی ورته طلاق ورکړې شی خومهرنی مقرروی 
نوددي لپاره نصف مهر ورکول واجب دی دا حکم په مابعد آیت کښې بیانیری» (۴) مهرنوی 
مقرر اوطلاق ورته بعدالدخول ورکری نو ددي لپاره مهرمثل واجب دي. , اودا ثابت دې په 
حدیث دابن مسعود له سره په باره د بروع بنت واشق کي اوفقهاژ یې تفصیل كريدي. 

(علّی ومع قَدَرهُ. 4 يعني ثیاب . متعه به دزوج دمالی حالت مطابق وی 

«مَتَعْا بلمَمُّوب» متاعاً په معنی دتمتیعا سره مفعول مطلق دې د «متعواهن» لپاره او 
بالعروف په اعتبار دمتعلق محذوفه سره چه متلبساً دې صفت اول د ماعا دې اوحقا په معنی د 
واجا سره صفت ثانی د متاعًا دې. اود ۾ آلخسیین » نه مراد مسلمانان دی او دا دتاکید او د 
۳ 

ن لفو نيلي آن‌تمتوفي 

ف تاسو طلاق ورکرو ښځوته مخکښې ددې نۀ چې تاسولاس لگولي وي پدوئ اوپۀ تحقیق سره | 
رضم لفن یمه یف ما رفز إل أن 


تاسومقررکړې وي ددوئ دپاره مهر نوواپس واجب نیم.هفه مهر دې چه تاسومقرركري وي. مګر داکه 


EE 23‏ 1 یکرم ۱ 2۳ E‏ و IEF‏ و 


یی + ء توا _ ال 
| داکاروپرنزدي دې تقوی نة. اومه هیروی تاسواحسان کول پخپل مینخ کښې دیویل سره. ببشکه الل 
ستاسودتماموعملونولیدونکی دې 
آن بُو 4 يعني نصف مهرچه حق دښځې دې دا معاف کړی . 
أذ تقو 
وکیل دښځې دې» یامراد ددینه خاوند دې يعني خاوند ټول مهر ورکری یائی ورته په وخت 
دعقد نکاح کښې ټول مهر ورکړې وی نوهغه نصف مهرچه دې ئی د واپس کولو حقدار دې 
غه فعاف کری: 
(وأن تعفوا زب للقوَۍ) دا خطاب رجال اونساء دواړو ته دې عفوه کول او خصوصا 
دمخالفت او تفریق په صورت کش دتقوی لویه علامه ده. 
«ولا تنسو وا الفضل» الفضل په معنی د احسان سره دې او «لاتنسوا» په معنی د لاقترکوا 
سره دې یعتی دطلاقو د وجه نه دیوبل سره احسان اواسلامی تعلقات مه پریردی او دشمنی مه 
جوروی . 


فا عى الوت _ عاشلوة_الوشلید وفئوا يلو _ فتاه 


را آذی بلری عُقَدَةٌ الاج ) د ابن عباس نه روایت دې چه د دینه مراد 


ا ل ا 
۱ - دامور انتظامي نه بعد دادمر مصلح دمونخ ذ کر. 


رشد القران ١١ول‏ حلد» ۴۸1 فی تفسیر آیات القرآن 
ا 


ال __ ووا ا تایه 


وت رو وت و9 ۲ 
دامور مصلحو په ذریعه سره امور انتظامیه برابریری . «حافظوا» باب مفاعله دې دلته 
دمبالغې لپاره دې. . 

«وَالصَْة نی » پدي کښې دسلفو تفا دی د اکثروقول دادې چه ددینه صلوة 
العصرمراد دي «وَلومُوا لهه ددینه ثابته شوه چه قبام فرض دې «َِتَينَ 4 په معنی دسکونت 
سره دي. ددي آیت دنزول نه قبل په مانخه کښې کلام کول اوسلام جائز وو پدي آیت سره منع 
شو او دقنتیننوتفسیرنه هم شوی دی ایی خاشهین: لیکن ساکنین تفسیر په 
بخاری کښې په حدیث د زیدبن ارقم رضی ال تعالی عنه کښې مذکور دي. آوپه حدیث 
دعبدالله بن مسعود خڅ کښې . 

اوپه یوروایت کښې دسعیدین مسیب اوابن عباس که نه ترینه مراد قنوت فی صلاة 
الصبح دې 

ون خفشت فرجالاً از رَکاا) پدي کښې بیان دحکم دصلوة دې په حالت دشدت 
الخوف کښې «فرجالا» معنی داده چه «,صلوا راجلین» نو رجالا حال دې او دا جمع د راجل ده 
يعني پیاده روان او «ر کبانا» په معنی د راکبین سره دې يعني په سورلی باندي سور نو پدي 
حالت کښې رکوع. سجده په اشاري سره کوئ. 

ی 4 یعنې کله چه حالت د خوف او د عُذر نه وی «فاذکروا اله» یعنی مونځ کوئ 
ررکما علمکم» يعني په حالت د امن اوعدم عذر کښې مونځ کوئ په هغې طريقي چه دهغې 
دطريقي تعلیم الله څل په قرآن عظیم الشان کښې اجمالاً ذکر کړې دې او رسول الله صلی الله 
عليه وسلم په احادیثو کښې تفصیلاً تاسوته درکړې دې . 


ید ازواجا* ويي _ لزواجومُ 


شي ستاسونۀ اوپريردي ښځې» نودوئ دې وصیت اوکړي. وصیت ا کښې 


عي ما فعلن ي افيه ین روف 


لو وا 
۳ والله عرڙ 


دغه شان بيانوي الله تاسوتۀ خپل آیاتونه دپاره ددي چ تاسوپوهه شى 1 

و الذي بت منم ) دمتوفی عنها زوجها عدت چه مخکښې ذكرشوي وؤ 
نوهغه وجوبی دې اودلته د یواستحبابی شق ذ کردې . 

(وصرية) مفعول مطلق د فعل محذوف دې «ای فلیوصوا وصية» ‏ معًا) بدل دې د 
وصة نه. مراد ترینه نفقه اوسکنی ده او(غی |اخرا- ) بدل دې دمتاعا نه د جمهورو 
مقسرینو په نزد دا حکم منسوخ دي. ځکه دا آیت به ت وت کښې اګرکه مؤخر دې لیکن د 
نزول په اعتبارسره مقدم دې نو اول د متوفی عنها زوجها په باره کښې داحکم ؤو چه پدي 
آیت کښې ذکر دې يعني یو کال عدت اوسکنی په کور دخاوند كبسي نو بياهفه حکم نازل شو 
چه په مخکښې آیت ۴ کښې ذکر دې نوعدت خلورمياشتي اولس ورخي مقررشو اوسکنی 
هم منسوخه شوه په میراث سره. اوحضرت مجاهد له او عطا انه دابن عباس هڅ نه نقل 
کریدی جه دا آیت منسوخ ندي اوهغوئ وائی چه اول دمتوفی عنها زوجها لپاره عدت خلور 
مياشتي او لس ورخي مقررشو په طريقي د وجوب سره او بيا خاوندانو ته حکم وشوو چه 
ناسو په وخت دوفات کیدلو کښې په طریقه داحسان او استحباب سره وصیت وکری دخیلو 
ښځو لپاره چه دی وکال پورې دې دوئ د کور دخاوند نه نشی وباسلي لیکن ښځوته اختیار دې 
جه دوی په کور دخاوند کښې پاتې کیږی اوکه نه پاتی کیږی نو مجاهد ڼلق وائی چه څلور 
میاشتی اولس ورخي عدت واجب دې او ددینه زائد دکال بورې آووه میاشتی اوشل ورخي 
دښځې اختیاردی چه په کور دخاوند کښې پاتې کیری اوکه نه پاتې کیری . او عطاء لله 
وانی چه په کور دخاوند کښې سکونت په ښځه لازم ندې. نه +* موده د «اربعة اشهروعشرا» 


رشد القرآن ««اول جلد», ۳۸۳ فی تفسیر آیات القران 
یت 
کښې آونه په زانده موده کښې. د مجاهد او عطا دقولینو په مابین کښې فرق دومره دې چه 
مجاهد ددي تصریح نده کړې چه په موده د «اربعة اشهروعشرا» کښې دخاوند په کورکښې 
اوسیدل ضروری دی يانه . 

اوعطاء له تصریح کری ده جه ضروری ندی. حاصل دا چه دجمهورو په نزد دا آیت 
منسوخ دې اوپه آینینو کښې تقدیم اوتاخیر دې نو مقدم آیت نزولا وروسته دې اوناسخ دي. 
او متاخرایت نزولا متقدم دي. > او منسوخ دې» او د ابن عباس رضی الله تعالی عنه په نزد په 
کښې ناسخ او منسوخ نشته دې. . اوپه تقدم تاءخیر باندې قول کولونه هم ضرورت نشته دي. 

(قِنْ حُرَجْنَ) يعني که دعدت وجوبی پوره کولونه ورستو په خپله دکور دخاوندنه 

او e‏ 7 ۰ 
«وللمطلقدت مسع) دا متعه دیوقسم مطلقې لپاره واجبه ده لکه مخکښې ذکر شو او 


دنورو لپاره مستحب ده . 

(حقا عل ههور 4 د متقین نه مراد مسلمانان دی . 
د لالز كرا فن واف ف أف حدر البوت 7 
آیا ته نه ګورې هغه کسانوته چې وتلي وزدکورونوخپلونة, کک وژ. د وجي دويري دمرگ نۀ 
قال لهم اله مووا ی ايام لت الله كرو قصلي 
پس اووئیل E‏ ژوندي کرل دوی ۹ خامخاخاونددفضل دې 

4 1 اا و و د39 
کی الاس ودک کر الاس ٩‏ يکرو ٠‏ و فا ف سيبل انو واعلمو 
په خلقو باندې. لیکن زیات خلق شکر نۀ کوي. ‏ اوجنگ کوی پۀ لار دالله کښې او پوهه شئ پدي 

أن _ الله سيم عليه 

ألم تر لی لین » دامورانتظامیژ او د امورمصلحژ د ذکرنه بعداصل موضوع يعني 

مسئله د جهاد شروع کیری او پدي کښې د واقعي د بنی اسرائیلو ذکر په طور دتمهید دې 


سفن ۳۸ سورب 
هه ههور 


دتخویف اوعبرت لپاره چه کله دوی ته دجهاد حکم وشوو نو دوئ دخپلوکورونونه وتختیدل 
دخان بچ کولولپاره لیکن الله غلا په دوی باندي مرک مسلط کرو اوتول مره شو. نومعلون 
شوه چه دجهاد په ترك سره بچ کیدل یقینی ندی اوجهاد ته په تلل و کښې موت یقینی نه دې . 
اوکلمه د «ام تر» په هغه واقعه کښې مستعملیری چه ډیره مشهوره وی اوکله په هغه واقۍ 
کښې مستعملیری چه مقصود ترینه عبرت اخستل وی . 


او « آلنیین عرَجُوا 4 دا یوقوم د بنی اسرائيلودي چه بادشاه وقت دوی جهاد ته رابلی ز 
او دوی د مرگ دخوف دوجي نه دجهادکولونه انکاروکرو اوخپل کلې وطن ئی پریښود نرالل 
غه دوی په طور دسزا ورکولو سره ددوئ داجل مقدرنه مخکښې مره کړل اوبیائی ژوندی 
کرل لپاره ددي چه ددوی يقین راشی چه دالله غ دقدرت په مقابله کښې تدییرنه کامیابیری 
اوپدي کښې مسلمانانوته هم وعید بیان شوچه تاسو دجهاد نه تیشته مه کوئ خکه چه په 
جهاد کښې موت یقینی ندي اوپه ترك کښې بچ کیدل یقینی ندی. اودیرو مفسرینولیکلی دی 
چه دایوقوم ؤو دیتی اسرائیلو نه چه دطاعون نه تشتیدلی ؤو اوپه یو میدان کښې دیره شر. 
نواله ل یوملك را ولیره اویوه چغه نی پري وکره نو دوی ټول مره شوو اوبیا په دعا د نبی 
سره ژوندی شو چه دهغه نوم حزقییل 928 دې یا شمعون## دې یا شموئیل 325 دې او دا 
موت چونکه موت د اجل ندې بلکه دا موت دعقوبت او د سزا دې نو دا سوال نه واردیری چه 
دوه وارې موت خو نشی واقع کیدې خکه موت د اجل دوه واري نشی واقع کيدي او دا موت 
د اجل نه دې. اودارنګه دا سوال هم نه واردیری چه دموت نه بعد بیا انسان مکلف نشی کیدې 
او دارنگه دموت نه بعد بيا ایمان معتبرنه دې ځکه ایمان بالغیب معتبر وی او دموت نه بعد 
مشاهده وشی د احوالو او د اهوالو نو پکارده چه دوی مکلف نه شی او ددوی ایمان معتبرنه 
شی وجه داده چه موت د اجل نه بعد بيا انسان مکلف نوی اودا موت دعقوبت دې. اوکيدي 
شی چه په دې موت سره دې مشاهده د اهوالو او احوالو بعدالموت نوی شوی . یاکه شوی 
وی نو کيدي شی هیر کری شوی وی له دوی نه. یعنی احوال اهوال بعد الموت دې ترینه بالکل 
هیرکری‌شوی وی اوالله تج قادر دې چه دا هرخه ترینه‌هیر کری . ۱ 


هم و 4 الوف صیغه دجمع کثرت ده په عشره اومافوق العشره باندې یې اطلاق 
کیری نو معلومیری چه دلس زرونه کم نه ژو» په تعداد کښې ئ روایات مختلف راغلیدی 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۸۵ فی تفسیر آیات القرآن 
دیرش زره ۰۰۰۱ ۳۰ خلویښت زره (۰ ۴۰۰۰ اویازره ر(" ۰ ابن کثیر نله دا واقعه 
تفصیلاً او صاحب دروح المعانى مختصراً تقريباً ا چه داخلق دطاعون نه 
تشتیدلی ؤو او د دوو غرونوپه درمیان کښې په یووسیع مید ان کښې دیره شوو نوا ل 
دوه فرشتي راوليرلي او د میدان په دوارو طرفونو ودريدلي اوسخت آوازتی پرې و کرو نو 
دوی هلاك شو اوکله چه دهغوی د قرب اوجوارعلاقی خلق خبرشول نو هغوی راغلل او وې ` 
کتل جه ددوی تولوکفن دفن مشکل ؤو نوجاپیره ئی ترینه یو دیوال وکړو اودغه شان ئی 
پریشودل او دوی خاوري شول اوهډ وکی نی پاتي شول اوخه ویر وخت ورستو بو نبی په دوی 
تيرشو او دا هډ و کی ئی ولیدل نوتعجب ئی وکرو اودالله چلانه ئی سوال وکرو نوالله غه په 
ذریعه دوحی سره دټولې واقعې نه خبرکړو نو دغه نبی دعاء وکړه چه يا الله دا خلق بیا ژوندی 
کره !ناه تعالی ورته حکم وکرو چه ته دې هډ وکوته داسي خطاب وکره چه ررایتها العظام 
البالية ان الله ياء مرك ان تجتمعی» رقرجمه) اي زړوهډ وکو ! ؛ الله تعالی تاسوته امرکوی چه دهر 
جور هډ وکی دې دخپل خای سره جمع شی» نودهرانسان هډ وکی دخپل خپل ځائ سره جمع شو 
او بیائی ورته داسې حکم وکړو چه بیادغه هډ وکو ته داسي خطاب وکړه رایتهاالعظام ان الله 
ياءمرك ان تکتسی لما وعصبًا وجلدا» يعني هر هډ وکې دې غوښه» پتي > څرمن » واغوندی. 
نودغه شان وشوه اوبدنونه مکمل تیارشو بیائی دریم وارې ورته داسې خطاب وکړو رایتها 
الارواح ان الله ياءمرك ان ترجع کل روح الى الحسدالذى كانت تعمره» چه ارواح دې خپل خپل 
بدنونونه واپس شی نو د وئ ټول ژوندی شو اوپه ژبه دا کلمه جاری وه رسبحانك لااله الاانت» 
وفوا ف سيل آلو د تمهید نه بعد دجهاد ذکر دریم وارې کیری اودا عطف دې په 
قصه دماقیل بع موی وس ای و وی وا 
تعالی په ذات ِِ توکل کوئ هغه سمیع E‏ یی ات 
ضرورت ر دد د نه دحکم دقتال نه بعدترغسب د انفاق ور 


من کاازی برش الله كرما سا شوه له آضعائا ک٤‏ 


ی مسا ای سر مس ری a‏ به کړي ده تۀ الله په ډېرو دوچندئ سره. 


حم لیگ ای 99 ترجعَونَه 
و et‏ له 


راولي اوفراخي راولي ا به 0 


رر وو ۳ 
سیقول ۳۸۹ سور قالبار 


+ ص وه 

«من دا آلنری یِرض آله 4 دقرض اطلاق په هرنيك عمل باندې کيدي شی لکن اکر 
استعمال نی دمال په خرچ کول وکښې کیری او د انفاق نه تعبیرپه قرض سره کیږی پدې کښې 
اشاره ده چه ددې بدله به ضرور ورکیدې شی لکه قرض ورکول چه ضروری وی اود َا 
حًا نه مراد په اخلاص اوپه طریقه دسنت سره خرچ کول دی چه د ریاء او بدعت څه شانبه 
پکښې نوی «من» مبتداء مرفوع محلاً «ذا» ورله خبر دې او «الدی» موصول سره دصله نه 
صفت د «ذا» دې یا ترینه بدل دې یعنی خوك به وی داسې سړې چه قرض ورکری الله تعالی ته 
«رقرضا» په معنی د اقراضأً سره مفعول مطلق دې یاپه معنی د مقروضا سره مفعول به دې او 

«رحستا», صفت دقرا دي. 
(یضیفه) ضمیر مستتر چه فاعل دې راجع دې الله تعالی ته اوه ضمیر راجع دې 
قرض ته او مراد ترینه جزاء اوئواب دقرض دې» او باب مفاعله په خپله معنی سره نده بلکه 
۳ ۰ ۰ ا 0 ۶ 
دمبالفي لپاره ده او «فیضاعف» منصوب دې ځکه دا جواب داستفهام دې معنی. او ۳ 


مره 4 مفعول مطلق دې واه فض وََبَصط4 يعني فراخی د انفاق په ترك سره نه ده 
اوتنگی په اتفاق کولوسره نه ده. 

فاده کله چه دا آیت نازل شونوخلق درې قسمه شو یوهغه بد نصیب خلق ژو چه هغوئ 
وویل چه ران الله فقیر ونحن اغنياء» دویم قسم هغه ؤو چه بخل نی وکرو اوخرچ ئی ونه کرو 
دالله غ په لارکښې. دریم قسم هغه مخلصین ؤو چه فورآپه دې آیت باندي عمل عمل وکرو اوبی 
دریغه خرچ ئی وکرو. . لکه قرطبی نقل کړي دی چه حضرت ابوالدحداح دنبی څ په خدمت 
کښې حاضرشو او عرض ئی وکړو یارسول الله : ځما مورپلاردې په تا قربان شی اله تعالی 
زمونږنه قرض غواری ؛ حالانکه هغه مستغنی دې نونبی 48 وفرمایل چه هو؛ الله ل غواری 
چه تاسوپدې سره جنت ته داخل کری, نوده وویل چه زه خپل رب ته قرض ورکوم په هغې سره 
la‏ 


eS ۱ زا‎ 


رشد القرآن «اول جلد ۳۸۷ فی تفسیر آیات القرآن 
نونبی 238 او فرمایل : چه یوباغ صدقه کره اوبل دخپل خان اوعیال دمعیشت لپاره وساته نو 
ده وویل چه پدي دواره باغون وکښې چه کوم زیات غوره باغ اوشپرسوه ۲۰۰ وني پکښې دی 
هغه ما دالله ا درضا لباره ورکرو اوتاپري گواه کوم. نونبی 48 وفرسایل چه الله ا به 
تالره ددي په عوض کښې جنت درکری نو ابوالدحداحلار اودده بی بی ام دحداح په باغ کښې 
د خپلو بچو سره دوني دسوری لاندي گرزیده راگرزیده او بچولره ئی ميوي شوكولي وې نو 
ابوالدحداح ورته د باهر نه آوازو کرو اوپه اشعاروکښې نی ورته وویل چه دا باغ ماالله څل ته 
قرض ورکړې دې . شعر : 
هداك الله رتى سبل الرشاد الى سيل اخیر والسداد 
۱ بلینی من اخائط بالوداد شم فرضاً ال اناد 
۱ اقرضْه الله على اعتمادی بالطٌوع لمن و لا ارتداد 
الارجاء الطیعف فى العاد فارتحلی بالنفس و الاولاد 
والبر لاشك فخیر زاد قذمه الرء الى السمعاد 
نو ام دحداح جواب ورکړو چه «ربح بيعك» يعني دا یر نفعې والا تجارت دې» > الله جل 
۱ دې پکښې برکت واچوی اوچه کومې ميوي نی شوکولې وې نوهغه نی دبچونه واخستلي 
اوبل باغ ته لاړه سره داولادنه اوخاوند ته ئی په جواب کښې دا اشعار وویل : 


برك الله خير و فرح مدلك اذى مالديه و نصح 
قد متع الله عیالسی ومنح بالعجوة السوداء والزهو البلح 
والعبدیسعی وله ماقد کدح طول اللیالسی وعلیه ماجترح 


نونبی 8 وفرمایل « کم من عذق رداج ودار فياج لا الدحداح» . «قرطبی) يعني خومره 
سس و 
7 مت کت من ی یلیکا هآ مت 
رال ید من ا سمل من ال یی اووئیل نبی خپل ته . مقرکره 
تا میک قان خ سيل الو“ قل هل عي 


مونرلپاره یوبادشاه چې مونرردهغه په مشرئ ئ کنسي‌جنگ اوکړوپۀ لار دالله کښې. . اووئیل دوئ ته نبی آیا ! نزدې یی 


روو 
سیقول ۳۸۸ سور قالبقرة 


و ر ا ۳ 
لف کیب علي لوال اك قايا“ ولا وم 
| تاسودې خبري تۀ کچرې فرض کړېشي پۀ تاسوجنگ کول. چې جنګ بۀ نۀ کوئ. نودوی اوونیل چې ځه شوي دی 
E E |‏ ي 
و د رو s4‏ 9 وم 9 
ك آل تقایل ق سيل الو وین آخیجتا من دیا 
مونرلره چې مونرجنگ نۀ کول پۀ لاردالله کښې اوحال دا چې پۀ تحقیق سره مونږ اوباسلې شوي یود خپل وکورونون 
ed ۶۳‏ و 
و تایه ملا کب عم لوان و 
اوجداکړې شري یودخپلوخامنونه. پس هرکله چې فرض کړېشو پدوی باندي جنگ کول نوواپس اوگرزیدل ټول 
ل3 کلب هم“ انه علي يالله | 
5 مګر لږ غوندې د دوئ نۀ او 1 عالم دې پۀ ظالمانو 
رم مه صقر م 

الم تر إل الملا من یی (سرّویل» «ملاء» اسم جمع ده دقوم اشرافوته ويلي شی. خواه 
شرافت دنیوی‌وی با دینی او اکثر استعمال ئی په دنیوی شرافت وال وکښې کیری. او ررملاء, 
ورته خکه ويلي شی چه ددوئ رعب اوهیبت دکوی سینو لره. پدي آیت کښې قرغیب الى 
الجهاد دې اویبان دنموفي دې چه کله داسی کیری چه قلیل جماعت په ډیرو باندې غالب شی 
او دارنگه پدې واقعه کښې ددې خبرې بیان دې چه جهاد بغیر د امیر نه او بغیر د اطاعت نه 
نشی کيدي. دا واقعه دبتی اسرائیلو دحضرت عیسی ل نه زرکاله ۱۰۰۰ قبل ده. او دکوم 
نبی چه دلته ذکرشوي دې هغه شموئیل ## دې لکه داقول داكثرودي,پدغه زمانه کښې 
دجالوت قوم «عمالقه» غالب شوی ؤو اودبنی اسرائیلو په ملك ئی قبضه کړې وه اودوی نی د 
خپلې علاقې نه ویستلی ژواو اولاد ونه نی ورته قید کری ؤو اوپه بعضو ئی جزیه مقررکړې وه 


نوپدغه وقت کښې دبنی اسرائیلو شرفاء او اصحاب الرأی حضرت شموئیل 98 ته 
درخواست وکرو چه زمونر لپاره یوامیرمقررکره چه مونر دهغه په رهبری کښې جهاد وکرو نو 
حضرت شموئیل 998 ته دبنی اسرائیلو تيرشوي تاربخ معلوم ؤو نوخکه نی ورته وویل «هل 
عستم «هل, لپاره داستفهام تقریری‌دي, اوخبر د دعسیتم لپاره . (الا نیلوا » دي 

(ان َيب شرط دې فاصل دې په مایین داسم دعسی اود خبر دعسی کښې يعني دا 
خبره متقرره ده چه که په تاسو جهاد فرض شی نو بيا به تاسو جهادنه کوی نوخبري ته سوچ او 
فکرکوی. داس , نه حه ساتاسه حهاد نه کوی. نو دوی وویل چه ونا لا آله نفیل» یعنې 


رشد القرآن ««اول جلد» ۳۸۹ فی تفسی ر آیات القرآن 
هده سسس د چ 


جهاد خو شرعی فریضه هم ده اوددینه علاوه صورت حال دادې چه دشمنانو مونږ دخپلې 
علاقي نه ژباسلی یو او د بال بچونه ئی جداکری یو نو دا لوئ باعث دې دجهاد کولو لپاره. 


لما کیب علیهم الْفتال» نوکله چه قتال فرض کړې شو. نوچه دحضرت شموئیل 948 
کومه خطره وه نوهغه وشوه 


رکال له تشر اي الم کم هی لر ڪات ملخا * 


هی a‏ تاره رتش > اووئیل دوی 
۱ ۳ 9 ۳ ۴ و ۳2 و 
ين له املك علي ون اي لبلب يئه وليت 
چي خرن بۀ شي دده دپاره بادشاهي پۀ مون باندې آومونپزیات لانق یودبادشاهی ددۀ ناء اودۀ ته ندې و رکړې شوې 
ص یں ك ر 4 ۳ ار . ود ۱۲ واه 
ا ال قال اي ال اصطفة علي وراه بطه الیل 
رد واه ُن مله م باع واه ی مس 
اوجسم کښې» ك بادشاهي هغه چاتۀ چې خوښه ئې شي. . اودالله فضل ډېرواسع دې ا دي 
م۳ 4 ۱ عم ۳ ۳۷ و .9 
و قال لهم يهم هم ان یه مله آن یل ییوت فيه 
سس ۳ مدای طالرت وه مرب م۰۳ ۷۹3۸ ۱۳۰ 


و یه ترك ل موی 


EEE ٩:1 و ات‎ 


9وو 


م 3 


e E TS ول لن داد‎ 

بیشکه الله ل ستاسو لپاره طالوت بادشاه مقررکړې دې لهذا تاسو دده اطاعت کوی اود ده 

دحکم ماتحت جهاد کوئ» او طالوت لفظ عجمی عبرانی دې نوغیرمنصرف دې په وجه دعجمه 
ی ار او 

(قالرا أن کون له امه بنی اسرائیلوته چه هرکله شموئیل 984 دالله تعالی حکم 


سیول ۳۹۰ سورقالمقر [ 


واورولو نو پد وئ کښې دولت مندو ژویل چه طالوت یوغریب اوخوار سړې دې نو دې رنگ 
د امارت حقدار كيدي شی؟ بل دا چه طالوت په بنی اسرائیل وکښې نه د سبط «خاند ان نبوت 
نه دې آونه دسبط رخاندان مملکت نه دې. په بنی اسرائیل وک دوه لوئ سبطه «خاندانونم 
ؤو یوسبط نبوت. چه هغه اولار د لاوی بن یعقوب ؤو او بل سبط د مملکت ؤو جه هغه اولار 
دیهودا وو. اوطالوت پدې دواړو کښې نه ؤو بلکه دې په اولاد د بنيامین کي وو چه هغه 
دحضرت یعقوب ## په ټول وکښې کشر زوی وو. 

قال إن آله صله 4 نبی دوئ ته په درې طریقوسره جواب ورکړو ۱ دا انتخاب 
الهی دې انسانی نه دې لهذا تاسو خپل عقل او رایه ددې په مقابله کښې مه پیش کوئ. ۱۲۱ 
تاسو چه د امارت اومشری کوم معيارمقرركري دې چه امیربه هغه څوك وی چه مالدار وی او 
دخاندان امارت سره به تعلق لری نو دغه اصل معیارنه دی بلکه د امیر لپاره دادوه صفتونه 
پکاردی ۱ فراخی دعلم ددین اودسیاست۲- زیادت دشجاعت اوجسمانی قوت او دا دوار, 
صفتونه په طالوت کښې زیات دی . ۳- حکومت او امارت دالله ل په اختیارکښې دې نو 
چه هغه چاته ورکوی نو دهغه خوښه ده چاله د اعتراض حق نشته. نو کله چه بنی اسرائیلو دا 
خبره وآوریده نوشموئیل ۷6 ته ئی وویل چه یوبل څه دلیل اونښه د امارت دطالوت لپاره 
ژنسایه چه زمونر په زرونو کي هیخ شك پاتي نشی نونبی دعا وکره نوالله ع2 بله نضه ښکاره 
کړه نوونی فرمایل  :‏ ن ية مین آن یام ابو په بنی اسرائیل وکښې دپخوا 
زماني نه یو صندوق موجود ؤو چه په هغې کښې دحضرت موسی## اوهارون 93 او د 
نوروانبیاژ علیهم السلام بعضی تبرکات ؤو بنی اسرائیلو به هميشه دا صند وق دجنگونوپه 
موقعه دجنډې په شان دلښکرنه مخکښې ورلو او د هغې په برکت به الله دوی ته فح 
ورکوله اوهرکله چه جالوت په دوئ غالب شو نو دا صندوق ئی هم ددوئ نه واخیست لیکن 
هرکله چه داهج اراده وه چه دا تابوت دې بنی اسرائیلو ته واپس شی نو داسې وشوه چه 
دوئ یعنی جالوت والو به چه دا تابوت کوم ښارته وړلو نو هلته به وباگانی اوتکلیفونه شروع 
کیدل حتی چه وائی چه ددوئ پنځه ښارونه وران شو, نوهرکله چه دوئ مجبورشو نوصندوق 
نی په دوو غوایانوباندي بارکرو او هغه یی وشرل. دالثه له اراده سره فرشتو هغه غوایان 
طالوت ته ورسول, او دابن عباس خټه نه روایت دې چه فرشتو دا صندوق په هواکښې أچت 


۴ 


راژرو او دطالوت په مخکښې ئن کینود. نو چه بنی اسرائیلو ورته وکتل نومطمئن 


رشد القران راول جلد» ۴۹۱ فی تفسیر آیات القرآن 
هه نأش سس سس 
شواوجهاد ته تبارشو . دیهودیانو دا خیال دې چه دغه تابوت اوس هم په هیکل سلیمانی 
کښې دفن دې 
و 

«فیه سحکیتة من رکم 4 رای فی اتبانه سکینق». په تقدیر دمضاف سره او دسکينة نه 
مراد تسلی اواطمینان قلب دي. یا مضاف مقدرنه دې او «ه عطف تفسیر دسکینۀ دې 
او مراد ترینه تبرکات دی. نسخه دتورات. عصی دموسی نا عمامه دهارون ټک وغیره. 


فلا قصل طالیٍت بابنید + ال اي الله متیر يهر“ 


e 


پس هرکله چې راژتلوطالوت سره دلښکرو نه. نووې وئيل چې بېشکه الله ستاسوآزمېښت کوي پۀ یونهرسره 
#6 و رم مر و م و ۳ و و 
من کیب يئه فلي مین" ون لم یی 
پس هغه خوک چې اويه اوخکي ددبنه نوندي هغه خمادتابعدارانونة. اوچاچي اونة خکلي دااوبة |. 


9 کم وه ے وو ۱ بے‎ 34 Celt 
له يي لن اعرف غرقة  پيم شرا ينه‎ 
ا موا‎ OTT نویبشکه دې بۀ خما دتابعدا‎ 
ي 93 و ر وم وم‎ 
إا لیگ هم فلا جاور هو واش مر معة " و‎ 
مګرلږو ددوئ ن,پس ا دده سره. اووئیل دوی‎ 
2. 4 من ۲ ۳ و‎ <f & 
طا لا لیم الت وجتی_ قال اليش يطو‎ 
ج شته دې ماقت من تن وځ اي جوت ودد کیره پو يا و‎ 
a و »اد اډ و ده ۳ ده‎ 
کر ملا اشد کم قن فو ية غلبت فة ية باب‎ 
تس ك‎ 
الو“ واه مم اضر‎ 
داله دسج‎ 
لیا قمَل طالوْت» ای خرج. هرکله چه دوئ جهاد ته تبارشو نو ویلی شوی دی چه‎ 
اتیازره خلق,۸۰۰۰۰,دده سره روان شو اوپه دومره ویروخلقو کښې مخلصین اوغیرمخلصین‎ 
او بزدل هرقسم کسان موجود وی نو دا ضروری وه چه غیرمخلصین جداكري شی اومیدان‎ 
جنگ ته صرف مخلصین لارشی. خکه غیرمخلصین اوبزدل خلق په میدان جنک کښی همیشه‎ 


میقول 5 ۳ E‏ یت 2 ۹ 9 سورتالبفرز 


لباره دنقصان باعث وی نوددي وجه نه طالوت ددوئ امتحان واخیست اوچونکه دا امتحان 
يه حکم دوحی سره ؤو په نبی باندي نوخکه ئی وویل : ات آله کم بنهر 4 دغه 
موم د ډیرې گرمی ژو اودوی مزل هم وکرو نوسخته تنده ورته ولگیده لیکن طالوت حکم 
وکړو چه خوك به هم اوبه نه سکی اوکه چاوسکلی نو زما سره به میدان جهادته نه خی . اول 
نی مطلقاً منع وکره اوبیائی ديوي لپې اوبو اجازت ورکړو چه :ظ إلا مَن غرف 4 دا استشناه 
یامنقطع ده که په ماقبل کښې منع دشرب کرعًا وی يا متصله ده که په ماقبل کښې منع دشرب 


مطلقا وی. 


وروا مِنۀٌ 4 نوکله چه دوی نهرته ورسیدل نو دحیواناتو پشان ئی په اوبوکښې خولي 
کيخودلي اوبه ئی وسکلي او دیری ئی وسکلې نوخیتی ئی درني شوي نو ددشمن مقابلي ته 
میدان جهادته نشو تللې. إلا قلبلا نهم 4 مګرلږ شان کسان داسي ؤو چه هفوی د 
امیردحکم مطابق یوه لپه اوبه وسکلې نوالله تعالی ددوئ تنده په دغه يوه لپه اوبو سره ختمه 
کړه او ددشمن مقابلي ته روان شو اودغه کسان درې سوه دیارلس (۳۱۳) ؤو اودوئ کامل 
ایمان والاؤو لکه په حدیث کښې راغلیدی : «والله ماجاوزمعه النهرالامؤمن» اوکوموکسانو 
چه دامیر دحکم مخالفت کړې ژو اواوبه ئی ديري سکلې وې نودهغوئ تنده نه ختمید ه. 

قرطبی د ابن عباس که ته نقل كريدي چه په دوئ کښې بعضو خلقو بالکل اوبه ونه 
سکلې اوبعضې خلقو يوه لپه وسکلې اوبعضې خلقو دحیواناتو پشان ديري وسکلې نو دوی 
ددشمن دمقابلي طاقت نه لرلو اوتنده ئی هم نه ختمیده او چا چه اوبه بالکل نوې سکلې نو 
هغوئ زیات تکړه ؤو په نسبت دهغه چاچه يوه لپه اوبه نی سکلې وې. 


ما جاور > په «جاوز» کښې ضمیرمستترفاعل دي. او« ه» ضمیر تی مفعول دې او 
«هو» تاکید د ضمیر مستتردې او «واللین» عطف دې په ضمیر مستتر باندې . 

<قالوا کک طَاقَة لتا الیرم 4 دامقوله دهغه مؤمنینو ده چه جهاد ته تللی ؤو. حاصل دادې 
چه دوئ دري قسمه خلق ؤو یوهفه ناقص الایمان زو چه اوبه ئی ډیرې وسکلې اودجهاد نه 
پاتی شو. اودویم هغه کامل الایمان وو چه دخپل قلت فکر ورسره ژو . اودریم هغه اکمل ایمان 
والاژو چه دهفوی سره هیڅ فکرنه ؤو اونوروته ئی تسلی ورکړه چه تاسو غم مکوئ او ویر 
واري داسي کیری چه لره وله په ډیروباندې غلبه وکری دالله تعالی په اذن سره. 


رشد القران «اول جلد» ۳۹۳ فی‌تفسیر آیات القران 


- و 


فا ٤‏ کو ۳4 ۱ 

«بظنورت انهم ملىقوأً 1 4 ریظنون», په معنی د رریوقنول»؛ سره دې او د رملاقوالله» زه 
مراد بعث بعد الموت دې يا ثواب دې. يعني پقین نی ؤو په بعث بعدالموت پا په واب 
باندی» او یا ظن یخپله معنی سره دې یعنی گمان. او د ,رملاقو الله» نه مراد موت اوشهادت 
دې په میدان جهاد کښې او دملاقات اطلاق په موت هم کیری . لکه په حدیث کښې 

راغلیدی چه «من احب لقاء الله احب الله لقائه» . , 
A‏ مرو و ال سم وو # 4 ۶ 2 
۲ برژوا الۇت وجنوده اا را وع 
اوهرکله چې مپدان ته راغلل دپاره دجنگ دحالوت اودلښکر ددۀ نو اووئیل دوی آني ربة زمونر راتوئ کره 
و م وو 7ے د ص ر دو ۶ و . 7۶ ط 
بت صبرا وت رامنا وانصرتا کل الق الکفرند 
اومونر تة غلبه راکره پۀ قوم کافرانو 
۱1 او و . 2 
واه الله املك واليلبة 


اوورکړه الله داؤد ته بادشاهي آوپيغمبري 


به مونرياندي صبراوکلک اوساته قدمونة زمونر 
(KK‏ وووو ‏ ]2 ؛ لا kr‏ 
هر ممم یادن ائه ك ول داد جلوْتَ 
پس دوی ماتي ورکره کافرانوتۀ په توفیق داله. اوقتل کروداژد جالوت لره. 
م سس 2 سم وو وه < موم و 2۶ لا 
عليه مک یامد ولول وم "اه الاس بهم بعض 
او وخودل ئ ده تة دهغې نه چې نی خوښۀ وه اوکچري نه هې دفع کول دال خلقولره. خنولره په نوروسره 
6 € لب ۶ 
ی دض وکن اه ڏو 
نو خامخابه خرابه شوې وه زمکه: لیکن الله خاوندد فضل دې په خلقوباندي 
«ولَمَا یروا لجالوت» «برزوا» د «براز» نه مشتق دې بکسرالباء اوفتح الباء يوه معنی 
ده يعني وسیع میدان دجنک لپاره. اودبعضي اهل علم قول دادي چه برازپه کسرې دباء سره 
پهمیدان جنگ کښې ددشمن مقابلي کولوته وائی اوپه فتح دباء سره موضع الغائط والبول ته 
وایی يعني دقضاء حاجت ځائ ته وائی. اول قول اصح دې» یعنی هرکله چه دوئ دجالوت د 
مقابلې لپاره راژوتل نوچونکه صف القتال اومید ان جنگ دقبولیت ددع لپاره مخصوصه 
موقعه ده نودوی دعاژکره چه: ربن آفرغ ) نومعلومه شوه جه په میدان جنگ کښې دعا 
غوښتل پکاردی لیکن شرکی نداء > یاعلی مدد. یاغوث الاعظم مدد. ددنبا اواخرت دوارو 
نقصان دې اوحضور 8 ه جنگ بدرکښې هم دجنگ شروع کیدلو نه قبل په ډیر اهتمام او 
عاجزی سره دعاوغوښتله حتی چه ابوبکر ط‌وویل,حسبك یارسول اله فقداالححت على ربك 


مرت و و 
قول = ۳۹ سور قالبقر: 


ه آفرغ) د افراغ نه مشتق دې اوبه تویه ولو ته وایی. اوداکنایه ده دکثرت نه يعني موز 
نه دویرصبر توفیق راکړه چه په هغې سره زمونږ قدمونه مضبوط شی په مید آن جنګ کښې او 
زمونږ مددوکړه په قوم کافرانو باندي, قرطبی اوروح المعانی وغیره مفسرینولیکلی دی چې 
دازد 2 بدغه وقت کښې گري. بيزي څرولې «شپونکې» ؤو نو دده سره دري کانړوخبرې 
وکړې او ورته نی وویل چه مونر دخان سره واخله ! جالوت به زمونرپه ذریعه هلا کیری. په 
لښکرکښې د داؤد # پلاراوشپږ وروڼه شريك ؤو نوهرکله چه مقابله شروع شوه نو دجالون 
سره یولاکھ ‏ ۰ اوپه بعضو روایات و کښې دی چه دري لاکه ( ۰ لښکرؤو او 
جالوت پخپله هم پیرقوی اومضبوط ؤو حتی چه بعضو ویلیدی چه دمنارې «مینار په مقدار 
لوئ جسامت نی ؤو نودي پخیله دمقابلی لباره راغی اوبدن ئی ټول په زغره کښې پټ ؤو او 
دطالوت لښکر دري سوه دیارلس ,۳۱۳) کسان ؤو اوپه قوت اوجسامت کښې هم ادنی 
ژو. نوجالوت وویل چه زه يوازي ستاسولپاره کافی یم راشی زما مقابلې ته .شمونیل 8 
دداود ## بلارته وویل جه خبل خامن ماته وشایه نو هغه د داود ## نه علاوه شپرخامن چه 
قد اوجسامت کښې د داود # نه بهترؤو هغه ئی پیش کره. نوشموئیل 2 دوی واپس کره 
داؤد ## ئی راوغوښت اوورته ئی وویل جه آیا ته دجالوت مقابله کولې شی ؟ نوده وویل چه 
هو" اوطالوت داسي اعلان هم کړې ؤو چه څوك جالوت مرکری نوزه به ورته خپله لور پەنكاح 
ورکوم اوپه بادشاهئ کښې به ئی دخان سره شريك کرم نو داؤد 8 E‏ 
تیارشو نوطالوت ورته خپله زغره ورکړه اوپه خپل آس باندي ئی سورکرو لیکن داؤد E‏ 
زغره دخان نه ارتاژ کره اودغه شان مقابلي ته لار نو جالوت ورسره ګفتګوشروع کره اوورته 
ئی وویل چه آیاته جنک له مقابلي ته راغلی نی؟ اوکه دسپو شرلو لباره راغلي نی چه دجنک 
اسلحه اوسامان درسره نشته دې . ۱ ۱ 

نوحضرت داژد 3 ورته وویل «انت اهون على الله من الکلی» يعني ته دسپي نه زیات 
ذلیل ئی د الله پاك په نیزد باندي. نوجالوت وویل چه تا به خه په خپلولاسونو ټکړې ټکړې . 
خنې. خنې . کړم او د مرغانوخوراك به دې کړم» نوحضرت داؤد # هغه کانړی راواخستل 
چه دده سره ئی خبرې کړې وې اوپه مرچوغنه «لینده کښې ئی کیښودل اوپه جالوت ئی 
ګذاروکړو دجالوت ټول بدن په زغره کښې پټ ژو صرف سترګې او وچولې «تندې» نی 
خرگندزو هم پدغه ځائ کانړی ولگیدل او د سربل جانب ته ووتل اوکپرئ ئی ټکړې ټکړې 


رش القرآن ,اول جلد» ۳۹۵ فی تفسیر آیات القرآن 
ج ي چو ي ڪڪ ی 
شوه اودا لویه بلاپه میدان جنک کښې راژغورخیده . فوج ئی هم مرعوب شو او وتښتیدل 
اوالنه تعالی دوئ ته فتح ورکړه نوطالوت خپله لور داژد ته په نکاح ورکره اوپه بادشاهی 
کښې نی شريك کرو اوبیائی ورته وله بادشاهی ورکره. مفسرینو لیکلی دی چه دطالوت په 
زره کښې د دازد #28 سره حسد پیداشو او اراده نی وکره دقتل دده. خو بيا ده ته خه داسي 
آثار او علامات ښکاره شوچه دې دخپلې ارادې نه واپس شو اوټوله بادشاهی نی داؤد ته 
و اه آله انملك لْمُلكَ وَاَلْحَمَةَ 4 دحکمت نه مرادنبوة دې. حضرت داود لا ته الت جل 
بادشاهی اونبوت دواړه ورکړل اوددینه مخکښې به نبوت په یوسبط قبیله کښې ؤو او 
بادشاهی به په بل سبط کښې وه. اودا بعد دموت دنبی «شموئیل ګګ نه وه اوهغه دطالوت نه 
مخکښې وفات شوې ؤو .نوداود چ ته الله ج اول بادشاهی ورکره بیائی ورته نبوت ورکرو. 
«عَلمَهء ما تقاء > ددینه زغرې جو ړول » منطق الطیر. کلام الدواب . وغیره مراددی. 
ورلو فع آله آلنان» 4 دا علت اوحکمت دمشروعیت دجهاددي «بَعْضهم) ددینه مراد 
هل شردی( بض ) ددینه مراد اهل خیردی لدت ات ) ددي تفسیر په سور 
حج آیت ۰ کښې دې چه « هُدَمَٽ صوَیع وَبيَع وت وَمَسَچدُ يذ ڪر فيا آ شم اله 
نو دجهاد په ذریعه سره داهل شر دفاع کیری او دشعائرو ددین حفاظت کیری لیکن جهادپه 
غير دمملکت اسلامی نه نشی کيدي نوخکه علماء وائ جه «الدین والملك تواءمان» . امام 
قرطبی ددي آیت متعدد توجیهات کریدی, فراجعه . 
د و 7 2 م‌ گو ‏ 
نشوا _عليك بالق“ لک لين مسين 
دا آیاتونه داله دې چې مونرٍ ئې لولوپۀ تا باندې پۀ حق سره. اوببشکه تۀ خامخا درسولاو نه ر 
(ټلك ءایت اه 4 مذ کوربماقبل ته اشاره ده او دا دلیل دنبوت دې يعني انبآًء عن الغیب 


وم مرت ذکره رسالت دې. 


سیقول پاره ختمه شوه وله الحمد اولاً وآخرا 


لك الرسل ۳۹۹ سورقالمقرة 


يلك اسل _ککلتا هر كل بض“ ینید گن 
دعه پیغمبران د ره کړي دي مونر یات مجح خيني ددوی نة خوهغه دي 


2 9 دک .9 
۱ اب و یه برو e‏ و E‏ له ما اقثل الي 
e Ter‏ 
أ 


عت_مَیژ_فن_ بي مجاهم _ الت لکن اح 


چې روستووؤدپیغمبرانونۀ بعددهغې نۀء چې رارسيدلي دي دوی تۀ واضحه نښې. . لیکن دوی ا ر 


۶ 3و و و 2 9 3 رر 1 
ينهم من ام ويم من کنر و لوا اه 
بس خيني ددوی نۀ هغه وؤ چې یمان نې راژري وؤ اوخيني هغه وؤ چې كفرني کړې وز. اوکه دالته اراده وې 


ما افلا ”و لين الله يتل ماري ة 


اه ۰ 

۶ بل سل 4 دا ترقی ده دماقبل نه یعنی ته درسولانونه نی بلکه افضل دافضلو نه ئی 
خکه انبیاء افضل دی دعامو انسانانو نه او بيا په انبیاژکنشی بعضو ته مونرفضیلت 
وركريدي په نورو باندي او تا ته مې په هغوئ باندي افضلیت دركريدي او دومره ديري 
اولوی درجات مې درکرید ی چه دهغې کمیت او کیفیت خوك نشی معلومولی. او ددي وجه نه 
درجات جمع ذکرشوه چه دیروالی ته اشاره شی. اونکره ذکرشوه چه تفخیم اوتعظیم ته اشاره 
شی یعنی دحضور کچ درجات عالیه داسي دی چه نه ئی د کثرت خه حدشته اونه ئی دعظمت 


فان فضل رسول الله لیس له حذ فیعرب عنه ناطق بفم 
وقضلنا بعْضَهُم ع بَْضٍ سوال واردیری چه په حدیث کښې منع راغلي ده دتفضیل 
دبعضی انبیاژ نه په بعضي باندي ررلاغیروابن الانیاء الائخرون على موسی .لاینبهی لاحډ ان 
یقول اناخیرمن يونس بن متی)). جواب کری دې بعضې اهل علمو چه دا حدیث قبل دعلم 


رشد القرآن ««اول جلد» ۳۹۷ فی تفسیر آیات القرآن 
سس هه ف 


بالتفضیل نه وء يعنی قبل دوحی راتلونه په تفضیل دبعضي په بعضې باندي. اویعضو 
ویلی دی چه «لاتخعرون علی موسی» وغیره بعضې نور احادیث محمول دی په تواضع باندې» 
اوبعضو جواب کړې دې چه منع داسې تفضیل دې چه دهغې نه تحقیر دبل نبی معلومیری نو 
دا سوء ادب دې» اونفس تفضیل ندې منع شوې. 

(يتهم من کلم آله 4 دا بیان دتفضیل دې او ددینه مراد حضرت موسی ا دې لکه دا 
راجح اومشهورقول دې او دحضرت موسی ‏ ذکر په قرآن کښې د نوروانبیاؤ نه زیات کیری 
اودلته دحضرت مو سی دخاص منقبت اوفضیلت ذکردې چه هغه کلام دې دالله تعالی سره 
اومراد دکلام نه بلا واسطه کلام دې ځکه بالواسطه کلام د ټولوسره شوې دي. حضرت 
موسی الله تعالی کوه طورته وباله اوبلا واسطه کلام ئی ورسره وکرو نو دموسی ي 
دیرشوق د دید ارالهی پیداشو اوسوال ئی وکړو. (قال زپ ین نز [یلق 4 نو جواب ورته 
راغی (قال آن تزی». 

لیکن حضو ر ئی په دیرو انواعو داعزاز او داکرام سره ««فوق السّموات والعرش» خپل 
حضورته وباله او په سدرة المنتهی کښې یې ورله استقبال په سکانو دعالم قدس اوعالم 
غيب سره و کرو رراذیغش السدرة مایغشی» اود «مازاغ البصر» کحل ئی ورته ولگول .اوپه 
خپل دیدار سره ئی مشرف کرو اوبلاو اسطه کلام نی ورسره و کړو. 

وَرَقَعَ بعَضُهُ دَرَجَستو) ددینه مراد حضو رة دې اوتعبیرپه لفظ مبهم یعنی بعضهم 
سره کولوکښې اشاره ده تعظیم شان ته اوادعاء دتعین ته» چه د داسي لویو درجو حامل 
صرف یوذات کيدي شی چه هغه ذات بابرکات د سید الکونین 8 دې 

انا عیسی آبن مریم یتست 4 دا دعبسی ## دفضیلت اودمنقبت ذکر دې او 

دحضور 9 فضیلت ددې نه هم زیات دې او د ربینات؛ نه مراد یه معحزات دی لکه 
«احیاء الموتی» ابر الاكمه والابرص وغیره» او د روح القدس تفسیرمخکښې تيرشوي دې په 
سورةبقره » آیت : ۸۷ کښې . 

وولز عَاء اه ما اقعتل لين په دې کښې تسلی ده نبی هه ته يعني که خوك ستا 
رسالت نه منی نوته غم اوافسوس مکوه خکه چه دتولو پیغمبرانو سره دغه شان معامله شوي 
ده چه بعضو نی موافقت کړې ؤو اوبعضو نی مخالفت کړې ژو. اوپدي کښې هم دالله تعالی 


لك الم ۳۹۸ سورقالبقرة 
حکمت وی اگرچه دهغې تفصیلی علم هرچاته نوی حاصل. البة دومره اجمالی عقیده ساتل 
ضروری دی چه پدي کښې دالله درد لوئ حکمت دې أوکه دألل جل اراده وی چه جبراً ټول 
خلق ایمان راوری نو بيا به چا هم اختلاف نوي کړې لیکن الله غه ته جبری ایمان ندي 
منظور.اود «ها قحل» نه مراد ما اختلف دې ځکه چه اختلاف سبب د اقتتال دې اومفعول د 
«شاء» لپاره محذوف دې ای رلوشاء الله عدم اقتاهم مااقحل الذین ....... لايه» 

لن آځلفوأ) ددینه معلومه شوه چه ما اقتتل په معنی د «مًا اختلفتء, سره دې 
اونسبت نی دوئ ته وشو لپاره ددې چه اشاره شی دیته چه دا اختلاف ددوی په سره 
اختیارسره وجود ته راغليدي. ( فيم من امن » دا تفصیل داختلفوادی. 

«ولر خاء له ما افتَتلوا» دا دوباره ذکرشو لپاره ددې چه مابعد پدي مرتب شی چه هغه 
داقول دې «ولیکن له یل ما نِید» یعنی ددي خلقوپه دين کښې اختلاف کول او بيا پدي 
باندي جنګ اوقتال مرتب کیدل دا ټول دالله که د ارادي اومشية ماتحت دی. هیخ شي دال 
لټ د ارادي اومشيه نه باهر نشته دې. حضرت الشیخ له فرمائی چه دا د مشروعیت 
دقتال لپاره دویم علت دې. اول علت دا وو چه «ولولا دفع الله الناس س الایه», جه جهاد ددي 
لپاره مشروع شويدي چه د اهل فسادو دفاع وشی. اودویم علت دادي چه جهاد مشروع 
شویډې دبندگانو دایتلاء اوامتحان لپاره اوکه دالله ع اراده وې نوپه غير د قتال نه به نی 
خلق په ایمان مجبورکری وې . 


یلها لین امنا الفا میا رتشکر قن قبل ان 


1 یم ف رل له ۶ ل اة 
چې نه پکښې خرخول اخیستل شته اونة پۀ کښې دوستي. آشنائی شته. اونة سفارش. 


ارو اه 


۱ اوکافران< دي‌هم دوی ظالمان دي 
و آلذرین ء منوا آنیقرا» دا ذکر د انفاق دې پنخم واري. 


رشد القرآن اول جلد» ۳۹۹ فی تفسیر آیات القرآن 
تست 


وین بل آن ياق یم مغ یه 4 «یوم» نه مراد يوم القيامة ده او وخت دنزع هم مراد 
کيدي شی . مقصود دادي چه دنیکی د ګټلو او داهج په لاره کښې خرچ کولوموقعه صرف 
دا دنباده . د دنیانیکی اوصدقه په آخرت کښې به کار راخی اوپه آخرت کښې خرید او 
فروخت نشته چه ځوك فدیه یارقم ورکړی اونیکی واخلی اونه دوست او آشنا په کار راخی چه 
څه نیکی ورله ورکړی» اونه شفاعت په کار راځی» په دنیاکښې دضروریاتو پوره کیدلولپاره 
دادري طريقي دی چه یا یوشی په بیع واخلی یا ورسره دوست او آشنا احسان وکری مفت ئی 
ورته ورکړی» یائی سفارش وکری. په آخرت کښې دا ټول ذرائع نشته دي. د «خلة» نفی په 
حق د کافر کښې ده ««الا خلاء بعضهم لبعض عدوالاالتقن زخرف ۶۷) او دارنگه دشفاعت 
نفی په حق د کافرکښې ده په دلیل د مابعد سره چه «والکافرون هم الظلمون» دې . 


الله چې دې نشته "" دې هیخوك لثق دعبادت بغیرددنه. هم دې ژوندې دې " پۀ ذاتي دانمي حیاة سره. 


روو س و وورو ۳ 8 EE‏ 
4 ڪلفهم و ٩‏ يط بى فِن يليه 
احاطه نشي کولې پۀ هیخ خیزدمعلوماتود الله نۀ مګر 


اوبة هغې حالاتو چه روستوددوي نۀ دي. اودوئ «یعنی علم ددوي 


۱- د دعوی توحید ذکر » دریم ځل نفی دشرک فی الشفاعت. 
۲ - دلیل عقلی پة توحید باندې چې مشتمل دې په اووۀ دلانلو. 
۳ -«دویعه توجعه, د تمام عالم سنبالوونکی او تدبیر کوونکې دې 


ده ۷ له إلا هی دا ذکر دمسئله توحید دې دریم واري, اولکه مخکښې ذکر شوي 
ده جه ES‏ دنفی دشرك فی الشفاعت لپاره دې لکه مشرکینوویل 
ابذهم هم الا لبون إلى انه اودغه شان دیهوداونصاری وخیال ؤو چه زمونر آباء او اجداد 
دا چ نازولی دی دهغوئ خبره نشی ردکيدي نوهغوئ به مونر دالله 2 دعذاب نه پچ 
کوی. پدي آیت کښې اودغه شان په نوروآیاتونوكنسي ددوی ددي خبال رد ذکرکیری چه 
دقیامت په ورخ هیځ ځوك په غير د اذن دالله جل نه دجا سفارش نشی کولې. لفظ «الله» مبتد' 
دې او «لااله الاهو» جمله ئی خبر دې» د دې معنی او تشریح د آیت ۱۶۳ په تشریح کښې 
ذکر شوي ده. «لااله الآهو» مدعی ده او مابعد و رله دلیلونه دی : ۱- الجی ۲- القیوم ۳- 
لاتاء خنه ۴- له ما السموات. ۵- من ذالی. ۶- یعلم مابین ایدیهم . ۷- وسع کرسیه - . 


اول دلیل دادي جه راحی» یعنی معبودهغه خوك کيدي شی چه حی او ژوندي وی په 
حیوة اصلی. ذاتی. دائمی سره اودالله خا نه ماسوی د تمامو مخلوقاتو حياة نه اصلی ذاتی 
دې اونه دائمی دې لهذا ماسوی الله هیخ خوك معبود برحق نشی کيدي. پدي کښې صراحة رد 
شو په قبرپرستانو اوبت پرستانو باندي. 

دویم دلیل ,رالقیوم» دې او دا مبالغه ده په قائم کښي. فیوم هغه ذات ته وائی چه پخپله 
قائم دائم وی او د کل ماسوی سنبالوونكي اوچلوونکي وی. 

دریم دلیل «لا تاد و َة 4 یعنی په الله لا باندي «پرنا) » اوخوب نشی راتلې يعني 
دخپل مخلوق نه e‏ 

خلورم دلیل له ما فی لسوت رمَا نی آلأزضٍ ) يعني تمام آسمانونو والا فرشتي 
ونغیره او زمکې والا انسانان جنات انبیاء وغیره ټول صرف دالله ل په اختیاراوتصرف 
کښې دی او هیخ چاته نی د زمکې اوآسمان او د مافیها دچلولو تصرف اواختيارندي ورکړې 


رسد القرآن اول جلك) 4١‏ فی تفسیر أ ت‌القران 
م 2 ٌ3 

«من دا الدی یشفع4 دابنځم دلیل دي. «رمن» استفهام انکاری دې په معنی دنفی زه 
يعني داسې هیخ خوك نشته دې چه دالله تعالی د اذن نه په غير او د هغه دمرضی نه په غير 
دیو مجرم سفارش وکری اوپدې کښې دمشرکینو د زغم رد دې چه زمونر الهه به زمونر 
سفارش کوی . 

حضرت الشیخ له فرمائی چه په قرآن کنی دا مسئله په مختلفو مقاماتو کښې په 
مختلف تعبیراتوسره ذکرشوې ده سورة بقره . طه» انبیاء . نبأً. جه دټولو خلاصه داده چه دا 
دشفاعت قهری نفی ده يعني داسي سفارش چه الله لا مجبورکری په قبول دهفي آوپه یر د 
اذن الهی نه وی د اسي شفاعت اوسفارش نشته دې اودشفاعت بالاذن اثبات دې یعنی شفاعت 


بعد د اذن الهی نه شته دې اوددی دوه قسمه دی :اول (۱) دنیوی شفاعت . دا عام دې دمؤمن 
لپاره هم جائزدي او کافرلپاره هم جائزدي په شرط ددي سره چه مهر جباریت پري نه وی 
لکیدلی اودویم (۲, اخروی شفاعت دې» دا خاص دې په مؤمنانو پورې او دکافرانو لپاره قبل 
العلم کیدې شی اوبعدالعلم نشی کیدې. لکه په حدیث کښې راغلی دی چه ملائك به بعضې 
خلقو لره جهنم طرف ته روان کری نونبی هھ به ورته أصیحابی أصیحابی وفرمائی دهغوی 
شفاعت به کوی لیکن فرشتې به ورته ووائی چه رانك لاتدری ما احدثوابعدك» نو نبی 8ة به 
دهغوئ شفاعت ترك کړی او ورته په وفرمائی چه : «سحقا سُحقا . 


(یعلَم ما ما ب ایدیھم وما عَلْفَهّمّ ‏ دا شپرم دلیل دې. دلته حصرمراد دې په قرینه 
دمقام سره او د E‏ دې يعني صرف الله تعالی عالم دې په تمام ,رما بین ایدیهم 
رماخلفهم, باندې او «بین ایدیهم» نه مراد حاضرین دی دوئ ته او د «ماخلفهم» نه مراد غائبین 
دی له دوی نه. یا د «ربین ایدیهم» نه مراد حالی او د ر«خلفهم» نه مراد استقبالی دی یعنی الله په 
موجوده او راتلونکو ولو باندي عالم دې» يا امور ددنیا او امور دآخرت ورنه مراد دی» يعني 
اه جل جلاله د دنیا او د آخرت په کارونو باندي عالم دې» یامحسوس او معقول مراد دی. 
اوضمیردجمع «مای السموات والارض» ته راجع دې او پدي کښې تغلیب د ذوی العقول دي 
به غیرذوی العقول باندي. اصرف ذوی العقول ته راجع دې یاضمیر«من ذا» ته راجع دې چه 
مرادترینه ملائك اوانبیاء دی یا صرف انبیاء دی «رو ح؛ 


حضرت الشیخ مه فرمائى ضمیر«من ذا, ته راجع دې او ددینه مراد دمشرکینو 
زعرمه شفعاء دی يعني الله څل ددوی دمزعومه آلهز په تمام حالاتوخبردي چه هغه ددوی 


وولا یَجیطُون» یعنی الله غل ته دتمامو مخلوقاتودتماموحالاتوعلم دې اومخلوقاتوته 
صرف هغه قدر علم حاصل کیدې شی چه الله تعالی ژغواړۍ. 

وسح کزیبه آلسْموّت وآلازض) دا اووم دلیل دي. او دکرسی نه مراد یاظاهری معنی 
ده چه هغه داسې عظیم جسم دې چه عظمت ئی صرف دالله تعالی په علم کښې راتلي شی, او 
په یوروایت کښې د ابن عباس 4ه نه مروی دی چه اووه زمکی او اووه آسمانونه د کرسئ په 
مقابله کښې داسي دی «رکحلقة لی فلاقٍ» لکه په لوئ بیابان کښې دگوتی حلقه. اوپه بل 
روایت کښې دی چه دغه ټول بيا دعرش عظیم په مقابله کښې داسی دی لکه ««حلقه فی فلا » 
اوپه بل روایت کښې داسي دی لکه پتري په وال باندي, او د ابن عباس که نه مروی دی چه 
دکرسی نه مراد ملك اوسلطنت دې اوپه بخاری کشی دسعیدبن جبیر رضی الله تعالی عنه نه 
مسروی دی چه دکرسی نه مرادعلم دې» ولا وده ) یعنی دزمکي اوآسمان نگهبانی 
اوحفاظت په الله تعالی دروند اوگران‌ندي 

هو لیم 4 يعني د ذات اوصفات دوارو په اعتبارسره ویر زیات لوئ دې 
دعقل د ادراك نه باهر دې وراء الوراء دې. ۱ 

فایده : دا آیت مسمی دې په آية الکرسی سره اوددي ډیر زیات فضائل وارد دی په 
آحادیثو کښې . دمسند احمد په روایت کښې دی چه رسول الله 48 دیته افضل دټولو آیاتونو 
نه ویلیدی . په بل روایت کښې دی چه نبی ا دأبی بن کعب ڪه نه دریافت وکر چه په قرآن 
کښې کوم آیت ډیر افضل دې نو آبی بن کعب تفه جواب ورکرو چه آیت الکرسی. نونبی 6 
ده ته مبارکباد ورکړو «رليهنك العلم». حضرت ابوذر دنه دنبی کریم شط نه تپوس وکړ و جه به 
قران کښې عظیم ترین آیت کوم يودي نونبی #8 اوفرمایل چه آية الکرسی. د ابوهریر هت نه 
روایت دې چه نبی ا اوفرمایل چه په سورت بقره کښې یوآیت دې چه هغه سردار دآیاتونو 
دقرآن دې چه په کوم کورکښې ولوستلي شی نوشیطان دهغې کورنه خارج شی. دنسائی په 
روایت کښې دی چه رسول الله ل اوفرمایل خوك چه دهرفرض مونخ نه بعد آیت الکرسی 
وائی نودده دجنت ته د داخلیدولپاره مانع صرف مرگ دي, . يعني دمرگ نه بعدمتصل به دې 
دجنت آثار. راحت. آ رام مشاهده کوی . ددینه علاوه ویر فضائل وارد دی چه تفسیر قرطبی 


رسد القران اول جلد» ۰۰۳ 


ابن کثیروغیرهما کښې مذ کوردی . 


1 ۳ 4 لزن کا لور من الي 


ہس خوک چې منکرشي دشیطان اودغیرال دعبادت نه 0 په الله باندي پس په تحقیق سره 


امك يالعوة_الوشىه _ لالفصام لها“ وله _ سيم 
ده منګلې ښخې کړې پۀ کړئ او رسئ مضبوطه باندې چې نشته دې شلیدل هغې لره» اوالله آوريدونكي دې 
o9‏ 

| پرهيدونگيدی ...و 

ول را ی آلین» حضرت الشیخ بل فرمائی چه دا آیت دجهاد سره متعلق دې اوپه 
دې کښې دجهاد متعلق دیوشبهی ازاله کول دی هغه داچه دجهاد مقصود به داوی جه په 
زبردستئ اوجبرسره څوك مسلمان کړې شی, نو پد ې آیت کښې ددې وضاحت وشو چه دجهاد 
مقصود مجبورکول په ایمان نه دی او نه ددې وجي نه دکفارونه جزیه اغستې شی او د هغوئٰ 
دجان مال . ابرو . حفاظت کولیشی. بلکه مقصود دجهادنه دادې چه دنیا دفتنې اوفساد نه 
پاکه کړې شی. اود کفاروظلم اوتشدد په مسلمانانواو داسلام نه ارول په جبرسره بند کړې شی 
(رکماقال تعالی وقاتلوهم حتی لاتکون فتنة ای لایفان مزمن)) (مدارك) د آیمان تعلق د زره سره دې 
اوپه زره باندې جبرنه شی کیدي بلکه زره هغه خبره منی چه په خپل اختیار سره ی پسند کری 
ددي وجې نه په اسلام کښې جبرنشته دي. ازهمد ارنگه جبر دیته وائی چه خوك دخپل مرضن 
خلاف په داسي کار باندي مجبوره کړې شی چه په هغه کا رکښې فی نفسه بهتری آوخوبی نوی 
با وی خویه نظرنه راخی مکراسلام خوصرف خيردي او د اسلام خویی داسي واضحه ده چه په 
آذنی سوچ اوفکر سره معلومیری نوجبرته ضرورت نشته دې نو «قد تبن لد من لني 4 د 
ماقبل لپاره دلیل دي. اوبعضي علماژ ویلی دی چه ٩‏ اه ی آلدین» نفی ده په معنی 
سا مس و ا ی ا دعربو 


َلك سل f4‏ سور کالبقرة 


کښې منسوخ دې په «وَقجُوهم حتق لا تکورت نت4 سره اوپه حق دنورو کښې باقی دې 
ځکه دعربو کفارونه جزیه اخستل نشته بلکه ددوئ لباره امّاالاسلام واماالسيف دي. اوهغه 
کفار چه عرب نوی نو دهغوئ نه جزیه اخیستې شی نومعلومه شوه چه هغوئ مجبورندی په 
قبول داسلام باندې» اوهرچه دې مرتد نوهغه د اسلام باغی دې نو ددې وجې نه هغه مجبور 
کولې شی چه اسلام ته واپس شی يا به قتل كيدي شی بعد دمهلت ددرې ورخونه. نو د هغه 
فتل دبعاوت دوجي نه دې» او دا اکراه نه ده. 

ومن يكر بالطْمُوتٍ ) دا متفرع دې په ماقبل. دطافوت متعددي معانی بیان شوی دی. 
دحضرت عمر چ اوحسین که نه مروی دی چه ددینه شیطان مراد دي. اوسعیدین جبیر 
اوعکرمه واتی چه ددینه مراد کاهن دي. ابوالعالیه وائی چه ددینه مراد ساحر دي. دمالك ین 
انس نه روایت دې چه هرمعبودمن دون الله ترینه مراددي‌رو ح ای بمعبودية کل مه منت 
الله «شیخ له يعني. حقه لار ښه واضح شکاره شوي ده دگمراهی نه نوپس چاچه انکار 
و کرو دعبادت اوبندگی دماسوی الله نه اویقین اوایمان ئی راؤړو په الله تعالی باندي نویقیناً 
ده مضبوطه کړئ کلکه ونیوله. د «عروة الوثقی» نه د ایمان اوتوحیدمحکمه کړئ اورسن 
مرادده دا داسي محکمه رسی ده چه ددي شو کیدل نشته دې . 


اه وَل الزن اموا بخرجهم فن الم ال الور 


الله دوست یچ . راژباسي دوئ لره ددنیرودکفراوشک نه رنړا دایمان ته 2 


قرا وتء الاوك جوم قن الور لالم أويك آمب 


eS‏ ك 


کار ° هم فنها رون ۵ الم ت إلى الى حا برجم ق رنه 


داوردي. داوردي. دوئ بۀ پدي کښې همبشه وی موی چې جگره نی کوله دابراهيم سره سا 


۱ - اوله قاعده دپاره د مومنانو. 
۲ دویمه قاعده دپاره د کافرانو. 


ا اوله قصه متفرع په دویمه قاعده 


رشد القرآن «اول جلد» فی تفسیر آیات القرآن 
ا کت 


ای اه اله الملل 9 قال لمم ی _ ان بی 


ددې وجې نۀ چې ورکړې وه دۀ 2 


یی " کال آنا اج رامیت قال اهم ن له باج بام من | 


ومرکول 7 نوده اووئیل چې زه هم ژوندي کول اومړکول کوم؛ ا ق نه 


اب بها من لمعرپ هت ازى گفر + الله بى الوم لته 


N‏ اوالله لارنة ښائ قوم ظالمانوتة 


نوتۀ راوله نمردمغرب نه 

له وق تک اسان دلته دوه تکوینی قاعدې بیانیری : يوه قاعدة دمزمنانولپاره 
ده او هغه داده چه ددوئ مددگارالله ج دې نوکه چري دوئ ته دشکوك اوشبهاتوخه ظلمة 
راشی نوالله تعالی نی امداد کوی اوهغه ظلمت دشکوکو اوشبهاتو ترینه ذائل کړی اونور 
دایقان ورته ورکری. او دویمه قاعده د کفارو لپاره ده او هغه داده چه ددوئ دوستان اومدد 
گار شیاطین دی نوکه چري دوئ ته په زره کښې دهدایت خه نور راشی نوشیاطین الجن 
والانس ئی دنور نه ظلمت طرف ته وباسی. 


« آله وَل ینت انوا ) ولی په معنی دمعین او مددگارسره دې» یاپه معنی دمحب 
اودوست سره دي او د رآمنوا» نه مراد هغه دی چه بالفعل مومنان دی . 

وخ رجهم من الظلت) اودظلمت نه مرادظلمة «تياري دشکوکو اوشیهاتو دی يعني 
که مؤمنانوته په زره کښې ظلمة دشکوك او شبهاتو راشی ل 
الى لور 4 نواللہ تعالی ددوئ سره مددکوی اودظلمة دشکوکو نه ئی نور دایقان ته 
راژباسی. یامراد د اخراج نه ساتل او حفاظت دې. 

یامراد د «آمنوا» نه هغه دی چه اراده صحیح د ایمان لری. یا ترینه مراد هغه دی چه 
مزمغان وی په علم دالله تعالی کښې اوبالفعل مومنان نوی. او دظلمة نه مراد ظلمة دکفر او 
دشرك دي. او دنور نه مراد نور د ایمان او دتوحید دې يعني کوم خلق چه صحیح | راده لری 
دایمان اوهغه خلق چه په علم دال تعالی کښې مزمنان دی نو دوئ ته ال خلا دایمان توفیق 
ورکوی اودکفر د تیرو نه ئی دایمان او دتوحید رنراته راژباسی, اودغه شان تشریح د 


تلك ارس ۶ سور تالبلرة 
اڪ 
«والذیت کرو ) ده چه مراد ترینه بالفعل کافران دی» یاهغه چه اراده لری دکفر یا هغه 
دی چه کافروی په علم دالله له کښې. 
ددینه بعد دري قصي ذکرکیری او دا مرتبي دی په دې دوومذکوره ؤ قاعدو باندې 
بنابرتوجیه اول» په طور د فاش غ هرتسه 


« ألم تَر إلى النری حا رَهت) دا اوله قصه ده متفرع ده په دویمه قاعده باندې» چه 
نمرود کافر ته دحضرت ابراهیم لا ددلائلو د توحیدنور ښکاره شوخوشیطان نی ملگري زو 
نو بیائی دکفرظلماتو ته واپس کرو اودلائلو دتوحید ظرف ته ئی څه توجه ونکره. استفهام په 
م تر» کښې دتعجب لپاره دې یعنې دا قصه قابل دتعجب ده . 

د « ِى اج راهم نه مراد نمرود بن کوش بن کنعان بن سام بن نوح 4 دې» او 
چا داسې ویلی دی : نمروذبن کوش بن کنعان بن حام بن نوح 8# . 

اَن ءانه آله مب ای لاجل ان اناه الله اللك. او داعلت دې د «حاج» لپاره يهني د 
حضرت ابراهیم 8 سره ئی مناظره ځکه کوله چه الله تعالی ده ته بادشاهی ورکړې وه نوپده 
کښې کبر پیداشو یامطلب دادې چه الله جل ورته بادشاهی ورکړې وه اوهغه موجب دشکر 
وه او ده سیب د ناشکری وگرزوله او دیته علت تهکمی ویلی شی (رکماتقو قول عاداین فلان لان . 
احسنت الیه)) اودده په حق کښې مفسرین وائی چه : ((اول من بر وهوصاحب الصرح ببابل 
وملك الدنیا کلها)). 

اوپه توله دنیاباندی بادشاهی خلورکسانوکري ده بو په هغوی کښې نمروذ دې چه په 
توله دنا یې بادشاهی کړې وه او دخدائی دعوی‌ثی کړې وه» ای هس 
دې دا دواره اشقیاء ء او غټ کافران وو. اوبل حضرت سلیمان یا اوبل ذوالقرنین وؤ او 
دنمروذ اودده د لشکر هلاکت په ذریعه دیعوضو ماشو سره ؤو روایت دې چه ده قصد 
دمحاربه مع الله وکرو اوخپل لښکرئی راوباسه نوالله تعالی په دوی ماشی مسلط کرل. 
قرطبی وائی رروکان اهلاکه لاقصد ااربة مع الله تعالی بان فتح الله تعالى عليه بابا من البعوض 
فسترواعین الشمس واکلوا عسکره وم بت رکوالالعظام)) نولښکرنی ټول هلاك شو اویوماشی اوپه 


رسد القرآن ,اول جلد» ۰۷ فی تفسیر آیات القرآن 


بعضي روایاتو کښې دی چه ګوډ ماشې دنمرودپه دماغو کښې داخل شو . قرطبی وائی «رفکان 
اعزالناس عنده بعدذالك من يضرب دماغه بطرقة عتيدة لذالك)) یعنی بيا به ده ته ویرمحبوب سري 
هغه ؤو چه دې به نی دسرپه کپرئ وهلو پدې سره به ده ته لر شان ارام راتلو. خلوښت ,۴۰ 
ورخی داسي ؤو. بالاخرپه وهلو وهلو سره مرادرشو. اوذکرشوی دی چه نمروذ خلور سوه کاله 
1 ۰ بادشاهی کړې ده. اوپه دې آیت کښې چه د کو مې مناظري اومباحثي ذکر دې نو بعضي 
وائی جه دا مناظره اومباحثه بعد د اخراج من النار نه شوي ده. دسبب دمناظري په حقله 
قرطبی وغیره ویلی دی چه نمروذ دملك تولي غلي داني له خپل خان سره جمعه کړې وې 
نوچابه چه دغلي طلب و کرو نو اول به ئی نمروذ ته سجده وکره اوبیا به ورته هغه غله ورکوله. 
نوحضرت ابراهیم یلا چه کله د ده خنگ ته لارو نوسجده ئی ونه کره نونمروذ ورته وویل 
تاماته سجده ولې ونه کړه؟ نو حضرت ابراهیم ٩‏ وفرمایل چه زه سجده صرف خپل رب ته 
کوم. نمروذ وویل ستا رب خوك دې؟ نوابراهیم 132 وویل ((ربی الذی بجی وعت ‏ الايد)). 

نوچه لاجواب شو نوحضرت ابراهیم 3 ته ئی غله ورنه کړه نوحضرت ابراهیم ## خپل 
کورته خالی لاس روان شو په لاره کښې دشګو په يوه غنډئ تيرشو نوخیال ئی و کرو چه دا 
(غرارتین دوه انډی «بورئ ددي شګونه ډ کې کړم اوکورته ئی ورسوم.نو بچی به ورته وګوری 
نو خوشحاله به شی» نودغه شان ئی وکړه اوچه کورته ار توهعه بوری یې کيشودلي اویخپله 
اوده شو آرام ئی کولو. ماشومان خوشحاله شو او د دغه بوری سره نی لوبي کولي. . نو د 
حضرت ابراهیم 5# بی بی راغله او اراده نی وکړه چه روتی پخه کری نوچه دغه انډې بوری» 
ئی کلاژ کړې نوپه هغې کښې دیراحسن اوبهترین آوره ؤو نو روتی ئی ترینه تیاره کره 
اوحضرت ابراهیم ئی دخوب نه را بیدارکرو اوطعام ئی ورته مخي ته کیبوده نوده 
تپوس وکرو ((من این هذا)) یعنې چه دا چرته ؤو؟ نوبی بی وفرمایل (رمن الدقیق الذی سُقت)) 
یعنی دا دهغه اورونه چه تا راوری دی. توحضرت ابراهیم 328 پوهه شوچه اللہ تعالی آسانی 
وکره او غیبی مددي یې و کرو . 

قال اا اجبی رامیت هرکله چه حضرت ايراهیم عليه السلام د الله تعالی دربوبیت 
دلیل پیش کرو چه ((ربی الذی یحی وعیت)) نونمروذ نقض وکرو چه دا کارخوزه هم کولې شم 
اودوه قیدیان ئی راوبلل او آزاد ئی کرل نو وې ویل چه دامي ژوندی کړل اودوه بې ګناه 


۸ سورتالبقرة 


لت ان سس 
کسان ئی راونیول هغه ئی قتل کرل او وې ویل چه دا مې مره کرل. نوحضرت ابراهیم فا 
پوهه شوچه دا جاهل داحیاء او اماتت په معنی هم نه پوهیری. نوبل دلیل ئی ورته پیش کرو 
چه فان له انی بالسمس» يعني داشمس زما رب دمشرق نه مغرب ته راولی نوکه چري 
ته رب ئی یام لغب د مغرب نه ئی مشرق ته راوله . نو دا جاهل حیران او لاجوابه 
پاتي شو . که څوك داسی سوال وکری چه دلته خوحضرت ابراهیم # انتقال و کرو من حجة 
الی حجة اوحالانکه اهل اصولو په مبحث القیاس کښې ذکرکری دی چه انتقال من علة الى 
عله صحیح ندي اودمناظري داصولو نه مخالف دي. 

جواب دادي چه کله مخاطب ډیرغبی وی اودمستدل په حجت پوهه نه شی نو انتقال دیو 
حجت نه بل حجت ته کيدي شی.یا جواب دادي چه دا انتقال دیوحجت نه بل حجت ته ندي بلکه 
دنمروذ ددي قول رد دې چه رانا احی وامیت» پدي شان چه ته داحیاء په اثر چه هغه حرکت دې 
تاد ات3 9 ای ید مرها ای 


از کَلزن مه ڪل کید که عایبا عل غرزیها ° قال آن بش 
ا سس اوداغورزيدلي وژپه خپلوچتونو. .د اووئیل خرن بۀ دا یت 
فزه اله بتن مها" تاماه لله ماله ڪام ف بك“ ل 
الله روستودم رکبد لو ددینه.پس مړاوساتۀ دۀ لره الله سل کاله بياني راپورته کړو. ورته نې اوونیل 
کم لنت بل لب ا از شش ینید قل 
چې تاخومره وخت نیرکرو . نوده اووئیل چې ماوخت تیر کرویوورخ یا بعضې حصه دورځې. . نواوفرمائیل ورته الله 
بل ليشت يائ عاو ارال طعامك وكرابك یتسه" انر ای جمارك 


چې نه بلکه تاوخت تیر کر پدي‌سل کاله . پس تفاوگوره خپل طعام ته اوخکاک ته نۀ دي سخاشوي, اوګوره خرخبل نَه 


ولجعلت ايه لاس رز رل العظام كيف نيرما له 


او و دپاره ددي چې مونږاوګرزؤتانښۀ آونمونة دپاره دخلقو. او وگوره هد وکودخرنة چې خرنگه نې راخوززمونپیا 


۱ دریمه قصه به‌اوله قاعده متفرع. 
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.__ اکى لوقيام 


چو بېشکه الله پۀ هرخيزقادردي. 


د أو الى مر عَل َي 4 دا دویمه قصه ده متفرع ده په قانون اول باندې چه حضرت 
عزبر ي ته تردد لاحق شوچه په منزله دظلمة دې نوالله خلا ئی مدد وکرو او دتردد دظلمة نه 
ی نور داطمینان ته راویاسه. اوکاف پهررالذی» کښې یا زائد دې او دا عطف دې په «الذی» 
باندي په «ام ترال الذی» کی نونقدیری عبارة دارنکه دې رام ترالى الذى مرعلی قرية» . يا 
کاف په معنی دمثل دې «ای ام تر ای مغل الذی» اومثل ددي لپاره ذکرشو چه تنبیه راشی په 
تعدد دشواهدو لکه دا قول دصرفیانو «الاضی مثل ضرب» اود «الذی» نه مراد بنا بر قول 
مشهورحضرت عزیر لا دې اودقریه نه مراد پیت المقدس دې چه بخت نصر مسمار كري وو 
اوبنی اسرائیل ئی ډیرقتل کری وو اوبعض ئی قیدکری ؤو نوچه عزیر 8# پدي فریه تيرشو 
اودا منظرئی ولیده نوده ته دکیفیت داحیاء دمشاهدي کولوشوق پیدا شو لیکن هرکله چه دا 
دظاهری حالاتو په اعتبارسره مستبعده وه اوپه تورات کی دا پیشین گوئی موجوده وه چه 
بنی اسرائیلو ته به غلبه حاصلییری اوبیت المقدس به دوباره آبادشی نوحضرت عزیر 389 د 
خپل اشتیاق اظهارو کرو او د ظاهری حالاتومطابق ئی اشعار د يأس اود استبعاد هم وکرو چه 
«ائی حی» نوالله عل جواب داسي وکرو چه دخیل لوئ قدرت اظهارنی و کرو چه کوم شي 
زرخرابیدو والاژو یعنې طعام اوشراب نوهفه سل کاله په خبل حال ژو اوچه کوم شي 
زرخرابید والانه ؤو نوهغه خراب شوي وژ. لیکن الله غ دده په حضورکښ را معادکرو . یا 
دسوال مطلب داژو چه دوباره ژوندی کول به څنګه وی» نوجواب ئی داسې وشوو چه روح 
دانسان نه فناکییری دهغي مثال طعام آوشراب دی اوبدن به یې فانی کیری دهغي مثال حمار 

او دهغه هډ و کی دی او د دې تشریح وروستو را روانه‌ده. 

وهی خاويۀٌ عَل عُروشٍټا) يعني اول نی چتونه پري وتی ؤو اوبیاپه هغې باندې 
دیوالونه غورزیدلی ژو. ۱ 

زان پې مبذه آله بعد مها ) په «هله, کښې قریهته اشاره ده اوحیات اوموت په 


معنی مجازی سره دې يعني آبادی . او ورانیدل. یاپه هذه کښې مجاز بالحذف دې ای ام 
هذه القرية نو بيا حياةاوموت په معنی حقیقی سره دې 
تاه گر ما 2 i‏ ۰ کاله خکه مرکول : 
قامات آله اقَة عام ) ددي‌معنی دا نده چه مړ یی کرو سل « ( مر کول خو 
په لر وقت کښې کیری بلکه معنی ئی داده چه دم رکولونه وروستوی یی سل کاله مړوساته 


8۵ ی سم و 


« ثم بعثه. 4 سل کالو نه بعد ژوندې شو اوعمر یی په وخت دوفات کښې خلویبت کال 

وو اوپه بل روایت کښې دی چه پنخوس کاله ؤو اوجه جوندي شو نوپه هیئت دځلویښتو يا 
پنځوس کالو باندې ؤو اوبچی ئی بوډاګان ژو او د ابن عباس هڅه نه مروی دی : هرکله چه 
دې ژوندې شونو په حمار باندې سورشو اوخپلي محلې ته لاړ. نوهیخ چا نه پیژندلو .یوه 
رنده بوډئ وه دشپږ شلوکالو ,۱۲۰ هغې ته چاوویل چه عزیر«علیه السلام» راغې نو هفي 
وه ویل چه سل کاله شوی دی چه هغه زمونږ نه جدا شویدي. او وې ويل چه عریر ۳۴ 
مستجاب الدعاء وو که چري دا عزبر ‏ وي نو ماته دې دعاء وکری چه زما په سترګ وکښې 
نظر راشی نوزه به یې وپیژنم. نو عزیر ## دعاء وکړه اوپه سترګوئی ورنه لاس راښکلو نودا 
رنده بوډئ بینا شوه اوعزیر 92 ئی وپیژندلو اوعزیر ## یو زوئ چه عمرئی د سلو کالونه زیات 
ؤو هغه خیل پلار عزیر 8 په هغه نشاني سره وپیژندلو چه د دوارو اوروپه مینخ کښې یې وه 
چه تورنشان په شان دشکل هلالی وو. اوبخت نصرجه کله غلبه کړې وه به.بیت المقدس 
باندي نوبیت المقدس نی هم مسمارکړې ؤو او دتورات نسخی ئی سيزلي وی اوډیرلږو 
کسانوته توراة یادژو نوحضرت عزیر 382 بنی اسرائیلوته دتورات صحیح تلاوت وکرو 
اوصحیح نسخه ئی ورته ولیکله نوبنی اسرائیل پدې سره دٍیرزیات خوشحاله شو او دده سره 
نی ویرمحبت شروع کرو اوپه محبت کښې ئی دومره افراط وکرو چه حضرت عزیر 958 ته یې 

ابن الله ویل شروع کره . 

«قال لبقت يما أو بمض یوم 4 حضرت عزیر ي چه کله ژوندي شو نوالله خا ترینه 
تپوس وکرو چه تاخومره وخت تیرکرو؟ نو ده وویل چه پوره يوه ورخ يا بعضي ورخ خکه چه 
دې مر‌کیده نوهغه وخت دضحی ؤو او بیاچه کله را ژوندې شو نو دا وخاد مارد نۆو ناگ 
خیال وکړو چه دا هغه يوه ورځ ده نوچونکه اکثرې حصې د ورځې ته پوره ورځ ویلې شی اوپه 
حقیقت کښې پوره ورځ نوی. نوددې وجه نه ئی اول یوماً وویل اوبیائی «بعض يوم» وویل. 
نوالنه چ ورته وفرمایل چه دا هغه يوه ورخ نه ده بلکه په درمیان کښې سل کاله ۰ ٠‏ 
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تیرشویدی. سوال واردیری چه دا خو کذب شو اونبی خو د کذب نه معصوم وی. جواب دا دې 
چه دا اخبار دخپل علم نه وو او د واقع نه نوژ اودخپل علم سره خومطابق دې نوخبر دخپل 
مخبرعنه سره مطابق شو نو کذب نه شو اوددي نظیرهغه دې چه نبی 8 په قصه دذو الیدین 
کښې فرمایلی ؤو | اقصر وم انس بعضې علماء وائی چه دلته حقیقت دکذب راغليدي خکه 
چه خبره د واقع نه مخالف ده خوپدي کذب کښې مواخذه نشته لکه په سهو او نسیان کښې 
جه مواخذه نشته, لیکن جواب اول اصح دې .۰ 
(فانظر رل طَعامكٌ راب4 طعام اوشراب غذاء ده نو داپه منزله دروح ده. او ارواح نه 
خرابیری نوطعام اوشراب خکه نه ؤو خراب شوی, دطعام نه مراد چا ویلی دی چه عنب 
انگور دی اوچا ویلیدی تین رانخر» انجی دی اودشراب نه مراد عصیرالعنب یالبن دی: 
«لم يتسه ) دلته «ها», اصلیه ده اومجزومه ده» ریقال سافت فلانا»» چاویلی دی چه 
رها په اصل کښې نون وو او اصل ئی «/ یتستن» و کمایقال ماء مسنون » اوکله چه دري 
حروف متجانس جمع شی نویوترینه په حرف علت سره بدلیری «کمای تقضیت» اصله تقضضت 
اوردسّاها, اصله «دسسها» دلته ریتستن» نون اخیرپه ریا سره بدل شو اوریاء په الف سره 
اوالف دجزم په وجه حذف شوې دې اوهاء دسکته لپاره ده نو دم یتسنه» ترې جوړ شو . 
ووآنز ل حِمَارك) حمارخاوري شوي وو هډ وکی ئی جدا جدا شوی ژو نوچه اله غا 
ورته حکم وکړو نوهغه جداجداشوی هډوکی . دخپل خپل ځائ سره ولگیدل او اعصاب 
اورگونه پري راغلل او بيا پري لپاسه غوښه څرمن راغلل اوحضرت عزیر 982 ورته کتل او 
مشاهده نی ورله کوله اوبیا پکښې روح راغي نو را پورته شو اوخپل اواز ډره قاء نی وکړو. 
«ولتجعَه واؤ زائده دې یامناسب معطوف عليه ورله مقدردي ملا رراریناك ذالك 
سم قدز قدرتا و لجعلكَ ...... الايه» . (ننشِزهًا) دزمکې نه راپورته کول اوخوزول . (قال 
اعل» دلته مراد دعلم نه مشاهده ده 
َو قال لهم ب ای _ كيف ی الو“ کال 


اوونیل ابراهيم اې ځماربهاماتۀ اوښایه چې ځرنګ ته ژوندي کوې مړي نو الله اوفرمانیل 


1 - دریمه قصه متفرع په اول قانون. 


لك الرس 4۲ سور تقو 
E‏ 2 


e‏ ی ما ر 


ول 9 ل اربع قن ار صر فصانٌ ۹ 4 د | 


جا فراع EE ET‏ ر رن ڪي 
۳ سرع دن با په مناه 


و قال بر هم بت آرنی كيف زد نخی" 4 دا دریمه قصه ده ۱ ۱ 
باندي, چه د ابراهیم 8# داسوال وا قال بر سم رب آرنی کیف تخی لمر )€ په ظاهر 
کښې تردد دې جه مشابه دي دظلمة سره. اوجواب دالله جل اومشاهده واا اخراج من 
انظلمت الى النور دي. او دحضرت ابراهیم یلا داسوال چه « رب ارین کیف تى الوتی» دشك 
دوجي نه ندي بلکه دوی ته دقدرت على الاحیاء پوره پوره يقین ؤو خو د کیفیت مشاهده کولو 
یې شوق ژو دمزید تسلی اواطمینان لباره او ددي وجي نه په حدیث کښې دنبی کریم 8 
ارشاد دې چه : ((نحن احق بالشك من ابراهیم)) یعنې دحضرت ابراهیم لا شك نه ؤو که چري 
وې نوزمونر به شك وې لیکن زمونرخوشك نشته دې نو د ابراهیم 8 شك هم نه ؤو او د 
«نځن» نه مراد يا خو معشرالانبیاء دی سوی د ابراهیم نه او یا ترینه مراد امت محمدیه دې 
يعني هرکله چه دنوروانبیاژ شك نشته دې یا د امت محمدیه شك نشته دې نو دحضرت 
ابراهيم په طریقهاولی سره شك نشته دې. ځکه چه دده په حق کښې وارد دی وق اا 
اتَرهم زشده: ین قبل ) او دارنګه یې فرمایلی دی : 

دوکذالك ثری إبْرَاهيْم ملکوّت السْمرّات والازض ولیکون من موق او ددي 
حقیقت د اظهارلباره الله خلا ترینه تپوس کوی «قال وا ۱ تین 4 «ای سل ول تزمن» يعني 
ایا ته دا سوال لدې وجه نه کوې چه ستایقین نشته دي. «قال بل نوحضرت ابراهیم غي 
وائی چه یفین مې شته دې خوتپوس ددې لپاره کو م چه وکن يمين قلٍی) چه دسترګوپه 
مشاهده مزید اطمینان مې راشی اوعلم یقینی اومشاهده دواړه راته حاصل شی. علم الیقین 
اوعین الیقین مجموعه زیاته قوی وی دیونه . نو دا سوال جواب ددي لپاره ذکر شو چه په 
سامعینو کښی دحضرت ابراهیم #( په باره کښې دچا خه غلط فهمی پيد انه شی. 
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ے زر ما و؟ کگ يم گر و صا ۲ و 
وقال فخد آزبعة ین الطیرٍ 4 خلورمارغان پشان دخلورو هغه عناصرو دی جه انسانی 
بدن ترینه جورشويدي نوددوی تفریق اوجمع دحشرنشرنمونه ده. مفسرین وأئی چه دا خلور 
و ۸و میم ۱ ۲ 
(فصرهن الیل صرهن په دوه معانیوسره راخی بو په معنی دقطع کولوسره اودویم په 
معنی دضم کولوسره. دلته دویمه معنی زیانه مناسبه ده یعنی خپل خان ته ئی نيژدي کره چه 
کمال معرفت ئی درته حاصل شی اواشتباه درنه رانه شی. 
E‏ عل کل جبل مني دلته مخکښې عبارت مقدر دې چه «اذدجهن و اخلط 
مهن وریشهن م اجعل س الایه, . 
لهج حضرت ابراهیم 96 ته وفرمایل چه دا مرغان خپل خان ته نيژدي کړه اوښه نی 
وپیزنه اویبائی ذبحه کړه اوسرونه ئی دخان سره وساته اوغوني. هډ وکی . ریش بنړی» نی 
یوخاین خلط کره دقيمي پشان اوبیائی لرلر په غرونو باندي کیرده اوبیائی راژبله «یاتین 
سَعَیا ) ودا ا ت میرن رات «سعیا, نه معلومیری چه په الوتوسره به نه راخی بلکه په 
e‏ 
1 عریز 9 
رو وم وی ووم 9 ات وس رر 
مکل رن ری مق سيل لو یل حيو ائبتث سيم تايل 
دص ری مرول مد توت اوۀ وږي 
و دو ےن ی ا لاو 7 ر 11 
ن کل سل ماه وله طوف لمن ياء“ وله ای عليه 
پۀهر وږي کښې سل داني‌وي ۰ وان دوجنذورکوي هه جانجی شور اوالّه وا 0 
لزت ی یی ا ف س اه 4 ل یتعون ور ۲ 


r TO هغه کسان‎ 


. ترغیب داخلاص پۀ اتفاق کښې‎ -١ 


يلك الرسل ۱4 سورقلبتع 


ب ۱ ۰ ڪڪ ق 
اقا ما اى لر اجر ند 


چې دوئ خیرات کړې وي بارول داحسان, اونه رسول دآزار. مقرردې ددوئ دپاره اجر ددوئ په نیزدرب ددوۍ 
۳ ي لو مک وو عور ور 9وو f‏ 216 
ولا خوف علیهم ولا هم يرون © قول قروف وهغفرة 
اونشته هیخ ویره پۀ دوئ «دکموالي 


دنواب اونۀ بۀ دوئ غمژن وي. خبره خورة اونرمه اوبخښنه سائل تفدکه بې ادبي الحاح اوکړي : 
روي ن ررر وو وو“ ۳ ا9 0.7 
۰ 9 مم 0 ۳ e‏ ط 
خير من صدقة ۳۳۹ آڈی الله غ 

ډېره غوره ده دهغه صدقې اوخیرات نۀ چې پۀ هغې پسې وي آزار رسول, اوالله غني دېحاجت نۀ لري ستاسوصدقوته | 


علمه با الین اما کنا صرفیتر ‏ بلق 


صبرناک دې . جلتی نۀ کوي پۀ سا ورکولو کښې. اې آیمان والود" مه بربادوی خپل خیراتونۀ پۀ باولوداحسان 
که لا کل ي ای ار ا 7وو ا 
والاذی کی يی ماله ریم الاس رل يهم بال 
اورسولودآزارسره. پۀ شان دهغه سړي هناف چې خرچ کوي مال خپل دپاه دخودني خلقوتۀ اوایمان نه لري په الله 
و ا برد سم م وس م7 24 

وال لاور د ۹1 صفوان عله ترا اس وال 
اوه ورخ دآخرت. پس مثال ددۀ پۀشان دخویه کانري«تيبي دې چې پۀ هفي ښاوره وي پس ورسيري دې ته سخت باران 
27ط 2 ووم 2 ۳۹ 2 اط 
تلد صلا“ ل يقي ڪل کی یا با 
پس پريردي دي لره صفاستره. دوی به نه قادريري په هیخ خیزدئواب دهغه عملونو چه دوی کسب کړې وؤ 


والله يهى الوم اتکفرشیه 


» 


مکل ارين یُِقون و4 رای هثل نفقة الذین» ددینه بعد مستله د انفاق فی سبیل 
الله ذکرکیری په تفصیل سره. پدي آیت کی په اخلاص نیت سره دالله تعالی لپاره دهغه په 
لاره کښې دخرخ کولو ترغیب دې چه په ضمن دیومثال کښې بیانیری .او دهفي حاصل دادي 
چه په اخلاص سره دصدقې مثال داسې دې چه خوك يوه دانه په زمکه کښې واچوی اودهغې 
ته آووه ۷ بوټی ښاخونه پید اشی اوپه هربوټی اوښاخ کښې خوشه روگی » وی اوپه هره خوشه 
کښې سل ۰ ۰ داني وی نو د يوي دانې نه اووه سوه ر۰ ۷۰ دانې جوړې شی. نودغه شان د 
۱ - انقاق کښې د ریاء اومن د اجتناب‌حکم. 


رشد القرآن «اول جلد» ۱۵ فی تفسیر آیات القرآن 
اخلاص والا صد قي نه اووه سوه ر۰ ۰ نیکی جور یری اودا ادنی درجه ده. 

له بضوت لمن یناء» یعنی اووه سوه خوملاویری لیکن که چري دصدقه کونکی 
تقوی اواخلاص او دمال پاکیزگی چه خومره زیانیری نو اجر اوثواب به نورهم زیاتیری. 
اوضعف په اصل لغت کښې زیادت غیرمحصوره ته وائی یعنی دزیادت ئی خه حدنشته 

لین يفون نولی) په دې کښې دهغه آمورونه دبچ کید لوحکم دې چه په هغې سره 
9 باطلیری یعنی «رمن؛ اذی» په چاباندی دصدقي په وجه سره احسان ارول یاورته 
تکلیف رسول په طعن وغیره سره لکه خد مت اخستل شو . 

ؤل مُعْرْوفٌ > ES aE‏ اوکه سائل په سوال کښې سخته لهجه 
اختیارکری نوهغه ته مغفرت اوبخشش ش کول اګرکه صدقه ورته ورنه کری دا افضل دې دهغه 
صدفي نه چه د (رمن اواذی» سره وی. 

وله غي يعني الله لا غنی دې نو دخان لپاره ستاسونه صد قه نه نغواری خوستاسو 
ددنیوی اواخروی فائدي لپاره تاسوته دصد قي حکم کوی . 

تاها لین اموا لا بطلا صَدَقَكُم) یعنې صدقه اوخیرات بربادیری په «من او 
اذی» سره. و کالّذی ینف ماله, راء آلناس» دا دهغه صدقاتو بیان دې چه په هغي کښې 

شرط دصحت نوی موجود یعنی ریا. اوکفر. دواره با یو. اوپه ماقبل آیت کښې بیان دهغه 

صدفاتو وو چه شرط دصحت پکښې موجودوو خوشرط دبقاء پکښې نه ژو یعنی په من. 
اذی. سره برباد شوی ؤو (زرنآءالاس) مفعول له دې دینفق لباره ولا و4 مراد ترینه کافر 
اومنافق اعتقادی دې. پا دامعنی ده چه يقین نه لری په ثواب د آخرت. 

قمع كَل صفوان 4 دا مثال دصدقې دریاکار دې او ضمیر دریا صدقه کونکی ته 
راجع دی «صفوان» صافه اونویه گتی ته وائی چه په هغې کرونده نه کیری نودغه شان ریاء 

کارته صحیح فائده نه رسی. . او دریا ء کار ستایلی کیدل په شان دهغه خاورو دی چه پدغه 

شویه گتی باندي وی چه پې فائدې وی. اوه آخرت کښې د اجر اوثواب نه محروم پاتې کیدل 
پشان د سخت تبز بارا ن دی چه دغه ګټه صفا پریردی «(صلا4 هغه ګټه چه بالکل صفا وی او 
ګرد او غبار پرې نوی « روت 4 يعني ددې عمل به ورته هی اچر اوثواب نهملاویری 
اگرکه دوی پدي طمع وی چه مونرنيك عمل كريدي «وة لا بهدی القوم الکافرْن» مراد 


لك الم ۰:۹۹ سورتالبقرة 


دادې چه د دوئ ته په آخرت کښې واب نه ورکوی. يا دا چه په دنیاکشی ورته د ایمان توفیق نہ 
کک 


ومکل ال بتفقوی آموالھ م اء مرصاب ادله وا قن آنشیهمٌ 


اومثال ومثال " دهفه خلقوچی خی شت ورت اموا هم نف دطلب درضا دالله اودوجي دیقین نة دنفسونوددوئ نا 


E ۳‏ ۳ ضعقن و رد , 
کل تة ینة_آعایها باي کات اها جفتنن: 
کیال تیم etry aile‏ 
id‏ و ت مر آل 
قان لم یبا ايل قط وال یا لون بییره ايد 
مد مر جرد RA ETT‏ دی ره و سب 


َحَدممآن تلو له مه ِن تخل اتاپ بر من کیب اک نهر له 


یوکس په تاسو کښې داخبره چې وی دذ لره د ۰ اودانگورو, E‏ نهرونه» ددۀ دپاردوي 


2 صا ا ۳ 1 


کر ھچ ۱ 


وو بل ۹3 و 2 وس 
يبن اه لک الاب ی 5 َة 


مح وا رو 
#ومثل النرین يفقوت آموله» دا دویم مثال دې د اخلاص والا نفقي لپاره. دا دواره 
مثالونه د یو ممثل لپاره دی. بعضې مفسرین وائی دا دویم مثال دهغه صدقې لپاره دې چه 
دجهاد او ددعوت ددین نه علآوه په بل مصرف خر کشی وشی. او ماقبل مثال دهفه صدفي 
لپاره ؤو جه.د جهاد اودعوت دين اواعلاء دين لپاره وشی لکه قرطبی دمخکني ایت په 


۱- مثال دپاره د اخلاص دانفای. 


رشد القرآن «اول. جلد» ۳۷ فی تفت آیات القرآن 
د اونجاس کرور «یوکم پنخوس کرورو, ثواب ثبوت 

ابن کثیر اوصاحب د روح المعانی د تیرشوی آیت په تفسیر کښ حدیث د انفاق فی سبیل 
اللہ نقل کوی چنانچه روح المعانی وائی چه دعلی اه اوبوالدرد خب ابوهریرة ف عمران بن 
حصس ون ابوامامة له عبدالله بن عمر ضاف اوجابرین عبدالله رنه نه روایت دې جه 
حضور اظ فرمایلی دی چه خوك نفقه ولبری دالله تعالی په لارکښې اوپه خپله په کورکښې 
پاتې شی اودالله ل په لارکښې لاړنه شی نوده ته دهرې یو روپئ په بدله کښې اووه سوه 
(۷۰۰) روپئ اجر ملاویری اوخوك چه په خپله دنل له لارکښې لارشی اونفقه وکړی دالله 
لل په لارکښې اودالله څل په رضا ء کښې نو دده لپاره دهري روپی په بدله کښې آووه که 


ررزغن معاذین جبل ڪه رن خر این قدخیاء اله تعالى لهم ین خزائن زخمیهمَاقطع 
نه علم العباد)) . اوپه ابوداژد کښې دحضرت معاذ ته روایت پدي الفاظوسره دې ((قال 
رسول الق ان الصلوة والضیام والذ کزیضاعف على المْفقة ی سبيل الله عژوجل بسبعمانة صعفر)). نو وه 
سوه چه په اووه لاکه کښې ضرب شی نویوکم پنخوس کروره ترینه جوریری؛ پدي حدیث 
باندي ابوداژد سکوت کريدي توقابل احتجاج دې او زبان بن فائد راوی ضعيْف دې لیکن 
شدت ضعف «رجه کذب او اتهام کذب دې» هغه پکښې نشته بلکه دده په حق کښې صد وق 
ویلی شوی دی. نودا دویم مثال دهفه انفاق دې چه په غير دجهاد کښې وی 


(انیفاء مات آي یعنې مقصود ئی طلب درضاء الهی وی دا مفعول له دې چه دده 
دحصول لپاره فعل مذ کورشوی دې . «َتیی په معنی دتبقنا سره دې یعنی دزره یقین ئی 
وی دالّه جلا په وعدو باندې نو خکه انفاق کوی؛ نو دا هم مفعول له دې چه دده دوجود لوجه 
نه فعل مذکورشویدي یا شيا معنی کلکوالې دې یعنی نفقه کوی لپاره دمحکم کولو 
اوکلکولو دزرونو په ایمان اودین باندي خکه چه صدقه سبب دې لپاره دتثبیت په ایمان 
اودین باندي. «بربوَة4 «ربوه» وایی رما ارفع من الارض لاماء یها)) ته. یعنی غونډئ» 
اوتشبیه د ربوة سره لدې وجي نه ورکړې شوه چه دهفي وني خائسته ښکاریږی او دکثرت 
حرارت اوبرودت نه په امن کښې وی نونماً په کښې ډیره وی» اوکه د اوبو قلت وی نود ونو د 
وج کیدلوخطره نه وی «وابل» مطرشدید ته وائی او «فطل» شبنم ته وائی» خودلته ترینه مراد 


لك ال ۱۸ سورقالبف: 


مطرقلیل دې خکه شبنم پرخه دفصل لپاره کافی نوی. حاصل دادي چه خوك چه صدقه 
وکری اومقصودنی ۱ طلب درضاً الهی وی او ريأ ئی مقصودنوی ,۲ او کلك والي نی په 
ایمان اودین مقصود وی نوده ته دا نفقه خامخا نفع ورکوی نوکه دواره شرطونه په کمال درجه 
کښې وی نواعلی نفع به ورته ملاویری, نو داپه مثل د «وابل» شو او که چري په کمه درجه 
کي ژو نودا د «طل, مثال قر 

يود حدم دا مثال دې دهفه چالپاره چه خپل صدقات برباد کری په من او اذی 
ریاء سره. مطلب نی دادې چه لکه دیوسری باغ دې : کهجورې . انگور هرقسم ميوي په کښې 
وی اودا سري په خپله بوډا وی ګټه مزدوری نشی کولې اواولاد نی ماشومان وی. خرچه ترینه 
غواری اوګټه نشی کولې نوددي سری لویه اسره اقشرخاند ةا باغ دې نو آیا په داسې حال 
کښې خوك دا خبره پسند کوی چه پدې باغ باندي داسې هوا اوسیلی راشی چه په هغې کښې 
اورهم وی او دا باغ وسوزوی او والوزوی ئی» دغه شان اعمال صالحه خصوصا صدفه د 
انسان لپاره لویه سرمایه ده. او انسان ورته ډیرمحتاج وی, نوکه داسرمایه دریاء اومن او اذی 
یا د شرك اوبدعت په هوا سره ضايغ کری نودا دلوئ افسوس ذریعه ده . 

دحضرت ابن عباس 4ه نه روایت دې چه دا مثال دهفه چا دې چه نيك اعمال ئی کری وی 
خوشیطان ورته راشی اوداسي معاصی ترینه صادرکری رلکه شرك بدعت» چه اعمال ئی ضائع 


اوبربا دشی 


لها لش ام اقا من طت ما کستر و متا نرا 


اې دایم ن خاوندانو ' " 'تاسوخرچ کړئ دپاک هغه مال نۀ چې تاسو ګټلې وی اودهغه څیزنونۀ چې مونر پېد اکړي دي 


لم قن اازض" ول نموا ایک ينه فقوت ولسم یاجزبه 


تارا دزمکې نۀ. اوتاسو قصد مه کوی ردي مال تۀ چې د ېنه تاسوخرچ کرک اوحال داوي چې تاسو پئ پخپله ناخ 


4 9 9 ⁄ $4 ` ۳ 
1 آن یا فيي“ ماعل ت الله ع وه 
مگر داچي تاسوچشم پوشي اوکری په هغې کښې. اوپوهه شئ چې ببشکه ال بې حاجته دې ستانيلي شوې دې 


۱ ترغیب د انفاق‌پاک مال تة 


رشد القرآن اول جلد» ۹ء فی تفسیر آیات القرآن 
SS 7‏ 


این بیزکم الفقر ویامرئز پاستاو" وله ييرگ فة من 
a e aT‏ اوالله ستاسوسره وعده کوي دبخښنې دخپل طرفنه 
و فص وال ايم عة 
اودفضل ريعني دپردورکولو اودالله فضل وپرواسع دې اوعالم دې 

تايها ین ءامئواأنفقوا »دا امر د وجوب لپاره دې اوددینه مراد زکات مفروضه دې 
وین طیبٍ ما در عمده مال اوحلال مال دې او د ما ڪَسَبئ) نه مراد مال 
تجارت دې اود î:‏ را لکمه نه مراد دفصلونو او میوو عشر با نصف عشر مراد دي 
او «ما» عام دې خضراواتو ته هم شامل دې اوقلیل دخمسۀ اوسق ته هم شامل دې» » اود 
3 الخبیث » نه مراد ردی مال دې او (منۀ) متعلق دې د «تنفقون» پورې اوهغه حال دې د 
فاعل د «تیمموا» نه . یعنې دالله په نوم باندي عمده مال ورکوئ او ردی مال مه ورکوی . 


او د ردی تفسیر دادي چه «وْستم بغاخذیه ل آن تفیضواً > له دې نه چشم پوشی 
اومسامحه مرادده « یط ید کم) دا دوعید نه مشتق مشتق دې په معنی د پرولو سره . 


وو 
(ريامرڪم بالْفخسَاء) فحشاء ء هر بد او قبیح قول اوفعل ته ويلي شی , دلته ترینه مراد 
بخل دې لد کم داد وعد نه مشتق دې په معنی دوعدې کولوسره (مغفِرة) د آخرت 
سره تعلق لری «وَفضلا) د سس ر 


وم 7 او رو 8 م حر تن 
ول اله من 5و ومن وت ايله 


علم ددین‌هغه چاتۀ چې خونه ئې شي. ی 


و ا اک ون رہ 9 
خير کیت ماين کر ا ولو باه وما افش لفقا او نرم شن ددر 


خیرډېر.اونصیحت نۀ قبلوي مگردعقل خاوندان . اوهغه چې تاسوئ خرچ ا کړئ پە خان خه نذر 


ان الله بلب“ وماللظليينَ من‌انصایه إن وا الشدفتِ 


پس ببشکه الله عالم دې پۀ هغې اونشته دې ظالمانودپاره هیخوک مددګار. کچرې تاسوښکاره ورکوئ خیراتونة 


یت م۰ وان تیم EERE‏ 


نوتۀ نوداډېرغوره دې کک 


تووبر حه کاردې ۹۳ خ ا و رکه تاسوني پهوی اوورکوی ی فقیرا 


لك لس ۰۲۰ سورتلبزز 


ير عنم ٿن یکره واله یبا تعملون _ کیره 
اولري بۀ کړي الله تعالی پدې سره ستاسونة ر شى کناهونه مشاشو: ود ستاسوب تلو علونوخرد ار | 
۾ يوق الحمة 4 دحکمت ديري معانی دی ((معرفة بالقرآن . فقه فى القرآن . الاصابة ل 
الفول والفعل, تحقیق فى العلم. تدقیق فى العلم . توفیق فى العمل)) یعنی چا ته چه الله ظل ددينى 
کارونو مثلا صدفه ورکولو پوهه ورکری چه په کوم نیت سر۵» دکوم مال نه. چاته. په کرمه 
طريقي 9 ددي امورو علم او دعمل توفیق ورکری نوده ته خیرکثيروركري شو. ابواللث 
تنه فرمائی چه الله تعالی ټولې دنباته متاع قلیل ويلي دې اوعلم ته ئی کثیر ویلی دې 
و نقتم 4 پدي آیت کښې بیان دضابطي كليي کیری یعنی چا چه په کومه طريقي 
سره نفقه یانذر ورکړو مثلاپه جائزه طريقه یا ناجایزه طریقه. یاقلیل یا کثیر نو دهفي مطابق 
به ورته بدله ملاویرری. انفاق دادي چه په خان ئی لازم کړې نوی بلکه تبرعا ئی ورکری. 
چاو تذرئم من تذر 4 اونذر دادي چه په خان ئی لازم کری اوداپه دوه طریقوسره کیری ډو 
دا چه تعلیق نی وکری مثلا که فلاني کارمې وشو یامریض جورشو نو دومره صدقه به کوم. 
ددې قسم نذرپه حدیث کښې ذم راغلي دې ریستخرج به من البخیل». دویم دا جه په 
غیردتعلیق نه په خان صدقه یا صوم وغیره لازم کری. 


او 7 1 


روما انفقتم» کښې «ماء متضمن دې معنی دشرط لره اوجزا ئې مقدره ده په قريني دمابعد 
سره «ای فان الله یعلمها» یعنې الله تعالی ته علم دې چه تاسو په کوم نیت سره صدقه ورکریده 
اوچاته مو ورکریده اوپه کومه طریقه سره مو ورکریده نو دهغې مطابق به الله جلا تاسوته 
بدله درکوی ق اه یمه 6 پدې کښې اشاره ده جز اوبدلي ورکولوته 
وان تدوأ آلصدقت ) پدي آیت کښې د صدقاتو ورکولو طریقه بیانییری او دصدقاتو 
مصرف بیانیری یعنی دصدقاتو ورکولو دوه طریقی دی : ۱) علانیه ورکول (۲, خفیه ورکول. د 
دويمي طريقي په حق کښې نی «خبّ» وفرمایل چه دغه افضل ده اوعلماً وائی که چري په 
علانیه کل چانه ترغیب ورکول مقصودژو نوبیاعلانیه افضل ده اودارنگه په فرضی 
صدقه کښې علانیه ورکول افضل دی . 
«وَتؤتوها آلفقرآ2» دا بیان دمصرف دي. فرضی صدقې خو دفقراژ لپاره خاص دی او 


نفلی صد قي دفقراژ لپاره خاص ندی خوافضل داده چه دوی ته ورکړې شی. ۹ 


رشد القرآن ««اول جلد» ١‏ فی‌تفسیر آیات القرآن 
رو 1 
(ویکیر عنم ین سَيَتَاټَِڪم ) اسسلمسی ا ا 
گم و سر ۲ و ۳ مرو ا 
ليس علیكت ملم ولک الله رى من ياء وم 


27 ا رن س ر 


زا من عتر بانتیگر + و ما لفقت 0 ايتا 


چې تاسوئ خرچ کر e TE‏ دطلب 


مر و ۱ و م فقو ‌ 2 عم ب و s27‏ 
وجه الله“ و ما ين خير لوف ۳ و انتم 
درضا دالله . باس 


و موی ه للفترآء این احيرا ف سل اه ل يعون 


ظلم نشي کيدي ۰ صدقات دهفه فقیرانو دپاره دي چې بندكري شوې دي په لار و ی 


َا ف ادص مهم ابال آغياء من العش" 


دسفرکولوبة زمکه کښې. گمان كوي پۀُ دوي باندي ناخبره دحال ددوی نه د غنی. دوجې سب بح جانه 


حرفم سه 1 کون اج س ایا ۴ وم 


ا 


اس 4 میب مات اس ی لو اس اوهغه 


۳۳ م و و ود وگو و 
فقو وا من حر قان اله په علي 5 آل ن فقون اموالهمُ 
وت تم مج 


بل دار سا 5 علازِيةً A‏ و و 


ذشپی هم اودورځې هم پۀ پټۀ هم اويه ¿ شکاره پس ددوی دپاره احر ددوی دې په نیزدرب ددوی 


سر و و6 ۳ ۳ روک هم یوج 


#9 
ولا خوف ھم عزنون6 
اون ويهیخ يره بة دیباندی ارف دوئ غمژن وې ۱ 
یس عَلیل دهم بعضي مسلمانانو خپلو کافرو رشته دارانوته پدي خیال صدقه 
نه ورکوله چه دوئ به دتنگدستی ع اومفلسی په وجه په اسلام کښې داخل شی. , تواللّه 4 
وفرمایل چه تاسو خپلو رشته دارو ته صدقه ورکوی اوصله رحمی ورسره کوئ تاسوته به اجر 


لك ال 4۲ سورتالبقرز 
تسس سسا ڪڪ 
ضرور ملاویری برایره خبره ده جه هغوی په سمه لار رازی اوکنه. او دهغوئ په سمه لار باندي 
راوستل د الله تعالی اختیار دې تاسوته ضرور اجر ملاویری . 


وما تفقوا ین ختر الأنفیک) یعنی سناسو د نفقي اوصدقي نه اگ رکه محتاجانو 
ته فانده رسی خو دا دنیوی فائده ده اوپه آخرت کښې د هر چا صدقه دخپل ځان لپاره ده او 
دبل چالپاره نه ده. نو ددي وجه نه ردی شي مه ورکوئ اوعمده ورکوی او «من او اذی» 
مکوی د آیت مفهوم دادي چه دهرچا دصدقي واب هغه ته ملاویری اوبل چاته نه ملاویری 
یی E‏ 


ا إا 1۳ وجه آله 4 4 دا اخباراو شهادت دې دالله جلا دطرفه جه 
e‏ ء لپاره ؤو يا دا نفی په معنی دنهی سره ده يعني نفقه مکوی 
مگر صرف داللّه جل درضاء لپاره بي کوی. 


s‏ امش 


ډيرف يڪي يعني دهغې ثواب به پوره درکولې شی. 

«للفقرآء ریت دا بیان دمصرف دصدقاتو دي, للفقرأً خبر دمبتداً محذوفي دې «ای 
هذه الصدقات للفقرأً - الایه» دا آیت نازل دې په حق د اضیخات د کے جه دو ا 
خلور سوه کسان ؤو دوی درحقیقت په مسجدنیوی کښې دحضور هط طالبان وو. پدې آیت 
کښې ددوی بعضي صفات اوعلامات مذ کور دی اودغه صفات دهر طالب علم لپاره مناسب دی : 

اول صفت اوعلامه یې داده چه $ اخصروا ی سبیل آله طالب علم به دقیدی پشان 
پابند وی. دویم صفت ئی دادي چه ( لا َنْتَطیعوت صَرب4 دضرباً معنی دسفر ده. صحابز 
سفر خکه نشو كولي چه دکفارو تسلط ؤو په توله دنیا باندي یا ددي وجه نه چه دوی په ان 
باندي جهاد لازم کړې ؤو نوبل څه کارته فارغ نه و (رلاقدالزمواانفسهم من اجهاد)) ,قرطبۍ نو 
لب عم ارو یکاردی چە جل خان ی رم رێن د طلب علم سره او د بي ضرورته گرزیدلو او 
چکرونو نه دې خان وساتی. 1 سبد سهم الجاهل ايا ¢۶ دا دریم صفت او علامه ده چه طالب 
علم دې داسې مستغنی وی چه ځوك دده دمال په حال خبرنشی . دجاهل نه مراد هغه دې چه 
بې خبره وی دحال دفقر دده نه هرت آلتعفف4 ددینه مراد ځان بچ کول دی دحرامونه 


س 


ین لد هم فلو إا ابیم 


رسد القرأن اول جلد» فف فی تفسیر آیات القرآن 


اودسوال نه . 9 تعرفهم ا دا E E‏ ات سر هیئت دې د 
طالب علمنِ وی او مظهر د انوارو دعلم دې وی اوچهره دې نورانی وی. ا لوت 
الاس إلْحَافا) داپنخمه علامه ده «الحافا» دیته وائی چه داسې په زاری اومبالغي سره سوال 
وکری چه په سری پورې ونخلی . را جاپیره شی ترینه. د آیت نه بظاهر داسې معلومیرری چه 
الحافاً سوال نه کوی او بغیر د الحاف نه سوال کوی. لیکن جمهور مفسرین وائی چه د دې 
معنې داده چه بالکل سوال نه کوی رمتعففون عن الستلة عفة تامة» «قرطی, جلالین وائی چه 
الحافً مفعول مطلق دفعل محذوف دې چه هغه مرتب دې په ماقبل فعل منفی باندې رای 
لايسئلون الناس» اصلاء فیلحفون ا اف یعنی سوال بالکل نه کوی اوکه چري سوال ئی كولي 


نوفقر به بی دومره زیات ؤو جه را چاپیره شوي به وې په راجاپیره کید لوسره. 


وق آله بی عَلِبمٌ) نوالله تعالی به دهغې پوره بدله درکوی 


ص ۳ 0 8 e‏ 
( یرت یدیقورت آمولهره پدې کښې ترغیب دې انفاق ته اوپه تقدیم د «لیل» 
کښې په «رشار» باندې اود ار په «علانیة» باندې اشاره ده دیته جه په نفلی صدقاتو کښې 
اخفاء بهتره ده. اودارنګه پدې آیت کښې تعمیم د اوقاتو د انفاق ته اشاره ده په ذکر د «لیل» 
او «هار» سره چه انفاق په هروقت کښې کيدي شی نه ورته یووخت مخصوص شته دې اونه 
ورته یووخت ممنوع شته دې نو افراط او تفریط اوتشدیدپه یوجانب کښې ندې پکار . البته 
درسوماتو اصلاح او د بدعاتو رد ضروری دي. اويل پدي آیت کښې اشاره ده تعمیم د 

رالو تيک د سر اوعلائيٌ سره 


یلو زا _ ییون (اکبا يفوم ال یله 


هغه کسان حوري سود نه بۀ پاسيري E‏ ده لره 


TS‏ یب طبر 


١‏ زجر دهغه خلقو چې انفاق نه کوي بلکه سود خوري. 


لك سل ۶:۲ سورقالبقرة 


يل [ ۳22۳9 4 اليم كوم زا *_ تن جائ یط 


ی 


ت کح گتار نو 


ی 


اه ان روو رى اسر 


TT 


۶ الذریرت زاکاون آلربو و دا زجر بیانیری هغه خلقو ته چه دالله تعالی په لارکښې خرچ 
نه کوی اوقرض حسنه ورکولوته هم تیارنه وی. بلکه په قرض باندي سود اخلی . «ریأً کلوت» په 
معنی د ریأخذون» سره دي چه سود اخلی الک جوز که قفد اعظم کل دې د اخذ نه 
نوددي وجه نه ر«یأکلون» ذکرشو. اوربی په اصل لغت کښې مطلق زیادت ته وائی. اویه عرف 
دشرع کښې هغه زیادت دې چه دمعاوضه مالیه په مقابله کښې نه وی مثلاً ديوي روپ په 
بدله کښې دوه روپی اخستل ربی ده او ديوي روپی والا کیره په دوه روپئ خرخول ربی نه ده 
خکه دا زیادت دیو درهم د معاوضه مالیه په مقابله کښې دي. 

( ا يَفُومُونَ) اى من قبورهم يوم القيمة إلا كما يَفُومٌ الى راى الا قياماً كقيام 
الذی - الایه», . پدې ایت کښې دسود خور دقیامت په ورځ دقبرونو نه د پاسیدلو مخصوص 
علامه ذکر شوې ده. هغه داچه دوئ به دقبرونونه د لیونوپه شکل پاسیری یا پشان دهغه چا چه 

پیریان پرې راغلی وی وا لار اوجهت نه پیژنی. دا صرف ددوئ د تذلیل لباره نښه ده 
اوسزائی علاوه ده او «کما يفوم( نه مراد دادې چه دوی به عین لیونی نه وی چه احساس او 
ادراك دعذاب نشی کولې . اودا علامه ددوی لپاره خکه مقررشوه چه دوی په دنیاکښې په 


مال پسی لیونی ؤو نوسزا ئی دجرم سره مشابه ده . 


۱- تخويف اخروي 


شد القران ,اول جلد {o‏ 


+ یتحکطه 


فی تفسیر آیات القرآن 
عبط لشیطین من امس یتخبط د تخبط نه مشتق دې اوتفعل په معنی دفعل سره 
دي ی ال کی هقرت رس و هوق هقی ری رت 
نه اودا دحواسو دخرابید لواوگه وه کیدلو په وجه کیری. او دا هم یوقسم جنون دي. نوددي 
وجه نه دریتخبطه الشیطن», داسي ترجمه هم کيدي شی چه دده حواس خراب کری وی شیطن. 
پیریانو او داسې ترجمه هم کیدې شی چه لیونی کړې وی ده لره شیطن رمن المس» مس.لاس 
لگولوته وائی اواطلاق ئی په جنون باندي کیری خکه مس شیطانی سبب دجنون دې صاحب 
دروح المعانی وائی جه دا خبره مخالفه نه ده دقول د اطباؤ سره چه سیب دجنون لپاره فساد 


در E‏ دي. 
شيخ الهند بان ترجمه داسي لیکی ان ن کے مور اس 


نو د ایت ترجمه داده چه ليوني کړې وی ده لره شیطن په سبب دمسه کولوسره يا يي د ده 
حواس خراب کری وی شیطان په سبب دجنون سره او د دې آیت نه علماژ دا ثابته کریده چه 
انسانانو باندي پیریان راتلی شی او دهغه په ژبه یا بدن کښې داسي تصرف کولې شی چه هغه 


پري یوهه نه شی 


صع ۰ و 


نما الب مثل ال بو ) مقتضی دظاهر داوه چه داسي ئی ويلي وې رراغاالرب و اهغل البیع» 
خو دوئ تشبیه معکوسه کړه. د استهزا ء او الزام لپاره . چه بیع خوهم پشان د ربوا ده نوکه 
چري ربواحرامه وی نوپکارده چه بیع دې هم حرامه شی . نوالله تعالی په دوی رد کوی «واحل 
الله البیع وحرم الربو» چه مثلیت نشته دې خکه چه الله تعالی بیع حلاله کړې ده او ربوايي 
حرامه کړې ده 

له ما سَلّفَ 4 یعنې چاته چه دال تعالی دطرفه وعظ راغي او د ربوا دحرمت حکم 
ورته معلوم شو اوربوا یې پریښودله نومځکښې جرم يعني دحرمت نه مخکښې ئی چه کومه 
ربوا کړې ده نوهغه جر ورته معاف دې او دا رنګه هغه مال جه په ربوا سره يي اخيستي دې 
هغه ئی ملکیت دې . (وأمره: إل آل ) يعني دباطن امر یی الله تعالی ته حواله دې اوالله 2 
نه معلوم دي چه ربوا ثی په اخلاص نره پرشوالی ده یا په نفاق سره یا دا چه په مستقبل 
کښې د ده OS‏ و و ورن عَاد4 دعود 
نه مراد عود دي دحرمت نه حل ته. (یمحق ال آلرٍ وأ یعنې مال دربوا اګرکه په ظاه رکښې 
ډیر وی خوهیخ برکت پکښې نوی کله په دنیا کښې عنقریب تباه شی اوکه تباه نه شی خو د 


لك الم 1۳۹ سورتلیوز 
ي ڪڪ سس ص 
مالك لیاره د راحت | وسکون ذریعه نه گرخی اوبرکت پکښې نوی او که صدقه ترینه وکو 
یاحج يا بل خه کار د ثواب پري وکری نو ثواب پري نه ملاویری او د مال فائده خوصرذ ر 
:اده چه د راحت او سکون ذریعه شی یا د ثواب او د اجر د آخرت ذریعه شی اوپه مال درب 
کښې دا دواره کارونه نشته. نو دغسی مال که چرې په ظاهرکښی هلاك نشی لیکن در 
حقیقت هلاك دي. او د دې بالمقابل هغه مال چه حلال وی نو د هغې نه زكوة او صدقان 
وركولي شی . نو دغه مال ترقی کوی او که په ظاهر کښې لږ وی خوبرکت پکښې دیروی اور 
راحت او سکون ذریعه وی او د صدقي ثواب ئی ملاویری. 
ت ۲ 1 N4‏ 2 
« کفار ) هغه خوك چه ربوا حلاله ګنړی. ظ از ) چه ربوا اخلی اګ رکه حلاله ئی نه ګنړۍ 


cn e <\< 1 ا‎ 

اج الي امنا وعیلا الضلطت و اَامُوا اللو واتوا ال 

بېشكە ‹ ا 
4و جرد و ۷ رک و4 حاو و و و بو 

لهم اجر عند رهم" وكوف علهم ولاهم عون ه 

نودوئ دپاره د «عملونۀ» ددوئ پۀ نیزدرب ددوئ. اونۀ بۀ وي هیخ ویره پدوئ باندي اونۀ بۀ دوئ غمژن وي 


اها انش اموا اقا اله ودروا ما بق هن الزلواان رنه 


اې ایمان والو ! ج پاتې سود دې کچری یی تاسوپۀ رښتیا مومنان 


وان آلذیرت انوا دا بشارت دې هغه چاته چه سود نه اخلی اوزکوة ادا کوی 


تیا لین منوا افوا له ود مایق من الوا > تقوی کول او د ربوا نه خان یج 
کول د ایمان تقاضا ده. د ثقیف قبيلي د ایمان نه مخکښې دبنومغیره سره سودی معامله کړې 
وه دسود دحرمت نازلیدلونه بعد ثقیفو داخیال کړې وو چه دسود هغه سابقه رقم چه زمونر 
دبنو مغیره په ذمه باقی دې هغه به حلال وی نو لهذا د هغې مطالبه ئی کوله. اوبنومغیره ترینه 
ایکا کول که هه و در مت وت ول تا هغه سابقه رقم هم حرام دي. دا معامله دنبی کک 
حضورته پیش شوه فودا ایت فازل شو بنی ثقیفو چه دا آیت واورید لونومطالبه ئی پریشوده . 


۱ - بشارت. 


رشد القران ,اول جلد» 33 فی‌تفسیر آیات القرآن 
ساسا نا ی تست ات ات ان فسات سس تست سس سس تست | 


قان لم فحلا 1 7 1 


7 7 ۱ ورو 
نا رپ فن الله ورسوله"_و (ن نم 
پس ,که تاسوداکا راونکړونوخبردارشئ پۀ لوئې جنګ سره دطرفه دالله اودرسول دهغه نۀء که اسو توبه اوک 
۱ 2 ۳ ۳ ۳ 2 و ۶ 9 هی 
فلز رعش اموالثر ۰ کتظلمزی وک تله ون کان دو عر 
س تاسوظلم اونة کری اوپۀ تاسوظلم اونشي . اوکه قرضد ارتنګد ست وي 
سک س 
۱ فنظرة ال ميسرة ط و 4 ا ع 


نوهغه ته اننظار کول دي دوخت د ی او داجه تاسوخیرات اوکړئ یعنی معاف ئ ا 
5 9 د 924و م بای روک و مود م .9 
لک ان كنم حون ه وان ا ییما جعي فيه لل ارت 
ستاسودپاره کچرې تاسوپوهیږئ . اوویریږئ "" دهغه ورځي تا چې تاسويۀ وپس کولې شئ په هي کی اله ته 
nd 2‏ رسد مرو و کي 39 وو م ع 
1 لقن ا بت وهم ك يظلموْنَة 
: نی وي اوپدوی به هیځ طلم نشي کو 
î, ۶ 3 4 ‌‏ ۳ ۴ ۳ 7 
وفان لم تفعلواً فادنوا4 دا سخت وعید دې سود خورته د رفاذنوا» معنی ده (رایقنوا) 
يعني خبرشی ع اوتبارشی د الله جل او رسول «صلی الله عليه وسلم» جنگ ته. اسلامی بادشاه 
داحکامو شرعبو په نافذ کول وکښې دالله جل اورسول نائب وی نوددي وجه نه به هغه دسود 
خورسره قتال کوی نو که ری سب خور سود حلال گنری نو دا مرتد دې نو د ارتداد به وجه به 
ورسره TS‏ دیغاوت په وجه به ورسره قتال کوی. 


تب تب تم زاو م أَمُوَلکُم ) يعني چه تاسو a‏ ی 
ومو تیه کر نوت سوراس س المال اخيستي شئ لیکن زیات به نه اخلی لا نموت ولا 
ُظْلَمُوْنَ» رأ س المال به ځکه اخلن چه په تاسو ظلم ونشی يعني که ر أ بو 
دم 1 س المال نه به ځکه نه اخلی چه تاسوپه بل چاظلم ونکړی. 
يعني دخیل اصلی را س المال نه زیات اخستل ظلم دې» پدي تفصیل سره یومغالطه دفع شوه 
چه بعضې خلق وانی چه دبینك په سودکښې په چ ظلم نشته بلکه دواروته ګټه ده نویکارده 
جه دا دې جائزشی . جواب دادې چه دخپل را س المال نه زیات اخستلوته قران ظلم ویلې دې 


۱- دسودخورو دپاره تخویف دنيوي 


۲- تخویف آخروي 


لك ال 4۸ سورقالبقرة 


سس 
نود بینک والا سود هم ظلم دې او پدې آیت کښې ددې خبرې بیان دې چه دظالم کید لو اومظلوم 
کید لودوارونه خان ساتل پکاردی. 

وان کارت ذو عسرق فنظرة ) يعني که مقروض تنگدست وی اومقرره میعاد باندي 
قرض نشی اداء كولي نوتاسو دسود خورو پشان طریقه مکوی چه دسود لپاسه سود اخلن 
بلکه مهلت ورکوئ ترهغه وخت پوري چه هغه قادرشی په قرض اداكولوباندي . «وان کال» 
کښې کان تامه دې او «ذوعسرة» ئی اسم دې اوددینه مراد مدیون دې ررفنظرة» جزاء د شرط 
دې اوفعل پکښې مقدر دې «ای فیجب نظرة» ر با «رالواجب نظرة» یا «فعلیکم نظرة») . 

او په حدیث کښې ددې دیرفضائل راغلی دی. په یوحدیث کښې داسې راغلی دی چه 
مفهوم نی دادي چه خوك دا غواری چه دهغه په سرباندي دالله تعالی درحمت سوري وی په 
داسي ورخ «یعنی دقیامت په روخ چه دالّه تعالی درحمت دسوری نه علاوه بل هیڅ سورې نه 
وی نوهغه لره پکاردی چه دتنگدست مقروض سره نرمی وکری یا دې معاف کری. اوپه بل 
روایت کښې دی چه خوك مفلس مد یون ته مهلت ورکری نوده ته هره ورخ د دومره صدقی برابر 
ی و ی ی 
دعاء قبوله ش شی یا یی مصیبت لري شی نوده لره پ پکار دی چه تنگدست مدیون ته مهلت 
ورکړی. 

ډوأن تصدفوا» ددینه مراد قرض معاف کول دی خوتعبیر ترینه په صدقې سره وشو چه 
اشاره شی چه معافی په حکم دصدقې کښې ده دثواب په اعتبارسره. ۱ 

«وانْقوا ماه پدي آیت کښې د بدو اعمالو نه دیچ کیدلو او د نیکو اعمالو دکولو 
ترغیب دې اودیته اشاره ده چه که تاسو دا غواری چه په قیامت کښې الله چ تاسو سره د 
آسانی معامله وکری نو دخیلومقروضینوسره په دنیاکښې آسانی کوئ. او دا آیت په قرآن پاك 
کښې دټولونه آخری آیت دي. ددي د نزول نه نهه ٩‏ ورخی بعد یا۳۱ ورخی بعد حضور 
وفات شوې دې ,انا لله وانا اليه راجعون» 


رشد القرآن رراول حلد»؛ ۶۰۲۹ فی تفسیر ایات القران 
ص ك 


۴ لش مر لذا ترایز بدن إل جل مکی البو“ وليب 


چی تاسومعامله کوی دقرض دنین مقرري پوري نولیکی د . اولیکل دې اوکړې 
72 ۴ 9 سے ت و دنا یی 
کیت اعد - و یاب کیب _آن لب کيا علمه اله 
| ستاسو په مینخ کښې یولیکونکې پۀ انصاف سره.اومنع نع دې نۀ كوي لیکونکې دلیکلونة لکه چې زده کړې دې دۀ ته الله 
لب ليلل ازى ميه احق يتن _ له 
نودې دې اوليکي, »او پۀ کاتب د املاء يعني لیکل اوکړي هغه سړې چې دهغه په ذمه دې قرض او یریری دې دال نۀ 
ره وه بش يئه کيا * إن کان ای َو اک سم 
مان ا ای تسام وج ی قل ياضعية 

ت رو ۴ روو رد وسو وو 
او سيم آن يل هو ليلل وليه باعل" واستفهدو 
ياني طاقت نۀ وي ددې چې بیان اواقراراوکړي دې ی ی مر هی جح 


| شهیزشن هن ال * فان َم يوتا جلي َرَج : فرجل وَامرانن مرن ER‏ 


دوه وت پس میدس تقد کوي ی گواهي دې کري بسن ښځي دهقه چا دهغه جانة 


نی مق دامن تك (خذی کر دا فزی" 


TT‏ ا ی تا 
یل ادام لا ما فعا“ ولا آن لكو ص 
نع دې نۀ کوي ګواهان چې راؤبللې شي. e Ss‏ 
9 ۲ 9 2 9 2 کی 

از کا لل اجله + للم اط عند ا ابرم لا 
خی , دالیکل ستاسونه انصاف دې په نیزدالله اودٍ برمحکم دې دپاره دگواهی ۰ 
۱ 9 ۳2و ماگ ووو )و 

و اذل آل رابا للا آن لون تاره عاضرة تیتروتها بي 


اوډېرتزدې دې دېته e‏ مګر داچې وي معامله لاس پۀ لاس چې تاسوګرځوئ پۀ مینخ خپل کښې | 


۱- د انتطامی امورو بیان‌بعد دجهاد اوانفاقنة. 


بلك ال ۳۳۰ سور رز 
E‏ تسس کے 
کلیس عل جام ٩‏ ماه هدا لا ا 


e ا‎ TTT 


پس نشته دې به 


اوضرور رس گت رز نف ۳ و وی سم ست ا 
ی 4 ج E4‏ 
۳17 اله“ يلم الله“ ول ؛ کی ليره وان تنم ڪل مر 


رک دو ]ر و r‏ 2و 
ربه ۳-39 الشهادةَ * و من 
| امانت «دین»خپل او ودې بریری دالله نۀ چې رب ددۀ دې» اومذ پټوئ ِ مین پټه کره دا 


«یتایها الذیرت ءَامنۆأً) دا ET‏ 0 
«اية المداینه» ويلي شی. او دا په قرآن پاك کښې د ټولو آیاتونونه زیات طویل آیت دې» په 
دیرو احکامو مشتمل دې 

«رذا ایدم بدین 4 یعنی کله چه تاسو معامله ددین کوی یعنی آدهار«قرض». دا عام 
دې چه په مبیع کښې ادهار «قرض» وی او که په ثمن کښې» ۱ 
١١‏ بیع العین بالعین: يعني لاس په لاس . ددی ق قسم ذکرپه ( إلا آن تکورت تجار ر حار 
کښې راخی ۰ بیع الدین بالدین : چه ثمن اومبیع دواړه ادهار وی وق ن ا 
(رفی رسول الله ا عن بیع الكالى بالکال») (۳) بيع العین بالدین : یعنی مبیع فى الحال اونقد 
وی اوئمن ئی فی المال وی . «۴) بیع الدین بالعین : یعنی ثمن فی الحال اونقد وی اومبیع فی 
المال وی. . دیته بیع سلم ویلی شی ددي دواروقسمونوحکم پدی آیت کښې بیان شويدي یو 


رشد القران «اول جلد» ۴۱ فی تفسیر آیات القرآن 


دا چه پدې کښې به اجل يعني نیته معینه وی او دویم دا چه دا ولیکلې شی. اوداحکم چه 
فاتبوه» دې . د استحباب لپاره دې 

وولیکثب بتکم ڪات ج بالْعدّل» دا بیان دكيفية دکتابت مامور به دې يعني کاتب دې 
مسلمان. عالم او دیندار وی او د عدل او انصاف نه دې کار اخلی . د یوجانب طرفداری او د 
بل نقصان دې نکوۍ. ډوک يأب کات 4 دا دکاتب لپاره هد ایت دې چه انكاردي د کتابت نه . 
نه کوی. رما عَلمَه اه > ای لاجل ماعلمه الله تعالی. ونه عل کو کات غ 
شرعی او احسان ربی دي. لیم ری له َو پدي کښې بیان ددي خبري دې چه 
دتحریر اودستاویز لیکلو ذمه داری اوخرجه په مدیون باندي ده خکه چه دا په منزله د اقرار 
دې او اقراریه هغه چادې چه په هغه باندې حق وی رملل» د املال نه مشتو مشتق دي او املال 
«القاء علی الکاتب مایکتبه» ته وائی د املال فعل ماضی «امللت» راخی نوپه مضاعف کښې 
کله دویم حرف په ياء سره بدلیری اوپه مصدرکښې چه په ياء سره بدل شی نو بیا دغه ياء په 
همزه سره بد لیرری د وقوع فی الطرف دوجی نه نو داملاء اواملال یوه معنی ده. یعنی کاتب ته 
ويل اوپه هغه باندي لیکل. ولق له 4 يعني مدیون دې ال لا نه خوف کوی اوپه اقرار 
دحق کښې دې کمي نه کوی . قن کان آلزی عليه ال » ددینه مراد مدیون دې چه په 
ماقبل کښې ذكرشوي ژوداموضع د اضمار وه خو تصریح پري د زيادة الکشف لپاره شوی ده 

(سهیها) کم عقل چه مال بیخایه خرچ کوی. و صَعِيفًا) کمزوری چه صغیر وی یا ډیر 
واوق دا 1 نیع آن بل حر طاقت نه لری دنل کاتب ته ځکه چه ګونګې وی يا 
په لغت عالم نه وی وليم نه مراد وکیل او مترجم دې او په «واشتشودوا ودين 4 سره 
اشاره ده عدد ته په شهادت کښې چه اقل تضاب دشهادت دوه دی . (ين رَجالِڪم) حر 
عافل. بالغ. مسلمان به وی اوپه یمن ترصَون می لشجا 4 کښې اشاره ده عدالت اوتقوی 
دگواهانوته. فان لم يوتا رَجِیّن» ددینه مراد نفی العموم ده اوعموم النفی نده مراد. 

«فرجل وا وآترآتان ای فلیشهد رجل وامرأتان. وان تضل |حدنهما» د ان نضل» نه 
مراد نسیان «هیره ول دی او دا علت دې لپاره داعتبار دتعدد يعني ((مرأتین ای اعتبار التعدد فی 
الرءة لاجل ان تضل - .ای لاجل ان ضلت ای نسیت احدیهما ذکر س)) اوپدي کښې اشعار دې 
چه دښځوعقل اوضبط کم دې نوچه دوه وی توضبط به مکمل وی اوعلت په حقیقت کښې 
تدر دې لیکن چونکه نسیان سبب دې دتذکر لپاره نو دا هم علت وګرزولې شو وله 


لك ال ۳۲ سورتّلزز 
3 آلشبدا؛ (ذا مادعا ) اداء دشهادت واجبه ده اوتحمل دشهادت واجب ندې خو 
بعضي صورتونوکښې هغه هم کله واجب.شی نو که دلته اداء دشهادت مراد شی نو دا حک 
وجویی دې اواطلاق دشاهد حقیقة دي. اوکه تحمل دشهادت مراد شی و بيا دا جک 
استحبابی دې اواطلاق د شاهد پرې په اعتبار د مایژل اليه سره دې. وولا ت تستمواه يعي 
۷ ۷ 
شك پیدا نه شی اوجگري اوخفگان ته ونه رسیری. اوشهادت آسان شی اوپه « آلا ابا 
کښې اشاره ده دیته چه په وخت دخطري دجگري او د اختلاف پید اکید لو کشی دغه مذکور 
احکام واجب‌دی 
۱[ آن تگورت یج اضر ) ای يدا بيد .لاس په لاس معامله کښې ګواهانونة 

حاجت نشته دې «َأهدوا 4 دا امر د استحباب لپاره دې (ولا یضار بَبٌ4 دا صیغه‌یاد 
معلوم ده یعنی کاتب اوگواه دې چا ته ضرر نه رسوی په غلط لیکلو او گواهی سره. یا دا چه 
ویر اجرت دې نه غواری یا صیغه دمجهول ده یعنی کاتب اوگواه ته به ضررنشی رسولي چه 
هغوئ ته خرچ اواجرت ورنكري شی. 

وان کشر عل سفر ولج تجذُو کب رن مضه رای فالذی یستوثق به رهاد» په 
رهان کښې قید دسفر او دکاتب دنه موندلو قید اتفاقی دې. او رهن په حضرکښې هم جایز دې 
اوکه کاتب موندلي شی نوهم جائز دي. په حدیث کښې راغلی دی چه نبی 4 په مدینه منوره 
کښې د یو بهودی سره خپله زغره ګانړه اينسي و په عوض د ديرش اوری «صاع» 
اوربشوکښې ‏ اومرهون شې صرف وثیقه وی اونفع ترینه اخستل جائز ندی. 
دقن ین بغضکم) یعنې که د اعتماد په وجه لیکل ونه کری اوګانړه وانه خلی نو 
رده چه مدیون دې دامانت يعني قرض ادا کولو زیات اهتمام وکړی او دالله للا نه دې 
ویریری از ثم كلب «قلبه, فاعل د رآ دې قلب ته نسبت وشو د مبالغې لپاره ځکه قلب 
رئيس داعضاودي نوچه دې آم شو نو ټول بدن آئم شو . 


پکا 


رشد القران ,اول جلد» ۰۳۳ فی تفسیر آیات القرآن 
ستتستتتستتسسسست نتت سنا متس سس نس سس یت تس سس سس ڪڪ ج ت 


ل ۳ ۳ 4 ۳ کی ۱ 1 9 
لو ما الشموب وما فى لانضش" و إن تينو 


٤ ۰. 5 ۰ ۳ , ۳9 ۰ ۶ ۱ ۰‏ 
.و برو باو ورب و مو 6 ط و ےا یں و > دي 
یز لمن ياء ویب من ای" وله على کل شىء یره 


اوعذاب ورکوي هغه چاتۀ چې ئ خوبه شي اوالله پۀ هرخيزقادردي 


پس بخښنه کوي هغه چاتۀ چې ئ ځوښۀ شي 

وله ما نی آلسمَوّت وَمَا نی آلأزض ‏ دا دلبل عقلی دې په توحید باندې اوپه ءامن 
سول » کښې دمسئلي درسالت ذکردې او < لا یکلث آله تفا الا وها لها ما 
کسبتَه الایه ‏ کښې دجهاد. او انفاق ذکر.ضمنا دې نو گویاکنی تمام مضامین دسورت معاد 
شو یه « لله» کښې نفی دشرك فی التصرف ده یعنی دآسمانونو وال «ملائك او د زمكي 
وال «انبیاء اولیاء وغیره تصرف او واك خاص الله تعالی لره دې يعني په کل کاتناتو کښې ۰ 
تصرف کونکی صرف الله للا دی بل څوك نشته دی دا معنی د ررلااله الاالله» ده. 

د ۳ 6 و 1 

ون تَبَدُو > يعني که ښکاره کوئ په ژبه سره يا په عمل سره (ما ي انف ڪم 4 هغه 
خه چه په زرونو کښې دی مثلا کفر»شرك په زره کښې دې اوپه ژبه نی خوك اظهاروکړی یاپه 
زره کښې کبراوحسد دې اوعمل یا لسان سره ئی څوك اظهاروکری < آو تَخَفوه > با دحه 
امورپه زره کښې پټ ساتی (یځایبکم به آله 4 يعني ددغه معاصی ژ حساب به کیری. 
اودحساب نه بعد چه کوم قابل دمعاف کیدلو وی نو دهغې معافی به الله ج کوی هغه چاته 
چه وغواری اوکه وغواری نوعذاب به ورکړی» اود لمن یمام 4 اومن یام > نه معلومه 
شوه چه معافی کول اوثواب ورکول یاعذ اب ورکول واجب ندی په الله غلا باندي . 

وله ع کل سىء قدیر) نو په معافی هم قادر دې اوپه عذاب ورکولو هم قادردي 

په غير اختیاری امورو اوغیراختیاری تصوراتو او وساوسو باندې مؤاخذه اوعقاب 


۱- دلیل عقلي په توحید 
۲- اختیاری عقائد مراد دي پۀ قرینه دماقبل آومابعدسره. 


لك الول rt‏ سورقالبقرة 
9 ...| 


نشته دې. دنبی کک ارشاد دې رران الله تجاوزعن امتی ماحداثت به انفسهامام تعمل اوتتکلم)) او 
د وساوسو په باره کښې نی فرمایلی دی « ذاك صریح الاعان» اوپه عزم قلبی دگناه باندي 
مؤاخذه شته دې. لقوله تعالی «ولکن یک باکت لک . لیکن عزم دګناه کول 
امر اختیاری دې غلماء وائی چه د ارادي او دقصد .مراتب پنخه دی : 

۱ هاجس چه دیوعمل کولوتصورزره نه راشی اوقرارنه شی . ۰۲ خاطر . دا هغه 
تصوردي چه لږ شان قراریکښې وی. ۳ حدیث النفس : دا هغه دې چه دیوعمل کولوتصور 
باربارزره ته را شی, دا دري واره که دگناه وی نومو اخذه ئی نشته اوکه دنیکی وی نوخه ثواب 
ئی نشته دې» ۴ هم داهفه دې چه دیوعمل کولواراده وشی. البته دیره محکمه نه وی نوکه 
(هم) دنیکی وو نو واب پرې ملاویری او که هم دگناه وو نو مواخذه پري نشته دي. ۵- عزم : 
محکمه اراده دیوعمل ته وائی اوپدي باندي ثواب اوعقاب دواره مرتب دی. شعر : 


مراتب القصد حمس هاجس ذگروا فخاطر فحدیث النفس فاستمعا 
يليه همم و عزغ كلها فقت موی الاخبر ففيه الاخذ قدوقعا 


ددي آیت په باه کښې دمفسرینودوه رای دی اول دا چه دا آیت منسوخ دې په مابعد 
بت تفر وانت فل کی دی جه دحضرت ابوهريرة تن نه مروی دی چه کله دا آیت 
نازل شو ,وان تبدواماق نکم الایه» نو دا گرانه شوه په صحابه و خد باندي نو را غلل 
دحضور خڅ حضورته اوعرض ئی و کروچه رتراوسه پورې» مونرمکلف ؤو په هغه اعمالو چه 
مونر دهغې طاقت لرلو چه ,صلوق صوم جهاد. صدقه», دی. خواوس الله ل په تا باندی دا 
آیت نازل کرو اومونر ددي طاقت نه لرو. نونبی ## دوئ ته اوفرمایل چه آیا تاسو دا اراده 
کوی چه ووانی په مثل دهغې چه اهل کتابو ویلی ؤو معنا وعصینا». بلکه تاسو داسي وائی 
چه ,معنا واطعنا غفرانك ربنا واليك الصیر». نو دوی دا شروع کرو او ژبې یې وسره مانوس 
شوي نوات له ورستو بيا دا آیت نازل کرلو. امن آلرسول4 اوبیامنسوخ کړوالله جلادغه 
حکم اونازل ئی کرو داحکم چه لا یکلف آنه تفگاه الایه. اوپه بخاری شریف کښې روایت 
دې د مروان اصغر نه چه دبعضې اصحابو خد نه یې کړې دې چه غالبا ابن عمر دې هغه وانی 
حه ,وان تبدوامال انفسکم» منسوخ دې په مابعد آیت سره. 


دویم لیکن شاه ولی الله به اونورمحققین وائی چه دلته ناسخ منسوخ نشته دې بلکه 


رشد القران «اول جلد» to‏ فی تفسیر آیات القرآن 


7 2 او دان چ یی ا عشه اهزور 
زیات وو نو دوی دخپلې خطري اظهاروکرو. اونبی 8 ورته د ثبات على التقوی لپاره 
وفرمایل جه تاسو دا وایی : «رسمغنا واطعنا س الایه» او پیا جه الله تعالی نازل کرو دا آیت 
رلایکلف الله نفسا - الایه» نو دا بیان او تفسیر شو. یعنی ما ف انفسکم» اگرچه عام دې خو 
دلته ترینه مراد اختباری اعتقادات دی لکه کفر. شرك و غبره. 

ار مرو ورو م7 A2‏ 9 من 4 4 
ام _ اون پا آثرل لي من ده _ولمویئوی* _ كل 


ایمانر راؤړې سس تولو 


2 E TTT 


کي کک س ۳ هو | ف و 
5 رق _ آي ٿن مه" وتا 
چې فرق نۀ E‏ په مینخ دهیځ یوکس کښې دپیغمبرانو نه. اووائ دوئ چې واؤریدومونږقول درب 
و وس 2 ۶ وو 
رانا  *‏ نفرائك ا وليك اليه 
او تابعداري کوژمونر دامر د رب. غوارو بخښنه د ستانه . یاربه زمونره . اوتاتة زمونر درتلل دي 
ءامن لرسُول» دا ذکر د مسئله رسالت دې» | و بیان د مدح درسول الله صلی الله عليه 
وسلم او د صحایو دې. هرکله جه دوی رر" معناواطعناء» وویل نوالله ج ئی مدحه وکړه. دا دوه 
آیاتونه دسورة بقرې آخری آیتونه دی اوپه حدیث کښې ددې ډیرفضائل راغلیدی . 
په یوروایت کښې دی جه (رمن قرا مان لبلة کفتاه)) خوك چه دا ولولی نوده لره کافی شی 
يعني دقیام اللیل اوتهجدو قائم مقام گرخی. یا دا چه دحفاظت لپاره کافی شی. یا دمطالبي 
دقرآن نه کافی شی. اود ابن عباس هځڅ روایت دې چه نبی #ْ فرمایلی دی جه دا دوه آیتونه 
الله جل دجنت دخزانونه نازل کریدی خوك چه دا دماسخوتن د مانخه نه بعد لولی نودده لپاره 
دقیام اللیل یعنی دتهجدو قائم مقام کیری. په بل روایت کښې دی چه الله چا سورة بقره په 


[۱۳0۹ 


۱ يعني په دې مسنله چې توحید باندي پیغمبران اومزمنان‌هم ایمان لري 


داسي دوه آیاتونوسره ختم کریده جه هغه ئی ماته دهغه خاص خزانی نه راکر‌یدی چه هغه تین 
العرش ده. نولهذا تاسو دا آیتونه پخپله زده کوئ اوخپلو زنانواوبچوته ئی ښائي. 

« وَالْمُؤْمِنُون > د اعطف دې په «الوسول» باندي اوددي اولین مصداق صحابه کرام ر 
دی اوییانور مومنان دی. رک ءامن باه دا تفصیل دایمان دهغوی دې لا فرّق» لهدې 
نه فرق په ایمان کښې مراد دې یعنې داسی فرق نه کوو چه په بعضو ایمان راژرو اوپه بعضر 
کفروکرو بلکه په تولو باندي ایمان لرو (وقالوا» داعطف دې په «امن» باندې . 

اود (سَمعتا4 نه مراد دایمان قبرلیت دې یعنی مونر ایمان قبول کړیدې اود وا 
نه مراد عمل کول دی. په ایمان کښې دا دواره خیزونه ضروری دی (غفراند» ای نطلب 
غفرانك یانستغفر ك غفرانا اوپدي کښې دخپل قصور اقرار دې «(ولَيك الَمصور ) بعد د موت 
نه ایتداء له تا نه ده او انتهاء تا نه ده . 


و شا ل ماه لا کت 
نه واجبوي ال پۀ هیځ نفس باندي مگرهفه مقدارچي دې نې طاقت لري. د دې نفس دپاره دې ثواب دهفه نیکی چې ده کړې وي 
وا ما الشبف + یبا گلوایذنا لن با 
اوپۀ دۀ باندي دې وبال دهغه ګناه چې ده کړې وي. یاربة زمونږ مه نیسه مونرد ) که هیرکرو مونرحکم سنا 
ا طاتا“ ریا وتیل عتا اضر کيا حملت عى اش 


يا خطا اوکړو مونږ یاربه زمونږ او مه اچوه په مونر باندې درون بار لکه اچولې وؤ تاپه هغه کسانو 


تلا ب 7ل ا كم ل 
چې مخکښې وؤزمونږ نه, یاربه زمونږ اومۀ بار کوه په مونږ هغه چې دهغې دبرداشت کولوطاقت نة وي مونر له 


اغف اه تافزلا“ واناه الما ان 


اوعفواوکړه مونر تذ. ا ا دشن 


۱ - دتوحید منلونة بعد دالله غل نة ددعا غوښتلو طریقه 


رشد القرآن ,اول جلد» t۷‏ فی تفسیر آیات القرآن 
N,‏ 

و لا گل ف آله فا لا ها ) دا آیت دماقبل لپاره تفسيردي بناء په قول راجع باندې 
دتکلیف معنی داده چه : ,رالزام مافیه کلفة ومشقة» یعنی په چا باندې داسې کار واجبول چه په 
هفي کښې مشقت وی او «روسع» دانسان طاقت اوقدرة ته ویلی شی شی او دارنګه «مایسهل من 
لقدور» ته هم ويلي شی یعنی دالله ل سنت دادي چه په چاباندي داسي فعل نه لازموی چه 
هغه ئ طاقت نه لری بلکه هغه فعل لازموی چه طاقت ی لری. ياپري آسان وی لکه پنخه 
مونخونه چه بنده د شپرو طاقت هم لری یا روژه درمضان چه بنده دزیات طاقت هم لری: 

و لها ما کسبت» لام د انتفاع لپاره دې اود«ها» نه مراد خیراونیکی ده یعنی دنیکی نفع 
صرف بنده ته رسیری نه الله جلا ته ځکه هغه مستغنی ذات دې. 

رعا ما اکَسَبَت» «علی» د اضرارلپاره دې اودلته درها» نه مراد شر اوگناه ده يعني 
دگناه وبال اوضرر صرف بنده ته رسیری د رفا اود «علیها» تقد یم دحصر فائده کوی. 
دحسناتوسره لام ذکرشو چه دانتفاع لپاره دي نواشاره شوه دیته جه حسنات نافع دی په 
دارینوکښې اود ذکر د سیثاتو سره «رعلی» ذ کرشوچه د اضرا ر لیاره دې پدي کښې اشاره شوه 
چه په معصیت کښې د دارینو ضرردي. .اودحسناتودذ کرسره«کسبت» فعل دمجرد ذکرشو نو 
پدې کښې اشاره ده چه حسناتو کولو کښې تکلف نشته اودسیناتو د ذکرسره «اکسبت» فعل 
دمزیدو ذکرشو چه دلالت کوی په تکلف باندي نو پدې کښې اشاره ده دیته چه په 
سيناتو کول و کښې تکلف دې ځکه سیئات خلاف فطرت اوخلاف د امر دالله له نه دی «قرطی 

قاضی بیضاوی اوصاحب دروح المعانی وائی چه په کشب دشرکښې دنفس دخل وې 
اونفس جاذب د شروی نوپه کسب دشرکښې مبالغه زیاته وی دکسب دخیرنه نو ددي وجي نه 
په یوخای کښې مجرد ذ کرشو او په بل خای کښې مزید . اوبعضي وایی چه دلته داعمالو جزا 
اوبدلي ته اشاره ده اوحسنات دکولوپه لحاظ سره اگرکه گران دی خو د ثواب اوبدلي په 
اعتباز سره آسان دی اوسیشات دکولوپه لحاظ سره آسان دی خو د جزا او بدلي په لحاظ سره 
گران دی . ورا آ تواخذنا ¢ دا دمزمنانومقوله ده يعني مؤمنان داوائی چه معنا واطعنا ات 
لایه, او داسې وائی ررربنالاتۇاخذنا» یادلنه کښې رقولوا» مقدر دې نوپدي کښې ارشاد 
اوتعلیم دسوال دي. 

ان نييآ آز خطًاتا) دنسیان نه مراد ترك دحسناتو دې اوخط نه مراد غلطی کول دی 


په فعل دحسناتو کښې. يا د خطأ نه مراد معاصی کول دی «[صرًا) «اصر» ضیق آوحبس تہ 
وائی او ددینه مراد هغه تکالیف شاقه دی جه په بنی اسرائیلو ياندي ۋو لکه قطع دموضع 
دنجاست د ثوب جامو, نه اوقتل دنفس خپل دقبول د توبې لپاره. یا لکه بنی اسرائیل جه 
مسخ شوی ؤو اوفرده اوخنازیر ترینه جورشوی ؤو یاترینه مراد هغه ګناه ده چه قابل دمعافی 
نوی لکه شرك یعنې اي الله مونږ دشرك او کفرنه بچ وساتی ««ای اعصمنا من اقترافه» «روح. 
« كما حَمَلَه دی حلا کماهلته على الدين من قبلنا اواصراً مثل الاصر الذی حك 
على من قبلنا من قتل النفس فى التوبة اوفى القصاص بحیث لایجوز غيره وقطع موضع النجاسة من 
الثیاب وغيرهاوقل مطلقا صرف ربع الال فى الز کوة)). 
ولا تحَمَلنا) دلته باب تفعیل ځکه ذکرشوچه متعدی شی مفعو ل ثانی ته 
EIS 19‏ به دا مفعول ثانی دي آوددینه مراد هغه سخت ابتلاء او مصیبتونه دی 
چه په انسان باندي راخی اوخصوصاً په وقت ددعوة ورکولو دحق کښې. 
«واغف عَنا واغفر نا وََحمتاّه ددي دري واړوپه مین کښې فرق دادي چه «عفو» ترك 
العقوبة دې په ګناه باندي او«غفر» ستر دقبیح اودمعصیت دې او«رحم» ورکول دنعمت دی 
په ارتکاب دګناه اودقبیع باندي که چري الله جل جلاله عقوبت ورکوی نوډیر اشد 
اوگران دی دبنده لپاره نوځکه اول سوال دعفو وشوو. اوبیا اظهار دگناه دبنده اودقبائحو 
دبنده نورو مخلوقاتوته خصوصاً په یوم الحشرکښې بیاهم ډیرسخت اوګران شي دې نو ددي 
وجي نه دعفو نه بعد سوال دمغفرت وشو د «غفر» معنی ده ستر. اوکه الله اټ په ګنا باندې 
سزاورنه کری اوپه ګناه باندي پرده واچوی لیکن چه نوراحسانات نه کوی نوبیاهم بنده تباه 
اوبرباد دې نو ددی وجه نه درحم سوال وشوو. یاد «روعف عنا» تعلق دسکرات الموت سره دې 
رای واعف عنا فی سکرات الوت, او ,«وغفرلنا» تعلق دقبرسره دې «ای فی کلمة القبور» اود 
رر تعلی یوم النشور سره دې. 
دنت مولتا» مولی په معنی د مالك اوسید سره دې یاه معنی دمدد گاراومتولی 
داموروسره دي 
«فانصرتا على لقم آلکفریرت) په وخت دمحاربه اوجنگ کښې دکفاروسره. یاپه 
وقت دمحاجې اومناظري کښې د اهل باطلوسره 


تحت سورة البقرة بفضل الله وبكرمه 


رشد القران «اول جلد» ۳۹ فی تفسیر آیات القرآن 


سورة ال عمران مدنية 


وجه قسعیه : دي سورت ته سورت آل عمران خکه وائی چه په دې کښې دآل عمران ذكردي 
په خلورمه رکوع کښې . 

شان نزول : دنصاری و دنجران یو وفد مدینی منوري ته دنبی 68 په بارگاه کښې حاضر 
شو چه په هغې کښې شپیته «۰ 1 ) کسان ؤو دوی دحضوراقدس 169 سره دحضرت عیسی 8 
دألوهية اوابنیت په باره کښې گفتکوکوله «چه تفصیل ئی وروستو را روان دې» نوددې 


سورت ابتد ائ ی آیاتونه تر آیت نمبر ‏ ۰ پورې نازل شول. 
ربط : دسورت آل عمران د سورت بقرې سره ربط په دري طریقوسره دې : 


- اول ربط نامی اسمی : اياك نعبدو اياك نستعن (فاتحه) لانعبدو لانستعن البقره کمافعل 
اليهود(بقره) لانعبدولانستعین أل عمران کمافعل اللصاری رأل عمران) . 

۲- دویم ربط : دسورت بقري په آخرکښې ذکرشوی ؤو «فانصرناعلی الوم الکفرین» : 
دسورت ال عمران په ابتداء کشی دهفه کفارو ذكردي چه په وخت دمحاجه اومناظره کښې 
دهغوئ په مقابله کښې نصرت اومدد غوښتلې شوي ؤو چه نصاری دنجران دی . 

۳ دریم ربط : سورت بقره په دیرومضامینو مشتمل وو. دلته دهغې نه د خلورو اهمو 
مضامینو اعاده شوي ده : «۱,اول مضمون توحید «نفی شرك اعتقادی» . (۲, دویم مضمون 
رسالت ۰ ۳ دریم مضمون جهاد . ۴ مضمون انفاق اوهمدارنگه په ماقبل سورة کښې 
دتوحید . رسالت بیان ژواوپدي سورت کی دتوحید اورسالت متعلق دشبهاتوجوابونه دی . 

دسو رت دمضامینو خلاصه 


ددي دوه تقریرونه دی : اول تقربر: پدي سورت کښې دمشرکینو. نصاری ژ دشبهاتو 
جوابونه دی بعضی شبهات دتوحید په باره کښې دی اوبعض شبهات درسالت په باره کښې 
دی دتوحید متعلق پنخه ۵ شبهات دی او د رسالت متعلق دري شبهات. نودکل سورت 
خلاصه د دې شبهاتو جوابونه‌دی . 


لك سل f4‏ سور آل رار 
7 _ جع 


د توحید متعلق شبهات 

اوله شبه نصاری ژوویل چه په قرآن کښې په حضرت عبسی 8 باندي دروح الله 
اوکلمة الته اطلاق شويدي اوپه تورات کښې اطلاق دآب « رب. ابن راغليدي نومعلومیری 
چه حضرت عیسی 8# دالله چ ابن دې اونائب دې په آلوهية کښې 

جواب دا متشابهات دی او د متشابهاتو نه مدعی نه ثابتیری بلکه دا د زائغینو کاردې 
.مأخذ. آیت ۸۰۷ 

دویمه شبه : حضرت عیسی 9 به اکمه یعنی مادرزاد روند. اودارنگه ابرص وغیره 
جورولواواحیاء الموتی به ئی کوله اودا ټول صفات دألوهية دی نومعلومه شوه چه حضرت 
عیس ی اله دي 

جواب : دغه ټول کارونه باذن الله وو دحضرت عبسی 2 به اذن اوامر سره نه و و. ماخذ. 
آیت ۰۵۱ ۴٩‏ 

دریمه شبهه : دوی ويل چه مونرته دخپلومشرانونه داسي عبارتونه او کلام رسيدلي دي 
چه حضرت عیسی 9 دخپل عبادت حکم کړې دې. 

جواب : دا دروغ دی بلکه (م گان قران هئ لب رَالحْكم والنبرة لبوة کم يمول 
لاس کوئوا عبادّا ی من دون آله ( مأخذ آیت : -۷٩‏ ۸۰ - . دا دري شبهات دحضرت 
عیسی 9 په باره کښې وو 

خلورمه شبهه : دحضرت مریم علیها السلام متعلق ده چه حضرت مریم ته به بی موسمه 
ميوي راتلي اوخوك راورلووالا به هم نه ؤو نومعلومیری چه دا پخپله صاحب اختیار او 
تصرف وه نومعلومه شوه جه هغه اله وه . 

جواب شبهه : حضرت مریم علیها السلام پخپله وانی «قالت هومن عنداله» چه‌ما سره 
خپل اختیارتصرف نشته مأخذ . آیت نمبر : ۳۷ . 

پنطمه شبهه ‏ دحضرت زکریا 8# متعلق دوئ ويل چه دحضرت زکریا 9 بې موسمه 
اولاد پیداکیدل دلیل ددي خبری دې چه دوئ ته هم غیبی تصرفات اواختیارات حاصل ؤو 


رشد القرآن «اول جلد» ۱ فی تفسیر آیات القرآن 
جواب شبهه : دحضرت زکریا 928 اولادپیداکیدل دالله غ نه د دعاء غوښتلو په نتیجه 
کښی ؤو «هنالك دعازکریاربه, الایه: ۳۸- ۴۱. 


ددي پنخه شبهاتو دوه مشترك جوابونه هم ذک رکیری . 

اول (ن آله صَطفی ءادَم 4 نه تر. «رَیه بشما پوري یعنی دغه تمام حضرات بلاشك 
اوشبهه الله تعالی غوره کری وو. لیکن آلهه اومعبودان نه ؤو خکه چه دوی دیوبل نه پیداژو 
او مخلوق او اله اومعبود داسی نشی کید ې. 

دویم داچه ( واه بیع عَلِيمُ 4 دهرخه اورید ونکی اوپه هرڅه عالم صرف الله دي. دوئ نه 
دی لهذا دوئ معبودهم نه دی آیت «۳۴) اوهمدارنگه دلته دحضرت عیسنی لا پوره نسب 
نامه بیان شوه دپاره ددی جه په پوره وضاحت سره معلومه شی جه حضرت عیسی چ ابن الله 
نه دې بلکه عبد اللّه یعنی د الله بنده دې. 

درسالت متعلق شبهات 

اوله شبهه : نصاری وویل چه داوس غونه اوشوده په مخکنوانبیاژ باندي حرام ؤو او دا 

نبی «حضرت محمد #) ورته حلال وائی دا دتمام انبیاژ مخالف دې لهذا دا نبی ندي . 
۳ 5 

جواب دا دعوه غلطه ده بلکه وکل العام كان حلا لب |سترویل 4 الایه: ٩۳‏ 

دویمه شبهه: بیت المقدس دمخکنو تمامو انبیا قبله وه نوکه چري دا نبی «حضرت 
محمد ) برحق نبی وې نو د تمامو انبیاژ قبله به ئی نه پریخودله . 

جواب : بیت الله اول عبادتگاه اوقبله ده دحضرت آدم 28] نه دحضرت اسماعیل 8# 
پدري إن اول وضع لاس( الایه. ٩۷-۹۲‏ . 

دریمه شبهه : په جنګ اخد کښې په ظاهرکښې مسلمانانوته شکست ملاؤشو نواهل 
ګتابو وؤ ویل چه که چرې دا نبی «حضرت محمد » برحق نبی وې نو دوئ به شکست نوې 
خورلی د دوی د شکست نه دامعلومیری چه دانبی‌ندي . 

جواب : داوقتی شکست خو دحضور 88 دحکم دخلاف ورخی په وجه دې نو دا خو 
رسالت دحقیت دپاره دلیل دې . او د ابطال رسالت دلیل نه دې. وذ عدوت من أهلك 4 


لك الول 4۲ ورف دعر 
الما ات نمی( ا 
دویم نقریر 
د مضامنو خلاصه 
دی و ف کی تارف ag‏ یز 


فی سبیل الله . د سورة د شروع نه دآية : ۰ رکوع : ۸ پورې مسئله دتوحید بیانیری ار 
جوابو نه دشبهاتونه ذک رکیږی . 


اود دینه بعد مسئله درسالت ذک رکیرری تر رکوع : ۰ آیت : ۱ ۰ پوري . پدي کښې 
اثبات د رسالت او جوابونه د شبهاتو نه په رسالت باندي بیانیری. د دینه بعد ذکر کیری 
مسئله دجهاد او انفاق تر رکوع نمبر : ۱٩‏ آیت : ۱۸٩‏ پوري. او په آخری رکوع کي ده 
خلوروارو مضا مینو اعا ده ده او په آخری آیت کښې بيا تولو مضا مینو ته اجمالا اشاره ده 


ل هة اله 1 له لل ق 
الله عالم دې پۀ مرادخپل سره ددې حروفونة. الله چې دې نيشته دې بل خوک دعبادت لانق مګر همدې دې 
ا ايم 6 رل عك الب 
ژوندي دې پۀ ذاتي دانمي حیات سره تما م عالم سنبالونکې تدبیرکوؤنکې دې. نازل کړې ئ دې په تاباندي کتاب 


باق مص بت بيه ال اة وال ۵ من ييل 


یایب ال ۳ ا یی“ ا وله ۳ تاره 7 ك 


پۀ آیاتونودالله باندې دوئ دپاره مقرردې عذاب سخت . . اوالله زورآوردې اوبدله اخیستونکې دې . بېشكە الله 


و یی عله کی ف لانض ء 5 ف اکماء 5 هه لزق سوت 


چې دي نۀ دې پټ پدۀ باندې هی څیزپۀ زمکه کښې اونۀ پۀ آسمان کښې . دې هغه ذات دې چې جوروي صورتونۀ ستاسو 


رشد القرآن ,اول جلد» t4r‏ ف ا 


قارعای_ ف يتا ل له ل فراع 
پۀ رحمونو کښې» ی ی 

ز الم @ 4 د دې تحقیق په سورة بقره کښې تیر شويدي میم په «ا )» کښې ساکن دې خو 
په وخت د اتصال کښې متحرك کیری په حرکت د فتحي سره نو په صورت د وصل کښې رمیم 
الله» ويلي شی . 

آل لَه إلا هو ¢ دا دعوه د تو حید ده او د دې د اثبات دپاره دري قسمه دلائل ذ کر 
شویدی : ۱۱ عقلی ,۲ نقلی (۳, وحی . 

ای الیرم > دا خیرد مبتدا مقدري دې «ای هو الحی القیوم» پدي کښې دوه عقلی 
دلیلونه ذکر شویدی :اول دا جه اله اومعبود بر حق يعني لائق د بندگی هغه خوك کيدي شی 
کا یا وان و اوا صرق فقا . نو معبود بر حق هم 
صرف یو الله تعالی دې . دویم : دا چه معبود برحق صرف هغه خوك کیدې شی چه ټول مخلوق 
سنبالوونکې او د هغوئ حاجتونه » ضرورتونه پوره کونکې وی او دا خو صر ف الله تعالی دې 
نه عیسی 8# او نه مر یم 8 او نه بل خوك. نو معبود بر حق هم صر ف یو الله تعالی دې. 

اهل سیرو لیکلی دی جه د نجران نه د عیسائیانو یو وفد جه په هغې کنی شپیته ۲۰ 
کسان وو مديني ته حاضرشول. پدوی کښې دري کسان «سرکرده ( مشران و ۱ 

- عبد المسیح عاقب امیر و ۲ - ایهم السید ذی رأی مدبر و . ۲ - ابو حارثه بن 

علقمه لوی مذهبی عالم او رهنما ؤو . دا دریم سړې په اصل کښې عر بی ژو. د بنی بکر بن 
وائل قبيلي نه ؤو. نصرانی شوي ؤو لوئ عالم نصرانی ژو. نو سلاطین د روم به د ده ویر 
تعظیم کولو په لوئ منصب بی مأمور کړې ؤو او ډیر زیات مالونه ئ ورته ورکری ژو. د دون 
عقیده ده جه حضرت عیبسی 3 عین خدائ دي. یا د خدای تعالی خوي دې يا دریم خدای 
دې نو دوی د نبی 885 سره په باره د ابنیت یا د الوهیت د عیسی 8# کښې منا ظري کولو 
دپاره را غلی وو . نو دا آیاتونه فا زل شو نو نبی 6 دوی ته وویل چه : 


ررالسئم تعلمُون آن الله خی وت وان عیسی یابی عليه لاء )) نو دوی اقرار و کرو چه 
بلی» بیا ور ته نبی ول اوفر مایل چه الم تعلمُون ان ناف غلی کل شی ء یکلوء ه 


لك الیل 44 سورة آل عرار 
چا 


وَعفِظة ریز رف قلرا بلى قال هل يمك عيسى من ذلك شيئاء قالوالا قال الثم تعلمون أن ان 
لاتخفی علیه شیء فی الارض ولاف السماء قا لو | بلی» قال فَهّل يعلمٌ عیسی من ذلك شینا إن 
عم قالوا ل قال الثم تعلمُون ان رتا صوزعیسی فى الرَحم كيف شاء ۰ وان رتنا ايار 
العام ولایشرب الشراب ولا یحدث الحدث» قالوا بلی › قال الستم تعلمون آن عیسی حلت ا 
كما تحمل الا ثم وت كما تضع الا ولد هل عى كما ُغدئ الصبی م كان يا کل 
الطعامغ ویْشربٌ الشراب ويُحدث اغذث » قالوا بلی » قال فکیف یکون هذا کما زعمم فعرفوا 
تم ابوا الا جُخودا اخ)) (روح عن ابن جریر) 

حضرت مولانا شبیر احمد عثمانی رحمه الله فرمایی چه داکثرعیسایانو عقیده دا وه چه 
په عیسی ا باندي موت او فنا راغلیده او خمونر دپاره کفاره دسیثاتو گرخيدلي دي 
خودلته دوئ اقرارو کرو د «یأتی عليه الفناء» نوکيدي شی چه د بعضې عیسایانو عقیده د 
اهل اسلام په شان وی یا دا چه که چري دوئ اقرارده «اتی عليه الفناء» کړې وې نو دیر زیات 
ملزم شوی به ؤو نو گویا چه‌دوی ر«یاتی عليه الفناء» د خپل ځان لپا ره غنیمت وګنړلوء اقراریٰ 
و کرو چه‌صرا حة ملزم نشی. 

« رل عَلیَ الب » دا دلیل وحی دي. وال آلورَنة والانجیل) دا دلیل نقلی ديد 

۱ ی ی‎ E CD GS TE 

ول آلْفرَقَانَ 4 قرآن ته فر قان خکه وائی چه کامل فرق ئی راوس ستې دې د حق او باطل 
په مینخ کښې . دلته دا وصف راورل بعد د «نزل عليك ا ده دیته جه قرآن 
امتیازی شان لری په بیا ن د توحید کښې په نسبت د نورو کتب سماویو سره او بل دیته 
اشاره ده چه قر ا ن پا ك د حضرت عیسی #په شان کښې ویر په وضا حت سره بيا نكريدي 
او د «ترّل» او «الرل» توجیه مشهوره اومعروفه ده . إن آلنیین کفروأ4 دا تخویف دې 
یی ون شىء دا بل دلیل عقلی دې. 

وهو ازی بصو 7 ک4 دا هم دلیل عقلی دې په توحید باندې. »د دې دوارو تفصیل په 
اک رد ا دا د دلائلو نتبحه ده . 
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۳ و 


ينه 


۹ 1 ا ۳1 9 


په دي متشابهاتو. داټول RT‏ محکمات)» د درب زمونر نه دي. . اونصیحت نه قبلوی مگر خاوندان دعقل 


«هو اذى آنزل عَلَيّكَ اتب 4 د اثبات د مدعی نه بعد د شبها تو جوابونه ذکر کیری 
دا داولې شبهې جواب دې» د شبهې اودجواب تفصیل یې ذ کرشوید ې EE‏ 
محکمات هغه دی چه دلالت ئی په مراد باندې واضح وی عام لدینه چه محکم په اصطلاح د 
اصولینو سره وې یا نه وې. لکه ظاهر؛ نص. مفسر »یا خاص »عام وغیره او په بل آیت کښې 
چه ټول قرآن ته محکم ویلی دې «اکِمُت آیاته » نو هغه په بله معنی سره دې یعنی محفوظ د 
تناقض او د خلاف واقع نه او په ظاهری. باطنی خوبیانوسره اراسته او د فصاحت. بلا غت نه 
ډك. او په بل آیت کښې یی چه ټول قر آن ته متشا به ویلی دې ررکتابا متشابها,, نو هغه په معنی 
د یشبه بعضه بعضا فى البلاغة والاعجاز سره دي. 5 
ود“ هن ام کب 4 ام اصل او مر جع ته وائی محکماتوته ام الکتب خکه وائی چه دوی ته 
رجوع کولې شی دپاره د اثبات د احکامو. او دا رنګه دوئ ته ر جو ع کیری په وخت د بیان د 
معنی دمتشابه کښې یعنی د متشابها تو به داسي معنی کولې شی چه موا فق وی د محکماتو 
سره او مخالف به ترینه نه وی لکه د «ریداله» معنی به په اعضاء ء جوارحو سره نه کیری خکه دا 
مخالف دی ده لیس کمثله شیی» سره. حاصل دا دې چه د عقيدي اوعمل د دوارو دپاره 
محکمات بنباد دی. اثبات د عقيدي او د عمل به صرف يه محکماتو سره کیری او د 
متشابهاتو نه به داسي معنی نشی مراد کيدي چه د محکماتو نه مخالف وی . 
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EEE E‏ 


وا متشبهدت ) ای وآبات أخر متشابهات» د متشابهات تعریف بعضې داسې کړې چه 
ER‏ 
تعریف کوی چه مراد دادي چه د الله تعالی او د رسول صلی الله عليه وسلم نه ماسوی بل هیچا 
ته نه وی معلوم بلکه دا یو راز وی په ما بین د الله او رسول کښې. او دا دوه قسمه دی : اول 
غير معلوم المعنی. غیرمعلوم المراد. دویم معلوم المعنی, غير معلوم المراد. اول لك 
مقطعات قرآنیه جه نه د دې معنی لغوی معلومه ده او نه ترینه مراد معلوم دې جزما. نو د دې 
قسم حکم دادې چه جب تفویض علمه احقیقی الى الله تبارك وتعالی»» او دویم قسم بيا په دوه 
فسمه دې : اول قسم دادي چه : د هغې مدلول لغوی واحد وی لکه : سمع. بصر. چه مدلول 
لغوی ئی واحد دې يعني هغه جارحه «اعضاء چه په هغې سره لیدل او اوریدل کیدې شی نو د 
دې حکم دادي چه د دې تفسیر به کیری او معنی حقیقی لغوی به ئی مراد وی. لیکن د دې 
فید سره چه : ((له مح لاکسمعنا له بصر لا کبصرنا)). او بل قسم دا دې : چه د هغې مدلول لفوی 
د متعدد وجوهو معانیو محتمل وی» نو د دې حکم دا دې چه کچرې په دغه متعدد معانیژ 
کش د يوي معنی تر جیح نوی راغلي په دلیل قطعی یا ظنی سره نو دا واجب السکوت او 
واجب التفویض دې. او که یو معنی ته تر جیح ورکړې شوي وه نو تعبیر ترینه په منصوصی 
لفظ سره بالاتفاق جائز او اولی دي. لکه د استواء علی العرش نه تعبیر پدي لفظ منصوص 
سره اوكري شی او ترجمه ئ ونكري شی. بلکه داسي وویلی شی چه الله پاك استواء علی 
العرش کریده «کما یلیق بشانه» او که په غير منصوصی لفظ سره ئی تفسیر وكري شی نو 
پدي کښې دوه قوله دی : بو د سلفو قول دې چه دا به په معني حقیقی باندي محمول کیری 
برابره خبره ده چه د دغه معنی حقیقی تعین په دلیل قطعی سره وی ا که په دلیل ظنی سره وی 
مثلا راستواء» . د دې تفسیر بعضی په علو سره كريدي اوبعضو په استیلاء سره کریدی او 
چا په اقبال سره كريدي اودا تولي معانی حقیقیه لغویه دی کما یظهر من کتب اللغة لیکن هر 
تفسیر سره «کما یلیق بشانه, قید لگول پکاردی. ۱ 

اودویم قول ده متاخرینو علما ز دې هغوی وائی چه اصل مسلك د سلفو سلفو دې لیکن ضعفاء 
العقول د تشویش دفع کولو دپاره مجاز يا کنایه هم اراده كولي شی چه د دي مختلف 
وجوهات دی. دا تحقمق د حضرت مولنا اشرف على تهانوی رحمه الله د ۳ 
لیکی په بعضی خلقو چه ظاهریت پري غالب دې نو هغوئ چه کله د متشابهاتو تفسیر کوی 
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نو په درجه د اجمال کښې خو په مسلك د سلفو باندې قول کوی لیکن دوئ څلور (۴؛ قسمه 
غلطی کوی : اوله دا چه په ظنی تفسیر کښې د قطعیت قائل شی. دويم دا چه کله تفصیل 
کوی نو داسې عنوانات او تعبیرات اختیاره وی چه مو جب د تکیف او د تجسیم وی. دریم دا 
چه مسلك د تاویل ته على الاطلاق با طل وائی او د دې وجې نه ډیرو اهل حقو ته نسبت د 
ضلال «گمراهی» کوی. حالا نکه د اهل حقو د مسلك د صحت دپاره احادیث هم مبنی ده او 
قواعد شرعیه هم . څلورم دا چه تفسیر د «راستواء علی العرش» په استقرار سره تفسیر د سلفو 
گنری او نور تفسیرونه. تأویل د خلفو گنری. حالانکه داسي نده. حضرت مولانا محمد 
یوسف بنوری رحمه الله په معارف السنن ,رجلد : ۴» کښې د علماء سلفو او محققینو ویر 
عمده اقوال په باره د «نزول الرب تبارك و تعالی او استواء على العرش» وغیرهما متشابهاتو 
کښې نقل کوی. وائی چه )د جمهور سلفو او آنمو ار بعه وو مذهب د استواء على العرش. 
نزول.الرب تبارك و تعالی وغیره په باره کښې دادي چه مونر به په دې امورو ایمان لرو په 
طریقه د اجمال سره خکه جه الله تعالی مونر نه یو مکلف کری په تفصیل معلومولو دنزول 
باندې يا د استواء وغیره په معانیو باندې» نو مونږ به په دې اموروایمان لرو په طریقه د 
اجمال سره او الله تعالی به منزه اوپاك ګنړو د تشبیه او تکییف نه» لقوله تعالی «لیس کمثله 


شئ» او دا مذهب اصح او اسلم دې 

(۲» بعضي سلفو او اکثرو متکلمینو یې تاویل كريدي فی الفتح » ص : ۵ ج: ۳- 

رروقد اختلف فى معنی الترول على اقرال فمنهم من حمله على ظاهره وحقیقته وهم الشبهة 
تعالی الله عن قرشم ومنهم من انكر صحة الاحادیث الواردة فى ذالك جملة وهم الخوارج والعترلة 
وهومکابرة ۰۰۰ ومنهم من اجراه على ماورد مو منا به على طریق الاجمال مرها الله تعالى عن 
الكيفية والتشبیه وهم جمهور السلف ونقله البهیقی وغیره من الائمة الاربعة والسفیانین والحما دين 
والارزاعی واللیث وغیر هم و منهم من افرط فی التا ويل حتی کادان يخر ج الى نو ع من 
التحریف و منهم من فصّل بین ما یکون تا ویله قریبا مستعملا فی کلام العرب وبین ما یکون بعیدا 
بهجررا فاوّل فى بعض و فوّض فى بعض و هو منقول عن ما لك و جزم به من الا خرین ابن دقيق 
العبد قال البیهقی واسلمها الایمان بلا كيف والسکوت عن الراد. وف العمدة ررجلد ۳ صفحه 
۳ لاشك ان الترول انتقال الجسم من فوق الى تحت والله مازه عن ذلك فماورد من ذالك 
فهر من التشا بات فالعلماء فيه على قسمین الازل الفوضة يو منون ها ویفو ضون تا ویلها الى 
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الله عز وجل مع الجزم بتثرهيه عن صفات النقصان» والدا فن الو ولة يو و لو ها على ما یلیق به 
اخ . قال النووى فى سرح مسلم -لاول مذهب جمهرر السلف و بعض المتكلمين والان 
EER‏ 
- اځ )) د دې عباراتو نه معلومه شوه چه د متشابهاتو تاویل نه کول اسلم او اصح دی. 

او ی اي OA‏ 
او خروج ندي د مذهب د اهل سنت والجما عت نه» او د تاویل صحیحه کونکو تضلیل جا نز 
ندي بلکه تاویل صحیحه منقول دې د بعضی سلفو نه. البته د نصوصو نه ظاهری متعارفه 
معنی اراده کول د مشبه وو مذهب دې نه د اهل سنت والجما عت مذهب. ((کمامرق عبار 
الفتح فمنهم من هله على ظاهره وحقيقته وهم الشبهة تعالى الله عن قوهم)) 

نو خوك چه دهغې په ظا هری اومتعارفه معنی حمل کولو ته مذهب د سلفو و 
قول غلط دې او په کلام د بعضي سلفو کښې چه اجراء ء علی الظاهر راغلې ده نو د دې معنی 
داده چه تا ویل ئی ندې پکا لکل تیر شو حضرت علامه بنوری رحمه الله چه 
يه شرح د ترمذ ی «جلد ۲ صفعه ۱۳۰» کښې د بعضی علما ژنه نقل کوی : 


((واذا معت فی عبارات بعض السلف انما نومن بان له وجها لا کالوجوه ویدا لا کا الایدی 
فلا تظن ام ارادو ۱ ان ذاته العلية منقسمة الى اجزاء وابعاض فجزء منهاید وجزء منهاوجه غیرانه 
لایشا به الا یدی والو جوه التق للخلق و حاشاهم من ذالك وما هذا الا التشبیه بعینه واغا ارادو ۱ 
بذالك ان لفظ الو جه والید قد استعمل فى معنی من العاین وصفة من الصفات الق تليق با لذات 
العلية كا لعظمة والقدرة غير اهم يتور عون عن تعين تلك الصفات یبا من التهجم على ذالك 
القام الاقدس و انتهر الجسمة والشبهة فى مثل هذه العبارة فغررو ١‏ بجا العوام ‏ ۱)) 

بيه د موجوده زماني د مدعیان حدیث رغیر مقلدینو, مذهب قابل غور دې . د اهل 
حدیثو د مذهب ترجمان علامه وحید الزمان خان په شرح د بخاری کښې لیکی دی : 


ابل عبت ان.سب صفات ا کل ہیں وہ که بل ان ری ذات مق دی (عرل کے اوی ے) 
ما چاھا ے (ا را ے) کی فا ے کر ۶ک طرف مھ ماتا بت 

((وعند اهل السنة والجما عة ذاته تعالى ماره عن الجهة والمكان والارول والصعود و كل ما 
هو من صفات المخلوقين )) 
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ہیا لیکی اه (ب 7ھ ) یں( ڈں) یں (م) یں (انگیاں) شس () ے ہے ایک ذات 
مقر کو ررق ہیں » ((نعوذ بالله من ذالك)) 

دا د غیر مقلدینو خود ساخته عقبده ده او نسبت یی کوی سلفو ته . وحاشاهم عن ذلك . 

او حضرت علامه بنوری بل لیکی : «ر و کلام ابن القیم وکلام شیخه ابن تیمیه فی کتبه 
مضطرب جدا فى هذا الصدد ولاریب افما یکتران من نقول السلف واقواشم ولکن ثم یصرحان 
ما یناقض اقواهم ويحملاما فى غير حل ولیس هذا مو ضع بيانه - ۵7 )). 

او په بل خای کښی لیکی : (روبالحملة کثبه این تیمیه) فیها فواید ونفائس کما ان فیها 
مداحض و مزال الاقدام و اشيا ء یتعجب مثلها من مغله)) . 

او حضرت شاه انو رشاه کشمیری لله په فیض الباری جلد ۴ صفحه ۴۷۳ کښې یو 
خای لیکی: «روعلی نقاضته (شیخ اشعری)احافظ ابن تیمیه فانه لابالغ فى البانماوشدد فيه قارب 
الشبهة فى التعبير فهذا حال التجاوز عن الحدود ومن اتى عليه لابخلص عن العدول عن 
الصواب)) . 

اویه ص :۵۱14 a‏ :۴ کښې لیکی: ((قال الحا فظ ابن تيميه من انكرالجهة لله فهو كمن 
انکر و جو ده عزبر هانه فان و جود المکن كما لايكون الا فى جهة وانکار الجهة يوء ول الى 
انکار وجو ده كذا لك الله سبحانه لا يكون الا فى جهة و هى العلو و انكار ها ينجر الى انكار و 
جو ده قلت ویا للعجب ويا للأسف كيف سوی امرالممكن والواحب؛ اما کان له ان ینظران من 
اخرج العام كله من كتم العدم الى بقعة الو جود كيف تكون علاقته معه كعلا قة سائر 
الخلوقات, فان الله تعلی کان ولم یکن معه شی فهو خالق الجهات واذن کیف یکون استواءه فی 
جهة کاستواء الخلوقات بل استوائه کمعیته تعالى با لمکنات و کاقربیته, والغلو فى هذ الباب 
يشبه القول بالتجسم والعیاذبا لله اخ )). 

خلاصه د کلام داده چه متشابهات په دوه قسمه دی : ډو دا چه نه یی معنی لغوی معلو مه 
وی او نه یی معنی مراده معلومه وی قطعا. . يعني «غیر معلوم المعنی وغیر معلوم المراد» 
وی . نو د دې قسم علم مفوض دې الله تعالی ته ال اعلم عراده بذالك)) الله ښه پو هیری په 
مراد خپل سره د دینه. دویم قسم دا دې چه معلوم المعنی وی لیکن معلوم المراد نه وی لکه 

«استوی على العرش, ید اللهء وجه الله» و غیره. نو پدي قسم منشابهاتو کښې 
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د اهل حق دوه قوله دی : ۱۱» جمهور سلف او آئمه آربعه : دوی وائی چه پدي امورو به 
ایمان لرو په طريقي د اجمال سره ځکه چه الله مونر نه یو مکلف کری په تفصیل معلومولو ر 
نزول یا د استواء علی العرش وغیره باندې» نو مونږ به پدې امورو یعنی استوی علی العرش 
-نزول الرب - ید الله» وجه الله - ساق -و غیره ایمان لرو په طریقه د اجمال سره او الله تعالی 
به منزه گنرو ده تشبیه او تکییف نه ,۲, اکثر متکلمین او بعضی سلف د دې تأویل صحیحه 
کوی چه موافق دې د قواعدو شرعیه او نصوصو شرعبه سره البته د دې نصوصو نه داسي 
ظاهره اومتعارفه معنی اراده کول چه هغه د خواصو د مخلوقاتو نه وی نو دا مفضی کیری 
قول ته په جسمیت د الله تعالی باندي, او په نیز د اهل سنت والجما عت باندي الله تعالی منز 
دې د جسمیت نه او ذی اجزاء یعنی الله پاك ذی ابعاض نه دې» او د یدالله» و جه الله نه اجزاء, 
اعضاء . ابعاض مراد ندی بلکه صفات مراد دی» لیکن معلوم ندې حقیقت ئی مونر ته د 
حافظ ابن تیمیه په باره کښې مشهوره ده چه دې د مجسمؤ مشبهو نه دې» يا قريب دې هغوئ 
ته ځکه چه د ده نه نقل شوی دی چه ده حدیث د نزول الر ب تشریح کولو نو د ممبر د اچتې. 
پوری نه ښکته راکوز شو اووې ویل چه : «ربزل کارولی هذا)) . زمو نږ د اکا برو رأیه دا ده چه 
دا قصه صحیح نده ځکه چه علامه ابن تیمیه په خپله په خپل تصنیف کښې په شرح دحدیث 
النزول . ص : ۵ کښې» د تشبیه او تجسیم رد کړیدې ویلی نی دی ((ولیس نزوله کرول اجام 

بنى آدم من السطح بحيث يبقى السقف فو قهم بل الله مره عن ذالك)) . 

حافظ ابن تیمیه شيخ الاسلام دې او د جور علم خاوند دې لیکن د دي با وجود دهفه 
بعضې تشددات اوتفر دات داسې دی چه دې د جمهورو علماژ نه په هغې کښې مخالف دې 
پدي مسله کښې دې د مجسمو اومشبهو موافق‌ندي البته بنا ء په قول د شاه انورشاه صاحب 
تعبیر ئی داسې دې چه هغه قريب دې تجسم ته. ررتشدد فيه حتی قارب الشبهة فى التعبير» 
«جلد ۴ صفحه ۰۵۱۹ فیض الباری» او بناء په قول د حضرت تهانوی رحمه الله چه بعضې خلق 
چه ظاهریت په هغوی غالب دې نو په اجمال کښې هغوئ په مسلك د سلفو باندې قول کوی. 
لیکن چه نفصیل کوی نو داسې تعبیرات اوعنوانات اختیاروی چه وهم د تکییف او تجسیم 
پکښې وی. حا فظ ابن تیمبه او د هغه اتباع په ویر زور اوشور سره دا دعوی 8 
قول د سلفو سره موافق دې لیکن عا م علماء وائی جه د ابن آي تیمیه د قول او د جمهورو او 
محدئینو د قول په در ميان کښې یو باریک فرق دې اوهغه دا ا ر ا 


,شد القرآن «اول جلد» ۳9۱ فی فسیر ایات القرآن 


سلفو په نیز : نزول. استواء. و غیره متشایهات دی. و د دې ثبوت النه تع لی لره حق دې 
لیکن د دې تشریح بالکل نه کوی چه حقیقی معنی مراد ده یا مجازی. کنایی معنی مراد ده او 
که حقیقی» او دا معنی د دې قول د امام ما لك رحمه الله ده جه ((الاستواء معلوم ای معلوم 
اطلاقه على الله تعالی و كونه صفة لله - والكيفية جهول - والامان به وا جب والسوال عنه بد 
عة) او حا فظ ابن تیمیه وائی چه د نزول یا د استوی حقیقی معنی مراد ده خو د نزول یا 
استوی هغه معنی نده مراد کومه چه د صفاتو د مخلوق نه ده لکه علم چه صفت د الله تعالی 
دې او د مخلوقاتو هم دې لیکن حقیقت د دوارو جدا جدا دې نو لکه څنګه چه د علم د الله 
تعالی نه حقیقی معنی مراد ده» نو دغه شان د نزؤل او استوی نه هم حقیقی معنی مراد ده. 

باقی پاتې شو لفظ د يد »ساق وغیره نو د جمهورو محدئینو او سلفو په نیز باندې د 
دینه اعضا ء , ابعاض» جوارح ندی مراد > لقوله تعالی «لیس کمثله شیء» . نو که دحافظ 
ابن تیمیه هم دغه رأیه وی نو بيا قول د ده موافق دې دې سلفو سره لکه مخکښې ذکر شو. 
لیکن د موجوده زماني غير مقلدین د دینه «ید اوساق» نه معنی متعارفه حقیقی مراد کوی 
او دا بعینه تشبیه او تجسیم دې او ضلالت دې (راللهم ارنا احق حقا وار زقنا اتبا عه وارنا 
الباطل با طلا و ارزقتا اجتنا به)). 

( اما رین فی لیم رَيْعُ ) مخکښې تقسیم د کتاب وشو دوه قسمو نو ته «من قبیل 
تقسیم الکل الی اجزائه لا الکلی الى جزئياته, پر محکمات اوبل متشابهات. دلته تقسیم د اهل علمو 
کیری دوه قسمونو ته : یو زائفین او بل راسخین» زائفین تابع د متشابهاتو دی او راسخین 
تا بع د محکماتو دی : روی البخاری عن عائشة قالت تلا رسول الله طز هده الآية : 
((هوالذى انرل عليك الکتب منه آيت تحکمات - الاية)) قالت : قال رسول اله بل ۰ فاذا 
ريت الذين یتبعون ماتشابه منه فاولئك الذين مى الله فاحذروهم)) . 


ترجمه : حضرت عائشه ول فر مایی چه نبی کریم 68 وسلم دا ایت تلاوت کرو او وې 
فرمایل چه : اي عائشه ا کله چه ته داسي خلق وه ويني چه د متشا بهاتو اتباع کوی « یعنی په 
متشابهاتو سره یوعقیده يا عمل ثابتول غواری اوپدي سره استدلال کوی لپاره د يوي 
عقيدي يا عمل ) نو دا هغه خلق دی چه الله تعالی مسمی کری دی دوی په زانعین سره. نو 
تاسې د دوی نه خان ساتی 


ر ص 


ياء الفََِة) دا مفعول له دې د ریتبعون» دپاره او د «فتنة» نه مراد گمراهی ده یعنی د 


E E‏ محکماتو نه. 


بَا تأبا» د تاویل نه مراد دلته معهود او مخصوص تاویل دې چه مخالف وی د 
محکم نه اوموافق وی د خواهشاتو د زائغینو سره جه دا تحریف دې په حقیقت کښې. 
ووَمَا یلم اويه دلته د تأویل نه حقیقی تفسیر مراد دې» , او وقف په نیز د احنافو په 
«الاالله» باندي دې» او دا مروی دې داکثر و صحا بو او تا بعینو نه. او په نیز د شوافعو 
وقف په وق آلولم» باندې دې او دا عطف دې په لفظ د «الله» باندي. ای ((وما یعلم تاریله 
الاالله والا الراسخون فى العلم)) او «یقولون» جمله مستأنفه ده. نو په نیز د احنافو علم د 
متشابهاتو مختص دې په الله تعالی پوري اوپه نیز د شوافعو راسخین فی العلم هم عالمان 
دی په تا ویل د متشا بهاتو. او بعضی اصولینو ویلی دی چه دا نزاع لفظی ده. خکه چه په نیز 
د احنافو باندې علم قطعی مختص دې په اله تعالی پوري او علم ظنی يعني داسي تا ويل د 
متشابهاتو جه مخالف نه وی د محکماتو نه نو دا راسخین و فی العلم ته هم حاصل دي. او 
شوافع چه وایی چه راسخینو ته تاویل د متشابهاتو معلوم دې نو مراد د هغوئ تاویل ظنی او 
علم ظنی دې نو فی الحقیقت نزاع نشته . 

«والر حون نی الملر» دا مبتدا ده او (یقولون4 ئی خبر دي. راسخین فی العلم اهل 
سنت والجماعت دی چه دوی تشریح ده قران او حد يث په هغه طریقه سره کوی چه منقول وی د 
صحا به کرامونه او د سلفو صالحینو نه . اودمتشابهاتونه داسي معنی نه اراده کوی چه 
مخالف وی د محکماتونه سره. او د دوی په مزاج کښې فتنه انگیزی نشته ډې» په حدیث د 
حضرت انس رضی الله تعالی عنه کښې دی چه : سوال وکړې شو د رسول الله صلی الله عليه 
وسلم نه د راسخین فی العلم په باره کښې . نو وې فرمایل چه : (رمن صدق حدیثه و بر فی ينه 
و عف بطه و فر جه فذلك E OCR E EEE:‏ وی خبری د هغه او 
د دروغو قسمونه نکوی او خبیه. او فرج د حرامو نه ساتی نو دغه راسخین فی العلم دی 

«یقولون متا به کل مر عند زبنا4 یعنی د راسخین فی العلم یوصفت او علامه داده چه 
داسی وائی امنا ب4 مونر په متشابهاتواو په محکماتو ایمان لرو او متشابهات 
اومحکمات ټول له طرفه د رب خمونر نه دی, نو د دوئی په مینخ کښې تنا قض نشته دې. نو 
مونر د متشابهاتو داسی معنی نه اراده کوؤ چه هغه مخالف او مناقض وی د محکما تو. سره 


رشد القرآن «اول جلد» tor‏ فی تفسیر آیات القرآن 
په حدیث کښې دی (ان القرآن ۸ یزل لیکذب بعضه بعضا فما عرفتم منه فاعملوا به 
وماتشابه فأمنوا به) «روح 

ا تب ری 2 ا ۳ و 5 و 9 
ریا ك رن فلا بعد هریت وهب لنا من لَرنكت ريه“ 
وی مود مت و رس ی 
م۳ 4 

لک ان لواب ه یبا ال جيم الاس لكي 
بېشکه صرف هم ته ورکوؤنکې ئې«دهرڅۀ» . یاربۀ زمونږ ! بېشکه تۀ جمع کوؤنکې ئې دخلقوپۀ هغه ورځې کښې 


© یب فيه لق الله كلف تاد 
ج تد ھیانگ راس کی تیوه 


ربا لا ترغ فلوبتا4 داد راسخینو بله علامه ده يعني دا چه دوئ په خپل کمال علمی او 
قوت ایمانی باندي مغرور او مطمئن نوی بلکه همیشه د الله تعالی نه د استقا مت طلبکار وی 
او په حدیث کښې دی چه بنی کریم لظ به «تعلیما للامت» دا دعا ډیره ډیره کوله ((یا مقلب 
القلوب ثبت قلی على دينك)). 


«وهب ۹ من لُدنك رَحمَهً ‏ د رحمت نه تثبت ««کلكوالي» فی الدین مراد دې ۰ > اهل 
زیغ چه کله زیات شی نو دا دعا ډیره ډیره ویل پکار دی: وربا دا منادی ده په تقدیر د حرف 
نداء سره او مقصود بالنداء مقدر دې چه : ررلا تخزنا بالزيع يوم القيمة» دې . 
انك جَامِع الناس یرم > رای لحساب یوم او جزاء یوم » » په دنیا کښې خلق په جدا جدا 
زمانو او وطنونو کښې وؤ او د قيا مت په روز به په یو مکان کښې جمع شی. 
و و و و رو 4 و و u‏ 
1 وت قرو ان لن تغل عنم مهم ولا دمم شن اله 
EDET TITIES‏ دعذاب داله نه 
24 ‌ وو يوو € 7 2 
* أك مم یه کاپ الي فزعوت" وال 
هيح خیز. اودغه کسان دوی خشاک داور دي . حال ددوی پشان ا دفرعونیانودې» , اودهغه کسانو 
م2 مِ ۸ م۳۵4۵ ۳ 7 
من _ لهم“ کدنا ییا _فاعوَْمُ ال یدهم 


اې مخکښې تيرشوي دي دووئ نۀ. نسبت ددروغوی کړې وؤ زمونرآیانونو ته نواونبول دوی لره الله پۀ سبب دگناهونو ددوئ 


لك الرس fof‏ سورة آل‌عران 
و وو ۳ 5 وم وو و 2 
ول شید لوقا ه قل EN‏ قروا تغلبون | 


اوالنه سخت عذاب و رکوؤنکې دي. اووایه هغه کسانوتة چې كفرني کړېدې زردة چې تاسوبة كمزوري کری شئ پدنبا کښې 
۱ حفن إلى جهکر _ وش الیهاده 
ارجمع به کړئ شئ:آخرت کښۍ جهنم ته . او بریدخانی تیا رکړې شوبدي «داجهنې 
ون آلنبیت گفروا ) دا تخویف دې یعنې کافر په مال اولاد سره نشی بچ کیدې د الل 
تعالی ده عذاب نه. د مشرك او کافر صدقه قابل قبول نده او که اولادی نیکان وی نو د هغوئ 
په دعاء او صدقې سره هم ورته څه فائده نشی رسید لي. 


(کدأب تال عون 4 داخبر د مبتداء مقدرې دې ((ای دا هم کداب س» دأب په معنی 
ده حال او عادت سره دې. الین من قنلهزه یعنی هغه کفار چه مخکښې وؤ د فرعون نه‌یا 
مخکنی وؤ د دې موجوده کفارونه چه په زمانه د نبی علیه السلام کښې دی, « کدبوا) دا 
. تفسیر د «دأب» او دعادت د کفارو دې (فاخذَهم آل دا و هغه دأب دې چه الله 
تعالی د هغوی سره کړې وؤ يعني عقاب او سزا بو بهم» نه مراد تکذیب او کفر دې . 
«فل للت گفروا نت4 دا دتخویف دنیوی نمونه ده اوپیشین ګوئی ده چه 
عنقریب به داسی وخت راشی چه کفار.یهود .نصاری. مشرکین به داسلامی لښکروپه مقابله 
کښې مغلوب شی. دا خو په دنیاکښې ددوی سزا ده. اوپه آخرت کښې به ټول دجهنم په 
جلیخانه کښې جمع کړې شی. په بعضي روایاتوکشی راغلیدی چه دفتح د بدر نه بعد نبی 
کریم 8 یهودیانوته اوفرمایل چه تاسوهم دا حق دين ومنی که نه نوستاسی حال به هم هغه 
سې شی لکه چه دقريش شو ؛ نو دوئ وویل چه : اي محمد 808 ؛ تاسو پدي دهوکه کیری چه 
دقریشو یوخو بې تجربي خلقو باندي موغلبه موندلی ده» که چري ستاسو مقابله زمونږسره ۰ 
وشی نوتاسو به پوهه شئ جه مونر رجال یعنی بهادر ‏ جنگیالیان یو . نو دا ایت نازل شو 
اوپه بعضي روایانو کښې داسی راغلی دی چه دفتح بدرنه بعدبعضې بهودیان ایمان طرف ته 
مائیل شو خو نورو ورته وویل چه جلتی مه کوئ اوصبروکری چه بعد ددینه خه پیشیری» 
نوپه دویم کال د احد په جنک کښې مسلمانانوته ظاهری طور باندې عارضی شکست ملاوشو 
نو یهودیان په كفرباندي کلك شول او دمسلمانانو دجنگ دپاره ئی تياري وکرو. کعب بن 
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اشرف د شپیته کسانوسره مکی معظمي ته لارو د ابوسفیان سره چه پدغه وخت کښې 
مسلمان شوي نه ژو او دنورو کفارو دمشرانو سره ملگری شول اودنبی 9 خلاف جنگید لو 
منصوبه ئی جوره کره نو دا آیتونه فازل شو. خه وقت بعد الله تعالی دا خبره واضحه کړه چه په 
جزيرة العرب کښې به دمشرکینو نوم هم پاتې نشی. بنی فریظه عهد ماتوونکی یهودو ته 
خپله سزا ورسیدله. بنی نضیرله مديني منوري نه وشرل شول او د نجران عیسایانو جزیه 
تسلیم کره او ذلیل شول چه په سورة احزاب کښ د دې ذکر دي . 
4 2 اسب > و رس ایا وو 
یذ کان للم ايه ف فن اتا“ و ايل سل 
SS‏ 
و IAW‏ 5 و ن e‏ 

و ء آغی کفره یرم تلهم رای العیی* 

ا ډله وه کفر کوژنکی لیدل دوی هفولره دوجند خبل. یج مسا سای ِ ی 
جر و 

بتضره من م 3 ۵ ذلك لیر ولي باه 

بخبل مدد سره هغه جالره < شي شی. بېشکه پدې کب ی 

قد کان لکم ءايه ف ا دا تتمه د ماقبل ده الود «قل» ماتحت داخل دي. 
پدي کښې جنک بدرته اشاره ده چه پدي کښې دکفارو عدد تقریباً زر ۱۰۰۰ ؤو اوه سوه 
۰ ۰ اونان. سل آسونه ۱۰۰ وو ۰ او د مسلمانانو عدد خه لپاسه دري سوه ۰ ۰ وو. 
اويا ۷۰ اوښان او دوه ۲ آسونه او شپر۲ زغري او اته ۸ توري وي. ددي باوجود الله غل 
مسلمانانوته غلبه ورکره | وکفاروته ئی شکست ورکرو . 


فة تقیل في سَبیل آله 4 دا د الله چا دطرفه دصحایو د اخلاص او د ایمان لوی 
شهادت دي. یرونم یمه پدې کښې مختلف توجیهات دی : ۱- دواره ضمیرونه. یعنی 
ضمیر د «یرون» اودررهم» دواره کفاروته راجع دی. يعني کفارولیده خبل خان لره دوجند 
دمسلمانونه . ۲- ضمیرد «برون» راجع دې مژمنانوته اوضمیرد «هم» راجع دې کفاروته 
يعني مؤمنانو لیدل کافرانو لره خپل دوچند جه په لیات کښې دري جنر ؤو نو دوی کم 


ولیدل اوهرکله چه ددوئ یقین ژو پدي وعده باندې فن يکن ینم ماه صاب برة لیوا 
ما4 نوتسلی اواعتماد ئی پیداشو. . 


تْك ال 40٦‏ سورة الع 


۳ 
(۳, ضمیرد «ریرون؛ راجع دي کفاروته اوضمیرد «هم» راجع دې مزمنانو ته يعي 
کفاروچه کتل نومؤمنان ورته خپل دوچندیه نظر راتلل خکه چه دمؤمنانو امداد لره فرشتي 
راغلې وې اوپه کفارو رعب هم زیات راغلې ؤو نولږ ورته ډیرښکاریدل او دا مخالف ندې د 
یلک في أُعينهم» ,انفال اي ۰ ۴ سره . ځکه چه په وقت دابتداء دقتال کښې الله غ مزمنان 
کفاروته کم ښکاره کرل. . ددې دپاره جه دوی دمیدان جنګ نه ونه تختی اوکله جه جنگ 
شروع شو نو بیائی ورته ډیرښکاره کړل چه مرعوب شی. 
ولاز الاتص ابصارجمع د بصرده په معنی دبصبرت سر ه۵» یعنی دخاوندانو دعقل 

دپاره یا بصر په معنی د نظر سره دې «ای لمن ابصرهم ورآهم بعینی رأسه» . يعني چاچه دا منظر 
لیدلی ؤو په سترګو د سر خیل سره . 
ا وو 4 2 موم 
_ لاس حب لمي من الیساه مالي 
ښائسته "' کړې شوبدي انسانانوتة محبت کول دهغه خيزونوچي نفس ئې غواري چې ښځې دي اوخامن ديا 

ی و« مه ۳ 1 5“ د ور EG‏ او ۱ 

واْقتاطر المقنطرة من الكهب ءاليسَة واقیل السوَمة وا تعار داري“ 
اوخزانې ج کړې شوي دي دسروزرواوسپینوزروا وسونة نشانداربانسته اوخاروي اوفصلونة | 
1 ]و 21 وس : او و 95 | 
ذلك متام البق الدْنیا ° وله عند خشن الماپ ه قل 
E‏ ته اووایه داي پیغمبره | 
It:‏ ړو ب ۱ .9 ن سرا 9 
رم بر ِن فلكم“ لل اقا عند بهم جك 
ایا خبردر ا سح نمی ی ا 
s€‏ جر 4 4 ۱۱ دص ,و 7 E‏ 2 

ین مب اهر ر خليډين فيا وارواج طهر و رضوان 

ی ی ی ی 
دام ورد وو) > 
قت اللو“ وال بي بالیباد 8 اليش _ يلفن رب 


دالله دطرفنه. اوالل e‏ دې بندګانولره. هغه کسان چې وائ یاربه زمونږ بېشکه مونږ ل ډې 


۱- دنصاریؤ د علماؤ د توحید نه منلو وجه. 
۲ - د مشرکینو د دولتمند کیدلو نه ده وکه مه خورئ دا قلیل دی او حقري دی. 


رشد القران «اول جلد» ۰5۷ فی تفسیرآیات القرآن 
لیس ضضض سس سس سس ۳ 


عفر لنا _ لیا وا _عواب_اثار ۵ اشير ارقي 


اوتابعداري كوژنکي دي اوخرج كوزنکي دې اوبخښنه طلب کوؤنکي دي په وخت د سحررپيشمني کښې 

زین للناس 4 دنصاری و د توحبد نه دانکار وجه داده چه ددوی په زړون وکښې 
دشهواتو محبت خائسته کړې شويدي. شهوات هغه شیاه دی چه کله دسړی تعلق دهغوئ 
سره راشی تودغه انسان د الله ل نه غافل شی. اوپدې وجه په حدیث کښې راغلی دی 
((مات ر کت بعدی فتنة اضرعلی الرجال من الساء)) مانه ده پريشودلي نوه فتنه ورستودخپل 
ځان نه جه زیاته ضرر رسوونکې وی نارینو ته له شخونه. البته که چرې دښځونه مقصود .عفت 
او د اولاد کثرت وی نومذ موم نه دې» بلکه مطلوب اومندوب دي. لکه دحدیث مفهوم دې چه 
د دنا ډیرښشه متاع هغه نخه ده چه که خاوند هغې ته وگوری نوخوشحاله شی اوکه حکم ورته 
وکری نو حکم منی اوکه ترینه غائب شی نومال اوخپله حیا اوعفت په ښه شان سره ساتی. هم 
دغه شان دا نور اشیاء دی چه ذکردی په آیت کریمه مذکوره کښې چه د ټولو ښه والي او 
ا 
سامانونو کښې ډوب پراته دی اوالله غ اوخپل انجام ئی هيردي نوځکه کلام په ظاه رکښې 
عام راوري شو 


ر ی 


«والبيين والقعطم المقنطرة ) «قناطیر» دقنطار جمع ده مال کثیر ته وایی .خزانې ته هم 
ويلي شی او «مقنطرة» دقنطارنه مأخوذ دې او د عربو عادت دې چه دبیان دمبالعي دیاره 
مأخوذ دمأخوذ منه دپاره صفت گرخوی لکه «ظل ظلیل > حجرا محجورا » نسيامنسیا, دلته 
«مقنطرة» په معنی دجمع کړې شوې سره دي. دانسان خواهش دبلوغ نه قبل دلهو اولعب وی 
اوبیائی اول خواهش دشخی وی. بيا د اولاد. بیاد دراهمو او دنانیرو. بيا د سواریانو.اسونه 
.موټر. وغیره. بيا نور حیوانات غوا. میښه بیزه وغیره. بیافصلونه وی. لیکن ال 2 
فرمائی چه ابدی فلاح او کامیابی پدې اشیاژ سره نه راخی. بلکه څو ورځې وقتی فائده ترینه 
اخستي شئ اوکه تاسو مستقل او ابدی کامیابی او خوشحالی غواری نوهفه الله 8 سره 
موندلي کیری نو تاسو دهفه دمرضیاتو فکر اوکوشش وکری اوتقوی اختیارکری نو ابدی 


تلك الثم 40۸ سور الع | 
پھچ چ چ چیھ ڪڪ صصض٭ص ص ص ڪڪ 


فلاح به ومومی لکه چه مابعد ایت کښې مد کوردی. اجتت. دامب اموزخره ده او ۳ 
اتقَوْ» خبرمقدم‌دي 

روج مره 4 دهرقسم ظاهری باطنی ګند ګی بد اخلاقی نه به پاکې وی 

۶ وروت م آله 4 په تمامو نعمتونوکشي لوئ نعمت رضاء الهی ده «اللهم 
ارزقتاه بفضلك و کرمك, E‏ الل جلا به دجنتیانو نه تپوس (پوشتنه 
وکری جه : «هل رضیتم» بعنی آنا تاسو ا , نو دوئ به ووائی چه مونر به ولي راضی نه 
یو او حال داجه تا مونږ ته هغه نعمتونه راکری دی چه هغه دې بل هیخ چا ته ندی ورکری 
توالله 2 به وفرمائی جه آیا ددینه زیات غوره نعمت درکرم؟ نودوئ به ووائی چه : اي ربه ! 
.دینه غوره نور خه دی. نوالله لا به اوفرمائی چه هغه خُما رضا ده: «احل علیکم رضوان فلا 
سخط علیکم ابدا, 

« لذت یَولْونَّه دا مرفوع دې خبر دې لیاره دمبتداء مقدري «ای هم الذین» یا 
بنصوب بنابر مدح دي. یامجرور دې د «للذین اتقوا» دپاره يا ترینه بدل دې . 

منت ام فاغفر لا دلته «فاغفر» مرتب دې په ««آهنا» باندي, ددینه معلومه شوه جه 
صرف آیمان هم ذریعه دمغفرت کيدي شی. يعني بنده مستحق دمغفرت په نفس آیمان سره 
کيدي شی اګ رکه طاعات بی نه وی.اود«ذنوب» نه صغائر اوکبائر دواره مراد دی. «الضصبرین» 
دماقبل دپاره نعت يا بدل دې نو مجرور دې يا منصوب. اوکه ماقبل «الذین» مرفوع وی نو 
دا منصوب بنا بر مدح دي. مراد ترینه صبرعلی الطاعات اوصبرعن المعاصی دې. يعني د 
الله ليه طاعت اواحکامو منلوکښې او دالله څا په لاره کښې لوئ لوئ تکلیفونه 
مصیبتونه برداشت کوونکی اود ګناه اومصیبت نه ځان ساتونکی. اود #صددقین) نه په ژبه . 
زره .نیت اومعاملاتوکښې رینستنی مرادی, اود «قیټین) نه مراد دالله ڪي حکم پوره 
کوونکی دی په پوره تسلیم اوانقیاد سره. او د «لمنفِقیرن> نه مراد مال خرچ کوونکی 
دی په صحیح مصرف کښې. 

«رالمُستفهریرت بالاشحاره «سحر» آخراللیل ته وائی. اوتخصیص ددي خکه وشو چه 
دا وخت دقبول ددعاء دې لکه چه په حدیث کښې دی جه دنبی #8 نه تبوس وشو چه کومه 
دعاء ډیره ښه قبلیری؟ نو وې فرمایل چه : «جوف اللیل الاخر», او په مشهورحدیث کښې راغلی 


7” 


رشد د القرآن «اول جلد» £0۹ فی تفسیر اپات القران 


دی جه الته چ نزول فرمائی لاه ربنا) ای 5۹ ملك ربنا › (وعندالقرطی هذااصح مافیل ف 
هذالحديث) فى ثلث الليل الاخيرفيقول من يدعون فاستجيب له من يسآلنى فاعطيه من يستغفرق 
فاغفرله فلایزال کك حق یطلع الفجر)). د انس ڪه نه روایت دې وائی چه ما اوریدلی دی د 
رسول الله وک نه چه فرمایل ئی جه الله جلا فرمائی چه بیشکه زه خامخا اراده و کرم دعذاب 
لبرلو په زمکه والو باندې لیکن چه کله وگورم آبادونکو دکورنو خما ته يعني مسجدونه 
اوځما لوجه نه دیوبل سره محبت کوونکوته اوتهجد کوونکوته اواستغفارکوونکوته په وقت 
دسحر رآخر اللیل) کښې نو ددوئ د NEE,‏ 

قال رسول الله لا قال الله تعالی : یا ابن آدم انك مادعوئنی ورجوتنی غفرت للك على 
ماکان منك ولا ابال یاابن آدم وبلفت ذنوبك عنان السْماء ثم استغفرتی غفرت لك یابن آدم 
انك لَواتيتنى بقراب الارض خَطايا ثم لقيتنى لائشر ر بى شيئالاتينك بقرابمامغفرة رترمذی) 

بعضي وائی چه په : ,۰۱ « آلصبرین 4 کنسی دحضور ظا دور ته اشاره ده خکه جه د" 
ور م انا تم ور ار مور کمن ی اه ی ری 
«والطدقینٍ کي د ابویکر ڪه خلافت ته اشاره ده او به ۳ «والقیتیس 4 دحضرت 
وی و ی نی رروکان 


,۵ ا وی ۱ 


تسه دا دابتداء دسورت نه ددې خایه پوري دعوی دتوحید سره له دلیل نه ذکر شوه او 
په دعوی دتوحید باندي دشبهی جواب ذکرشو او دمنکرینو دتوحید دپاره تخویف اودهغې 
نمونه ذکرشوه. بیا د هغه امورو ذکر وشوچه پاوجود د وضاحت دحق نه هفه امور انسان لره 
دتوحیداو د ایمان دشرافت نه محروم آوبی برخی کوی چه هغه رحب الشهوات» دي. ددینه 
بعد بيا دتوحیدذکر کیری . ۱ ۱ 
که ال ئه ل له لا فو وا 


گواهي که الله پدي خبره چې نشته شته دې لا اوحقداردعبادت مګرصرف دې دې. اوګواهي ورکریده فرښتو 


۱2۳۳۳ 
۱-د مضمون توحید ذکر دویم)وار 


6 سورة آل عر ۳ 


وأا ايلو وی پلینو 1 ل 


E i o RE E 
ی اک سک وم مل بصن ر س نشته لاق دعبادت هیخو‎ 


رد امرخ لین نداش الاسکام- ومااحت 


۱ .۰ ۲1 ی 
تسس > بېشكە شد ا اله صرف اسلام دي. واختلاف ندي کی 
و 


ال َو کب 3 ین بعل م ۲ هم الا الم با 


ا دهغې نۀ چې راغلې وؤ دوی تۀ علم دد وجي دضدنة | 
و و و 
يټالو _ قان اله مریم الیسأیه 


FD 
وفن ب‎ _  مهنيب‎ 
یت ایکا یتر اف ریگ راب و‎ E 
د اه انر ۲ إل إل هر4 دادویم خل د دعوي توحیدذ کردي سره ددلاتلو نه. دلله‎ 3 
په توحید پاندي : ۱ دلیل نقلی دکتب سابقونه. ۲ اودلنل تقلى دملانکوتد: ۳ اودلیل‎ 
نقلی دانبیاژ سابقینو اودهفوین دمنونکوعلماه ربنینونهذکرکیری‎ 
#إشهداله اى بين الله واغلم ف الکتب السابقة.دا اول دلیل نقلی دې دکتب سابقونه‎ 
اومد داده چه اة لا له له إلا ر «والَملتِکةه دا دلیل دویم نقلی دې دملاتکونه.‎ 
او «واولوا آلولم» دا درم دلیل نقلی دې دانبیا ء سابقینو او د هغوئ دمتیعبنو نه. د‎ 
«اولوالعلم, نه مراد انبیاء دی او دهغوی متبعین دی. قرطبی وائی چه الل چا داهل علمو‎ 
شهادت دخپل شهادت سره مقارن ذكرکريدي نو پدي کښې دعلم اودعلمأؤ دیرلوی فضیلت‎ 
۱ اوشرف ته اشاره ده.‎ 
«قابما بالقشط4 دا حال موکد دې دفاعل د ررشهدالّه» نه او دمعطوف علبه نه حال راتلل‎ 
پغیر دمعطوف نه جائز دی په هغه وخت کښې چه قرینه موجوده وی. «قائما» په معنی دثابت‎ 
اومقیم سره دې یا په معنی د «حاکم» سره دې» یعنی الله تعالی ثابت دي. حاکم دې په تدبیر‎ 
دمصنوعاتو په عدل اوانصاف سره. علماء وائی جه پدي آي کښې دعیسائیاتو دعقيدي رد‎ 
دې جه دوی وائی چه حضرت عبسی 8# قتل شويدي زمونر دگناهونو دکفارې دپاره. یعنی بعس‎ 
دا کوم انصاف دې چه دټولو مجرمانوجرمونه يواخي په پاکه هستی باندي بار کړې شو اوتول‎ 
e 
بل لا هو لري ليم ) دا ذکر د نتيجي دې بعد د دلائلو نه.‎ 


فضیلت و وس مومسم ۰مبان 
وو هرکله جه دا ات تارل شون هغه وال | پرپوته ه سجده باندی. کلبی بو وانی جه 
هرکله نبی کریم ا مدینی منوري ته راغی نو دوه احباررعالمان دیهودی داحبارو دشام نه 
راغله. نوهرکله چه دوی مدینه منوره ولیدله نویوبل ته بی وویل چه دا خوویر مشابه بلد 
اكلي» دې دصفت دبلد دنبی آخرالزمان سره. نوهرکله چه دوی داخل شو په نبی 18 باندي نو 
هغه تما م صفات چه په تورات کښې مذ کورژو هغه نی په نبی 149 کښې زموندل. . نو وې ويل 

چه آیا ته محمد ئی؟ EE‏ ۱ نوبیا دوئ وه ویل چه آیا ته آحمد ئی ' نو نبی 
88 وه ويل چه هو ! نو دوئ وه ویل چه مونږستانه دیوشهادت تپوس کوو که چرې تامونږته 
خبر راکړو دهغې نومونږ به ایمان راؤړو. نونبی 48 اوفرمایل تپوس وکړئ. نو دوی وه ويل 
چه مونرته خبر راکړه دلوئ شهادت نه په کناب دالله تعالی کښې. نودا ایت نازل شو. نو دوی 
ایمان راؤړو په تبی و باندې. 

غالب القطان ددي آیت دفضیلت دیو روایت دمعلومولو دپاره ااغت ن جوتي 
یوکال تیرکرو . تودیوکال نه بعد ورته هغه دغه روایت بیان کرو . چه کوم سري ددي آیت 
دتلاوت نه بعد دا وایین جه : ««واناعلی ذالك من الشاهدین» اوپه بل روایت کښې دی چه داسي 
ووائی جه «روانا اشهد بماشهدالله به واستودع الله هذه الشهادة وهی لى عندله رديعة. نوالل للا 
به دقیامت په ورځ فرشتوته وه وائی چه خما بنده یوعهدکړیدې او زه دهرجانه عهدیوره 
کوونکې یم خما بنده جنت ته داخل کړئ. اوپه یو روایت کښی د ابو ایوب انصاری هه نه 
مروی دی چه کوم سري دهرفرض مونځ نه بعد آية الکرسی او ((شهدالله .... احکیم)) پوري. 
او ررقل اللهم مالك اللك .... بغيرحساب)) پورې وه وای توا عم به دده ټول گناهونه 
معاف کری اوپه جنت کښې به ورته ځائ ورکری او اويا ۷۰ حاجتونه به ئی پوره کری. چه په 
هفې ټولونه کم مغفرت دې 

او قرطبی په روایت دانس که سره نقل کری دی چه خوك دا آیت : «شهدالله» په وخت 
دخوب راوده کیدلو, کښې لولی نوالله ‏ به ورته اویازره ۷۰۰۰۰ فرشتی بید اکری جه دده 
دپاره مغفرت غواری د ورخی دقیامت پوري ۱ 


< ن نیت عند له لالم 4 يعني دين مقبول اوهغه دين چه موجب د تقرب الی الله 


يلك الرسل ۲ سور ال‌عران 
ggg 7‏ gggڇۆۉۆ‏ 


وی هغه صرف دین اسلام اوتوحید دې اویهودیت اونصرانیت محرف اوتمام شر کی مذاهب 
موجب دتقرب الی الله ندی. نو دلته حصر د مسئدالیه دي به مسند پوري او د «رعندالّه, ند 
مراد مقبول او مرضی عند اللّه دې. اوداسلام اطلاق کله په صرف ظاهری انقیاد باندي کیری . 
لکه په سورة حجرات آیت نمبر ۱۴ کښې ررقل م تزمنوا ولکن قولوا اسلمنا)) او کله ئی اطلاق 
په انقیاد باطنی اوظاهری دوارو باندي کیری اودلته دا دویمه معنی مراد ده. نوپدې ایت 
کښې رد دې په نصاری ؤ د نجران باندي چه هغوئ نصرانیت محرف ته مقبول دين ویلو 
دما خلت الذي ونوا لته دا جواب دسوال مقدر دې اوهغه دا چه په بعضي 
مخکنو کتابونو کشی دغیرالنه عبادت لکه دحضرت عیسی 992 اودحضرت عزیر چچ عبادت 
اودهفوی نه حاجات غوښتل مافوق الاسباب دیته ئی جائز ویلی دی. اوبعضي علماء ,سوم 
ددي شهادت كريدي. توایا دغه هرخه غلط دی ؟ حاصل د جواب دادي چه دين مقبول 
اومرضی عنداللّه صرف توحید دې نوپه کوموکتابونوکښې یا په اقوالو کښې چه ددي خلاف 
دې هغه دباغیانواوعلما» سوء «ناکاره علماء» خود ساخته خبري دی او د الله غ کلام ندي 
۱ حضرت الشیخ مه فرمائی چه پدي آیت کښې او ذغه رنگي په نورو آیاتونوکنسي لکه 
سوره بقره آیت : ۰۲۱۳ سورة بینه «آیت :۳) سورة شوری رآیت : ۱۴۳۰ › سورة جائیه آیت : 
۷ وغیره شو د دري اموروبیان دې : (۱) اختلاف چا وکرو «۲) کله ئی و کرو (۳) ولی نی 
وکړ جواب اختلاف ۱- «اتوالکلب, اهل علمو وکر ۲- رال من بعد ما جاءهم العلم», بعد 
دعلم نه نی وکړو دیده اودانسته ۳- «بغیا بینهم» دضد او تعصب دوجه نه ئی وکړو» نومعلومه 
شوه چه هغه اختلاف چه د اجتهاد په وجه وی یا د لاعلمی په وجه وی هغه په دې وعید کښې 
ندي داخل. او «بغیا, مفعول له دې او «بینهم» په معنی د («خار جا بینهم)) سره دې > با دلته 
تقدیر داسې دې ((ای بینهم وبین اهل اطحق)) . 
دومن یکفر بات آلو4 پدي آیت کښې دیته اشاره ده چه د اختلاف مذکورنه مراد 
اختلاف دې په اصولو کښې جه موجب دکفر دې | ود آیات الله نه مراد دلائل دتوحید دی 
ان اجك کل اليف ويي یلو وسين 


سس که بباهم دوئ حگر«مکابره, کوي ستاسره نوتۀ ورته اووایه ماتابع کړېدې خان خپل دپاره دالله اوهغه څوک 


رشد القران «اول جلد» ۳ فی تفسیر آیات القران 


ڇڪ  -_-_----‏ ڪڪ ڪڪ 
هی" وق لش آوئا _ لكلب ولاقتن اسلمي ان 


چي خماتابعداري ئې کر بده. اووایه اهل کتابوتة اوامیانوتة اهل عربوته آیا تاسواسلام قبلوی. نوكچري 


اسلا فقي اهدو ون ولا انیا عليك الیل 


دوی اسلام راوري نوپه تحقیق سره دوی ِ اوموندلو. اوکچري دوی مخ اوگرزولونویش که ستاپه ذمه رسول دي 


واه بي بالوباد ة 


فان عاجوك4 پدي کښې دوه توجیه دی : ,۱ دا فطع دمحاجی ده. لکه قانون دادي چه 
هرکله اثبات دمدعی په تفصیل سره وشی اوجوابات دشبهاتو وشی نوخصم ته ويلي شی چه 
ستاخیله لار او زما خبله لار ده. نو دلته هم اثبات د توحید وشو او بيا د هغوئ دشبهاتو 
جوابونه وشول. نو په آخرکښې یی اوفرمایل چه زه خو په توحید باندي محکم یم او د حق تابع 
یم باقی ستاسو خوښه ده که موافقت کوی اوکه مخالفت. 


ر دا محاجه ده يعني تاسو په حجت کښې د باغیانواومتعصبینو اقوال پیش کوئ اوزه 
وحی الهی پیش کوم اوظاهره خبره ده چه د وحی الهی په مقابله کښې د باغیانو قول هیخ 
اعتبار نه لری 

من آتبعن» ,رای هن اتبعنی» نوریأٌ» دمتکلم حذف شوي ده او دا عطف دې په ررتای) 
دمتکلم باندې. په «اسلمت» کښې. اورهن اتبعن» اگر که حقبقة فاعل دفعل اسلمت › دیاره 
نه شی کیدې لیکن ادعاء ٤‏ کیدې شی ځکه چه پدي کښې د اتحاد ادعاء ده یعنی دمتبعینو 
انقیاد بعینه خما انقياد دي. .یا دا مفعول معه دې. 

«وقل لین يعني اهل کتابوته دعوت ورکره دایمان روالامین» اودارنگه امییتو ته 
يعني مشرکین عرب ته هم دعوت ورکره. . دوئ ته آمیین خکه وائی چه دوئ منسوب دی ام 
القری یعنی مکې معظمي ته پا منسوب دی ام ته یعنی ان پره خکه چه خوك چه دمور نه 

پیداشی نولیکلو او لوستلو والا نه وی اوعرب اکثر دغه شان ؤو یا دا چه ددوی سره نه 
ای باکت وای دغری کر اوأمیین پدي معني سره يعني هغه خلق چه دهفوی 
سره آسمانی کتاب نه وی دا شامل دې هندوانو . سکهانو وغیره ته. لت 4 دا استفهام 
په معنی دطلب سره دې يعني اسلام قبول کړئ. 


تلك اسل 14 سورة آلمران 
س ا 


إن اسلموا ققد آهتدواه يعني دصحیح اسلام منلونه بعد مونر دجا مقابله نه کوو. 
ددعوت نه بعدیا قبول وی نو دا ا ا اویا انکار او اعراض وی نو 
دهغې ذکر پدې قول کښې وشو چه «وات ولو . نما لك بل 4 جزأ مقدره ده او دا 
مذکوریی قائمقام دې «ای لاتحزن» پا ««تبعة عليك». 


.یور 


«وّالله بر لاد ۰ aS,‏ ته دهغه دعمل مطابق بدله ورکوی . 


EE 2‏ ره ات اد اه ت اه تلو التب نی بر رن حق ` وتو وی ارس 9 
سشکه هغه کسان چې کف ر کوي ؛ يه 0 اوقتلوي E‏ 


قط من الاس" ممم بعتاپ اليو ارت لش حيطف 


۱ په انصاف سره دخلقونه. نوزېرې ورکړه دوی ته په عذاب درناک سره داهغه کسان دې چې بربادشوي دي 


هم _ لداع ال قن وره 


نبک عملونه ددوی په دنا اوآخرت کښی. اونشته ددوی دپاره هیخوک مددگاران 


ون این یکفرورت» دا زجراو تخویف اخروی دې هغه خلقوته چه د توحیدنه منکرژو 
او مبلغین دتوحیدئی قتلول. اول جرم په حقوق الله کښې دې. دویم په حقوق العباد کښې دې 
اومراد داهل کتابونه هغه خلق دی جه موجود ؤو په زمانه دنبی ‏ کښې ځکه زجز او تخویف 
حاضرینوته کیری اوقتل د انبیاژ اگرکه دوی نه ؤو کړې بلکه د دوی آباؤ کړې وو لیکن 
جونکه دوی پري راضی ؤو نوخکه فعل د آباژ دوئ ته منسوب شو. او «بغیرحق, حال مقیده 
ندي. ا و ددینه تقیید ندي چه دا قید احترازی شی او مطلب داشی چه قتل د انبیاژ 
کله په په حقه سره وی اوکله په ناحقه سره وی خکه چه قتل د انبیاژ نه وی مگر په ناحقه سره 
وی. بلکه دا حال مؤکده دې لپاره د اظهار د مزید قباحت. یا د «بغترحق» مطلب دادي چه 

ددوی يه نیز هم دا قتل بغیرحق وّو. اوالف لام په « آلنبیدن» کښې د استغراق دپاره نه 
دې خکه چه دوی خو ټول انبیاء ندی قتل کری. بلکه دعهد دپاره دې او معهود په دې سره 
هغه انبیاء دی چه دوی قتل کری ژو . لکه زکریا 988 اویحبی 8# او ارمیاء 8# اوحزقیل 35 
و غیرهم شو 


روح المعانی په روایت دابن جریر او ابن ابی حاتم سره د ابوعیده بن جراح ڪه نه نقل 


رشد الق آن «اول جلد, 4 _ فی تفسیر آیات القران 


۳ کرو چه یارسول ال دفیمت په ورخ به ویرسخت عذاب جالره وی؟ 
نورسول ا اوفرمایل چه هغه سړې چه قتل کری نبی لره. یاهغه جالرة چه امربالمعروف او 
نهی عن المنک رکوی. بیائی دا آیت تلاوت کرو او وې فرمایل چه اي ابوعبیده بنی اسرائیلو 
د ورخی په اول کښې دري خلویشت ۴۳ انبیاء علیهم السلام په یوساعت کښې فتل کرل نو 
بيا راپورته شول یوسل اويا ۱۷۰ کسان دعبادو «نیکانوی دبنی اسرائیلونه چه امربالمعروف 
او نهی عن المنکری کولو دغه خلقوته چه انبیاء ئی قتل کری ؤو. نو دوی دورخی په آخرکښې 
هغه ټول هم قتل کرل. نو دا هغه دی حه ذک کری دی الله ‏ به دې ایت کښې. 

هرهم دا خبر د ,ان » دې اوبشارت دخوشحالی خبرته وایی نو د عذاب په خبر 
باندي دبشارت اطلاق په طور د تهکم سره دې 

اتب ین بط أَغمَلْهُنه دا دفع د توهم ده چا به دا توهم کولو چه څرنګه به دوک 
ته دردناك عذاب وركولي شی حال داجه دوی تيك اعمال, صله رحمی وغیره هم کریدی. 
جواب دادي چه په سبب د کفرسره دغه اعمال حبط«ضایع» شوی دی. په دنا | و آخرت کښې. 
په دنیاکښې حبط دادي چه مدح اوثناء ددوی په ذم اولعنت سره بدل شو. او د جان اومال 
حفاظت نی ختم شو. قتلولي. قيدكولي به شی. او په آخرت کښې حبط دادي چه دغه اعمال 
ددویْ سیب دنجات نه گرخی. 


2 0 ارت اقا کیت قح ال بت ال کاب 


CE ۳‏ ی رابللي شي دوی کتاب دالله تة 


لك ۹ 3 E‏ 3 1 5 1 کی 


یت سس یسح 


1 


ِلك ال ۴۳۶۶ سورة الع ۲ 
غرفم ب وينه 5 کا یفترونم 
ا اودهوکه ورکړېده دوئ تۀ پۀ باره ددین ددوی کښې » هغه خبروچي دوی دخانه جوړې کړې دي 
2 وو 
ب 8 معنا ۳۹ 
نوپس ځۀ رنګ به وي حال ددوی پۀ هغه وخت کښې چې راجمع کړومونږ دوئ لره پۀ هغه ورځ کښې 
ک5 ب ف یٹ کل فی ما گت وف 
چې هیځ شک نشته په هغې کښې ‏ اوپوره به ورکړېشی هرنفس تۀ بدله دهغه عمل چې کړې وي اوپدوی باندي 
3 لین 
۳ هیځ ظلم نشي کيدي ۱ 
آلز تر ل آیرت» دا زجردي, په اهل کتابوکښې دوه طبقي وی : بوه طبقه هن 
مشران ؤو چه دحق خلاف وو او د بغی «فساد» بنیاد پی اينودلي ژو. نو د هغوئ ذکر په 
ماقبل کښې وشو رومااختلف الذین ....بغیا د الایه»» دویمه طبقه ددوی هغه وه چه د دوی 
اتباع و چه پوره علم ورسره نه وژ بلکه د مشرانو د درغو جوري کړې قصي اومسئلې به نی 
په دلیل کښې پیش كولي. دلته پدي آیت کښې ددي قسم خلقو ذکردې. 
« اوئوا تصیا ی لیب 4 «جمونی مولوی..«ازشیخ الله » د کتاب نه مراد تورات دې؛ 
روح المعانی په روایت د ابن اسحاق وغیره یوجماعت سره نقل کری دی چه رسول الد 8۵ 
داخل شو بیت المدراس ته په بوجماعت دیهودو. نودوی ته ئی دعوت الی الله ورکرو نو 
نعمان بن عمرو او حارث بن زید ورته وویل چه ته په کوم دين باندي ئی؟ نونبی و اوفرمایل 
چه خه په ملت ابرآهیمی باندي بم. نوهغوی دوارو ورنه وه ويل چه ابراهیم 8# خویهودی ؤو 
نونبی 888 اوفرمایل نو تا سو راوړئ تورات چه هغه زمونر او ستاسو په مینخ کښې فیصله 
وکری. نو دوی دوارو انکاروکرو نودا ایت فازل شو, اوپه بل روایت کښې دی چه په بهودو 
کښې یوسری زناکړې وه د بوي ښځې سره او ددغه وقت پوري حکم درجم نه ؤونازل شوي په 
قران کښې. نو دوئ فیصله راورله نبی 8 ته دپاره دتخفیف په دغه زناکارو باندې ځکه 
چه دوئ شرفاء ژو. نو نبی 8 ورته اوفرمایل چه زه حکم کوم ستاسو په کتاب سره. نو 


3 


1 . - بې سنده من ګړت قیصی . 


رشد القرآن ««اول جلد» ۰۷ فی تفسیر آیات القرآن 


دوی انکار وکرو دحکم درجم نه, نو چه تورات راوړې شو نو ددوی لوئ عالم ابن صوریا په 
آیت درجم لاس کیشودلو. نوعبد اللّه بن سلام ورله لاس لري کرو او آیت د رجم ښکاره شو. 
نو دوی رجم شول. نویهود په غصه شول نو دا آبت نازل شو. 

اوپه بل روایت کښې دی چه یوجماعت دیهودو انکار وکرو دنبوت دحضور #۵ نه. نو 
نبی 18 ورته اوفرمایل چه راوری تورات په هغې کښې خما صفت دې نودوی انکاروکرو او 
بيا دغه ایت نازل شو . 

دهم معْرضونّ ) اشاره ده چه اعراض دحق نه ددوی عادت مستمره دې. 

دلگ بأنهن پدي آیت کښې د اعراض کولو دوه علتونه بیانیری : اول دا جه ددوی 
دعوی دا وه چه جنت صرف زمونر دپاره دې خالصة, خکه چه زمونږ دين حق دې اومنسوخ نه 
دي. البته دبعضی وړو کناهونو په وجه کيدي شی چه جهنم ته دخو ورخو دپاره لارشو دوم : 
افتراء : يعني دا چه ددوئ مشرانو دوئ ته دا دهوکه وركري وه پدی خود ساخته او دروغو 
روایتونو سره ردان الله عهد ال یعقوب ان لایعذب بنيه الا تحلة القسم)) يعمي الله تعالی وعده 
کریده دیعقوب کټا سره جه دده اولاد ته به عذاب نه ورکوی. دارنگه دوی به ویل «نحن ابناء 
الله واحبائه». 


دفکیت |ذا جمعنم جمعنهم) دا دغه دهوکه شوژ بهودونه تخویف اخروی دې یه ««کیف» 
کشی عظمت ۳ دشان دقبامت ته اشاره ده رلیوع» لام په معنی د «فی» سره دې ,رما 
کسبت», دلنه مضاف مقدردي رای جزاء ماکسبت» او ما کسبت عام دې شامل دي خیراوشر 
دوارو لره اوجزاء دهر یو جداجدا ده . 

ك 2 وع م 2 وزع 
قل لد مك ی من کار وت 
للك من ما یا من کار ا 


بادشاهي دهغه س چې ته ۀ اوغواري» ج سب چاته چې ا 7 ۳ هغه جاتۀ چې ته اوغواري 


۱- ذکر د توحید دریم‌وار. 


يلك ال ۸ سورة آل‌عمران 
جج ص ص 


مج و ۳ #4 کی 
یا یراع نکن که من اهوم ار 
یکی خر شکب درت ری ت تا نب تس شپه کښې 
ورو 14 سز جوو و 97 6 بر 2 

ور ال من الب ورم الت هنال روق من تام يقير جسایه 
اس روندي دمړي نه آورازباسي مرلره دژوندي نه کی مج عم 
قل لش دا ذکر دتوحید دې دریم خل اوئمره د تیرشوو دلائلوده «اللهم» دفراء په نرد 

په اصل کښې ,ریا الله امنا ڪخير)) دې لیکن دا قول ضعیف دې اوپه نزد دخلیل اوسیبویه او 


دنحوبانو دبصرې باندې دا په اصل کښې ریااله» دې نو یاء په اول کش حذف شوه اومیم 
مشدد چه دوه حرفه دی اوقریب المخرح دی واو ته عوض شو د «یاء» نه جه دوه حرف علته 


دی او دا دخصوصاتو د لفظ دال نه دي. او ملك الملت» منصوب دې نویه نزد 


دسییویه دا مستقله منادی ده او حرف نداء ورته مقدره ده. او دماقبل دیاره صفت يا بدل 


نشی کيدي خکه لحوق دمیم مشدده مانع دې دصفتية نه په نزد دسیبویه باندي اویه نزد 
دنورو نحویانو میم مشدد مانع نه دې دصفتية نه. نو دا صفت دې د لفظ د «اللّه» دیاره جه 
منادی مفرده معرفه ده. او توابع چونکه مضاف منصوب وی. نو ددې وجه نه رمالك الملك» 
۷ ِ ۳ من 2 Ta‏ ۰ ۳۰ ۰ 
منصوب دې او دغه شان مابعد جملي « وّترزق من تام عم حاب 4 پوري هره يوه جمله 
صفت دي دلفظ د «راللّه) دیاره نو د منادی دپاره ټول دولس ۲ صفات ذکرشوی دی 
اومقصود بالنداء مقدر دې چه هغه دادې «اقض حاجقی»». 
صا 

(بیدك الحیر » دلته ,روالشر» هم مراد دې خو تخصیص بالذ کر دخیروشو نوپدې.کښې 
اشاره ده چه کوم په ظاه رکښې شروی نوهغه په نسبت سره مجموعه نظام عالم ته خیروی. 

«وَتخرح ای مرت الْمَیّتِ 4 يعني : ۱- حیوان دنطفی نه ۲- چرگه دهگی نه ۳- شین 
بوتي دوچ تخم نه ۴- شین بوتی دوچي زمکې نه ۵- مؤمن د کافرنه ۲- عالم دجاهل نه. 


-١‏ دلته مقصود بالنداء محذوف دې چې اقض حاجتي دي. 


,شد القران ,اول جلد 4 فیس ر اا تاران 


« وتخرح المي من الحَی 4 يعني . ۱ نطفه دحیوان نه ۲- هګئ دچ ر کې نه. ۰۳ وج نخم 


ډوتزژق من تشم بير جساب 4 ,بغبرحساب» په درې ۳ معانیوکښې مستعمل شوې دې 
۱ بعبرعدد يعني بې شماره .کنایه ده د کثرت نه لکه دلته پدي آیت کښې ۰۲ بغیرنعب يعني 
په غير دستری کیدلونه لکه په قول دمریم 98 کی ((ان الله برزق من یشاء بغیرحساب)) . 
يت ۰۳۷ ۳ بغيرمناقشة وتعبة . لکه دازد چ ته اله چ فرمانی ((فامنن اوامسك 
بغیر حساب)) 


ددي ای شان نزول قرطبی . روح المعانی وغیرهما د انس 4 اوابن عباس ڪه نه 
نقل کری دی جه هرکله رسول الله 888 مکه فتح کره اووعده نی وکره دخپل امت سره دملك 
دفارس .اوروم نومنافقانو او یهودیانو وه ویل : ررهیهات.هیهات. من این محمد ملك فارس 
والروم) . یعنی داخبره ویره بعیده ده چرته دوی دروم اوفارس بادشاهی اخستي شی. خکه 
جه‌هغوی خو ډیر غالب. زورآور او طاقت وردی . آیاکافی نه ده محمد 48] لره مکه اومدینه. 
چه دې طمع لری دملك فارس اوروم؟ نو دا آیت نازل شو. 

بل روایت دې چه په جنگ خندق کښې چه کله صحابو خڅهخندق کنستلو نو دحضرت 
سلمان فارسی که په حصه ځائ کښې سخت کانري راووتلو نوحضور 9 ورته راغي اوجیل 
کاله یه قیال لی را واخستلی او یورب تی ورکره نو بو زوشنی دنه خارچه شوه 
بیادغه شان نور دوه ضربونه ئی ورکرل آویه هرضرب سره به روشنی شکاریدله جه دلري پوري 
به‌لیدلی شوه نو بيا نبی 18 اوفرمایل چه د اول ضرب نه چه کومه روشنی ررنرا, ظاهره شوه نو 
پدي کنسی ماته دملك فارس محلات. عمارات . وښودلې شول چه دا به خما امت ته وركولي 
شی, او په دویم ضرب سره چه کومه روشنی ظاهره شوه نو وې فرمایل چه په دې سره ماته 
درومبانو سره محلات شکاره شول. او ددریم ضرب سره چه کومه روشنی ظاهره شوه نو 
اوفرمایل جه ماته دصنعاء یمن عظیم محلات وښودلې شول او وې فرمایل چه زه تاسوته 
زيري درکوم چه ماته جبرئیل امین خبر راکرو چه خما امت به پدي تمامو ممالکو غالب کیری. 
منافقینو چه دا واوریدل نومسخري ئی شروع کړې او وې ويل چه مونږ خو په داسي حالت 


لك الرمْلِ ۷ سورة آل‌عرار ‏ : 
کښې یو چه خوراك راته نه ملاویری او دخپل ځان حفاظت ددشمن نه راته مشکل دې 
نوڅرنګه به مونر دفارس او روم او دیمن په مملکتونو قابض شو. نو دا آیت نازل شو . 
فضیلت معاذبن جبل ڪه فرمائی چه مانه ښودلی دی رسول 198 یوخوکلمات. یا آیاتونه 
دقرآن. نشته په زمکه کښې یومسلمان چه دې مکروب.پریشان یا مقروض وی او دا ولولی نو 
خامخا به الله غ دهفه قرض اداکوی اوپریشانی به ئی زائله کوی او وې فرمایل چه يوه ورغ 
زه ورستو شوم آودجمعي مونځ ته حاضرنشوم نوما ته رسول الله ا اوفرمایل چه اي معا ؛ 
خه شی منع کړې وې دمونځ نه؟ نو ما عرض وکړوچه : بارسول الل ف ! د ریوحنا» بهودی په 
ماقرض ژو اوپه دروازه کښې راته ولاړؤو او زما انتظارتی کولو نوزما خطره وه که چري خه 
راوتلي وې نو زه به ی حصاركري وې. نو نبی 8 ورته وفرمایل چه آیا ته دا غواري اي معاذ 
چه ستا قرض اداكري شی؟ نو ما وویل چه‌هو ! نو وې فرمایل : هره ورخ دا وایه . «رقل اللهم 
ملك اللك ...بغیرحساب)) . رمن الدنياوالآخرة ورحیمهما تعطی مهما من تشاء وتمنع منهما 
من تش ء اقض عن دینی)) . نوکه دټولې زمکی برابر سره زرپه تا قرض وی نوخامخابه ئی ال 
اداء کری لتانه ,قرطی» 
علماً دې آیت ته آية العزة وائی خوك چه آية الکرسی او «شهداله» اودا آیت دهرمونغ نه 
بعد لولی نوالله جل جلاله به ورته عزت ورکوی اوذلت نه یی محفوظ ساتی اوپه دشمنانو 
و دی پکښې . ۱ 


یکین الیو الکفرنن افلیار من دون امین" ومن لعل ذلك 


نة 2 نیسی مومتان کافرانولره دوستان ماسوا دمومنانونة ِ- اوکرو داکار 


يی من الو خن ىء إلا آن وا ممم ده 


ما یی > مګرهغه وخت کښې چې تاسوځان بچ کوئ ددوئ دشرنة, ځان بچ کول 


۳ و جر ار و 1۳ ۳ امه َل ان فو 94و ۳ 


سید کک یڑا یت ری لو ر ۰ 


۱- دمشرکانوسرهد قطع تعلق حکم. 


رشد القران «اول جلد» 32 فی تفسیر آیات القرآن 


a 
⁄ و و و و و و و هو و و دو‎ 
او لبرو يمه الله“ وب م‎ es ف‎ 
چې په سینوستاسو کښې دي ياني ښکاره کوئ نوعالم دې په هغې باندې الله. اوعالم دې پۀ هر هغه څۀ‎ 
ر 1 ۰.57 مس او ما هشاب 1 9 > وو‎ ۱۱ ۵ 
الشموی وما في لارض" وله على کل شیع قییره‎ 
چې په آسمانونو کښې دې او پة هرهغه خه چې په زمکه کښې دې. اوالله پۀ هرخيزباندي قدرت لرونکئ دې‎ 
ُخذ آلموینون الکفرین یامه ررلایتخل) نهی ده «المؤهنون» فاعل دې د رلا یعحذ,‎ ًّ 
او «الکافرین» مفعول اول دبي «من دون المؤمنون» په موضع دنصب کښې دې صفة د اولیاء‎ 
: دي. پدي آية کښې حکم دقطع تعلق دې د کفاروسره . شعر‎ 


دور شو از اختلاط پارید یار بد بدتر بود از مار بد 


ماربد تنهاهمین برجان زند پاربد برجان و برایمان‌زند مننوی 
حضرت تهانوی بل فرمائی چه دلته دري اموردی : ۱ موالات یعنی قلبی دوستی ۲- مداراة 
يعني ظاهری خوش خلقی . ۳- مواسات . یعنی احسان »نفع رسانی. نوپس د کافرانو سره موالات په 
هیڅ حال کښې جائزندي : لقوله تعالی ررلاتتخذوالیهودوالنصاری اولیاء بعضهم اولیاء بعض ومن بتوفم 
نکم فانه منهم)) (مانده : ۵۱) وقوله تعالی ررلاتتخدوا وعدوی وعدوکم اولیاء)) . (متحنه : ۱) . 
اومدارات په دري حالتونو کښې جائز دي : ۱- ددفع دضرر دپاره كما هذه الآية : 
ررالاان تتقواهنهم - الایه)) په مسئنی منه کښې دمولات منع ده اوپه مستئنی کښې دمد ارات 
اجازت دې لیکن پشرط سره. ۲- د کافر دمصلحت دینی دپاره یعنی توقع دهدایت. ۳- اکرام 
ضیف دپاره. اودخپل منفعت مالی يا د جاه دپاره جائز ندې» په جواز د مدارات باندي ویر 
احادیث و دی : ا عن عانشه قالت استاذن ا الله ٠‏ 
فلت یارسول الله چا قلت ماقلت ‏ ات له اقول ۳ 
الا اتقاء فحشه» وق رواية الدیلمی قال رسول الله ؤا ان الله امرین بمداراة الناس کماامرین 
باقامة الفرائض» وق رواية بعشت بالمداراةء وق رواية ابن اى الدنيا رأس العقل بعدالاعان باه تعالى 
مداراة الناس» واخرج الطبران» مداراة الناس ضدقة وغيرذالك من الاحادیت)). 


تس gg‏ ا 

او د مواسات حکم دادې چه د اهل حربو سره ناجائز دې اودغیراهل حربوسره جائز دي 
کمافق سورة المتحنة : (رلاينهاكم الله عن الذين ....الى قوله .... الظلمون)) باقى معاملان 
دتحارت. ملازمت. صعت حرفت دا هم دتمام غیرمسلمینو سره جائز دی. مګر دا که پدي 
کښې عامو مسلمانانو ته ضرر او نقصان ؤو نوبیا جائز نه دی. او دا حکم د فساقو اواهل 
بدعت هم دې 


وَمَن یل ده یعنی خوك چه دکفارو سره قلبی محبت اودوستی کوی لیس 
بت لو نی ,4 داسخت وعیددی په موالات دکفارو په «من الله» کښې مضاف مقدردي 
رای من عهدالله . دين الله حزب الله» او رل شی» خبر د لیس دې «ای فلیس ف شئ فن 
عهدالله وامانه ودینه وحزبه» اوررمن ال» په موضع دنصب کښې دې بنا برحالت دشی نه خکه‌دا 
صفت دنکره دې مقد م شویدی پري . 

$ إلا أن تمقو منم تفه دا استثناء د اعم الاحوال نه ده««ای لاتتخذوهم اولیاء فى حال 
من الاحوال الاحال_الاتقاء». یامستثنی ده دمفعول له مقدرنه «ای لاتتخدوهم اولیاء لوجه من 
الوجوه الاللتقية» او «تقة» مصدردي منصوب دې بنا پدي چه دامفعول مطلق دې یا حال مکده 
دې خکه دا جمع ده او د «تقاة» معنی ده یره کول یاخان بچ کول. بعنی مکر دا چه تاسو یره 
کوئ دهغوئ نه بره کول. يا داچه تاسوخان بچ کوئ دهغوی نه په موالات سره پداسی حال 
کښې چه تاسو یره کرونکی یئ» ددینه مراد حالت د اکراه دې لکه په سورة نحل کښې دی 
ر من اڪره لب مطمون بالویمن» ددې آیت نه معلومیری جواز د تقیه او تعریفانی 
مفسرینو دا كريدي چه رحافظة النفس اوالعرض اوالمال من الاعداء» یعنې خپل ځان > ایرو 
اومال بچ کول دشر ددشمنانو نه نو د ایت مطلب دادي چه که چري دکفارو دطرفه ستاسر 
دجان. مال. ابرو او عزت ضائع کیدو خطره وی نو ددوی سره ظاهری مد ارات چائزدی 

فایده ۰ خوارح وائی چه تقیه په هیڅ حال کښې جانز نده نو دوی وانی که چري یوسړې 
مونخ کوی اوسارق یا غاصب دده مال سرقه کوی یا یی غصب کوی , نو دده دپاره فطع 
دصلوة جائزه نده او ددي وجی نه دبخاری شریف په یوروایت کښې دی چه یو خارجی په 
حضرت بريدة اسلمی طعن کړې ؤو چه هغه دحفاظت دخپل فرس دپاره قطع دصلوة کړې د" 


او شيعه گان وائی چه تقیه فرض ده او دیرلوی کارئواب دي. نو د دوی په نزد په سنی پسي 


رشد القرآن «اول جلد, ۷۳ فی‌تفسیر آیات القرآن 
مونځ جائز ندي لیکن که جاپه طریقه دتقیه سره په سنی پس مونځ اداکرو نو دا دومره لوئ 
ثواب دې لکه په نبی پسي مونځ کول. والتفصيل فى الروح. اوخلاصه ددغه تقيه منافقت 
او کذب عظیم دې اوهم دا بنباد دې دمذهب دشیعه گانو . نو خه حال به وی دهغه آبادی جه 
بنیاد یی کذب اومنافقت وی 

حضرت تهانو یله فرمائی چه ددي آیت نه تقیه دشیعه گانو نه ثابتیری خکه چه ددي 
ایت مطلب دادي چه دکفارودطرفه چه کله غالب احتمال اوخوف دضرر وی نو دهغوی سره 
ددوستی اظهار اودعداوت اخفا ء جائزه ده اودشیعه گانو تقیه اظهارد کفراو اخفاء د ایمان ده 
يعني هغه شئ چه كفردي عندهم نو دهعي اظها رکول دی لکه په سنی پسی مونځ کول او کوم 
چه ایمان دې عند هم لکه په سنی پسی مونځ نه کول دهفی اخفاء ده 

(ويح ڌڏ کم اه د 4 4 دلته مضاف مقدر دې راګ عقاب نفسه» او بعضي وائی چه 
تقدیر ته حاجت نشته او دا تهدیدعظیم دې . اونفس په معنی د ذات سره دې او که معنی 
متعارفه ترینه مرادشی نو بيا دا دمتشابهاتونه دې. اومذهب داهل سنت پدې دښې مخکښی 
تيرشوي دي. (ان وا دا تخویف دنیوی دې او د «مّا فی ذُورکمه نه مراد هر ما 
فی الصد ور دې چه شامل دې موالات لره. او دارنگه د «تبدوه» نه مراد هر ظاهر دې چه شامل 
دې مدارات اوتقیه ته عم له 4 دا کنایه ده دیدل ورکولونه وَيعْلم ما ی موه دا 


2 


ری یسم تور سک یل 
فن. ا و لو اي E‏ وه مرا روط 
دیدی اوګناه نفرحاضر». غواړي به چې ارمان دې چې وې پۀ مینخ ددي نفس اوددغه عمل کښې مزل لري 


وس بپ ي ۱ ۸۵۶ 6 ط ۱ ی ر ع۶ 
و ڪر الله نفسه واه روف وباو 


يوم تجد4 دا تخویف آخروی دی د ریوع)) عامل «تود» دې او رنجد) د وجدان «موندل) 
نه مد مد او یومفعول غواری جه هغه «ماعملت»» دې او ((محضر)) حال دې یا جد یه 


تک ال ۷ سورة آل‌عمران 


دس سسس يي پڪ 


معنی دعلم سره دې نودوه مفعوله غواری نو «محضرا» یی مفعول ثانی دې ««تحضرا» حاضربه 
وی ليكلي شوي په عمل نامه کښې یا حاضرپه صورتونوسره. یاجزاء د اعمالو به حاضره وی 
«تود» یعنی دقیامت په ورځ چه کله دهرچانيك اوبدعمل ده ته مخامخ اوحاضر کړې شی 
اوحساب. کتاب شروع شی نو هر سړې به دا تمناکوی چه ارمان دې چه خما او دبدو اعمالو 
په مینخ کښې لري فاصله وې او ما دا بد اعمال نه ليدلي. 


ق ۳ ۳۴ - ۱ 
(والَهُ موف بالْعِبَادٍ 4 يعني دا دالله ل مهربانی ده چه بندګان دخپلې نافرمانی نه یره 


وی او د اطاعت ترغیب ورته ورکوی . 


ا 9 ب و ‌ وو ا9 
قل ان لم جين لله یعون ييب اله 
ن اووایة اي پیفمره e‏ کوی داله سره نوتابعداري اوکړئ خما, نومحبت بۀ اوکړي تاسوسره اله 
د 1 او ۶4و 4 AK‏ 
یز لل لیر وال عير بيه قل اطي 
اوبخښنه به اوکړي تاسوتۀ دګناهونوستاسو.اوالنه بخښنه کوژنکی او رحم کوؤنکې دې . ورته اووایه چې تابعداري كوئ 
ی A99,‏ 4 تھ ى 
لله وال رسو فان و فان الله لاتا OL‏ 
دالل اودرسول . پس که تاسومخ وارولو نو بېشکه الله محبت نه کوي دکافرانو سره 
(فل ان کنشم تجبون آله فتبعونی 4 یعنی لکه خرنگه چه ما دخیل مشرك رشته دا رانو 
سره خپل تعلق اوموالات اومحبت ختم كريدي نودغه شان تاسوهم وکری اوخما اتباع و کرک 
او زما په اتباع کولوسره به تاسوته دوه فائدي حاصلي شی. . اول دا جه تاسو به دال غ 
محبوب وگرزی. يعني په اتباع دمحبوب و سره انسان دال غ محبوب گرخی. . دویم داجه 
ی ی و نومعلومه شوه جه اتباع سنت د دوه خبرو دباره ذریعه 
ده محوست .«معفرت . اوپدي آیت کښې رد دې په هغه چا باندي چه دعوی دمحبت داله 
کوی اوخلاف کوی دطریقی دمحمد 8 نه لکه جاهلان پیران .ملنگان یا بدعتیان. مدارك 
وغیره ه لیکلی دی جه خوك دال دمبحت دعوی کوی او بيا خلاف کوی دسنت نه نو دغه 
سري سخت دروغژن دې او دالله ولاز کناب دهغه تکذیب کوی: 


۱ خما به‌شا" دخیل مشرک رشته دارانو سره قطع تعلق او کری. 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۷۵ فی‌تفسیر آیات القرآن 


قال الوراق: 
تعصی الا الة و انت نظهر حه هذا لعمری فى القیاس بدیع 
لو كان حك صادقا لاط إن المحب لمن يحب مطيع 
ان كنت فى دعوی احبة صادفا لا ان دعسوی الب منك شنیع 
فا ختر متابعة الرسول واه ستشفع ‏ و مشفع و شفع 


((قال رسول اله ا كل امتی یدخلون الجنة الامن ای قیل ومن یابی یارسول اه قال 
من اطاعنی دخل الجنة ومن عصان فقدابی)) ررواه البغارى. 

فل أَطِيعُوا آله وَاَلرَسُولَ) دا دماقبل دپاره تاكيددي 

فایده : اقباع په عمل اوطریقه کښې په چا پسې تللو کښې مستعملیری و اطاعت په 
اقوالو کښې يعني دچا قول منل وکښې مستعملیری اوکله عام مستعملیری په قول او طریقه 
دوارو کښې» نوددې وجې نه دلته د «اطیعوا» سره ذکرد الله او د رسول دوآرو وشوء اوپه اول 
مقام کښې ذکر د اتباع سره ذکر د رسول وشو» یعنې اتباع» دعمل اودطريقي دواړو اقتداء ته 
ویلې شی اوپه عمل کښې اقتداء دپيغمرکيدي شی دالله نشی کيدي اوپه قول کښې اقتداء 
دالله تعالی اودپیغمبر ددوارو کيدي شی. 

ٍن تور 4 دا یا صیغه دماضی غائب ده یا مضارع مخاطبه ده په حذف د احدی 
التائین سره او «تولی» اعراض کولوته وائی نو بالکلیه اعراض کول حقيقة کفردې او اعراض 
په غير دانکار نه کفرحقیقی نه دې. 
ET ۱ 9 ۶‏ و و ۱ ۳ م۳ ۳ 
لک الله اطق | وال هيم _ وال عم عى لیخ 
او آل دابرهیم؟ او آل دعمران پۀ ټولو خلقوباندې 
9 ⁄, 4 9 و و 
من بښ- وله سيم عليه 


وؤبعضې دهغوئ نۀ پېداشوي دي دبعضونه. اوالله هرڅۀ آوري اوپۀ هر خه عالم دې 


و نو و 4 
دم ولو 


پداسې حال کښې چې داجماعت نسل 


(١»دیوبل‏ نة پیدا وؤ ۲ هرڅۀآوریدونکې او علیم صرف الله دې دوئ نه دي. 


لك ال ۰۷۹ سور آل‌عران 
ا تس د گس رحس ساسا ات ۳ 


ع 


وان الله اصطفی ءادم و" نوځا4 دا ذکر دمسئله توحيددي خلورم خل . حاصل ئی دادې چه 
ررانبیاء علیهم الصلوات والعسلیمات)) بیشکه برگزیده اوغوره ؤو لیکن آلهه اونجیی 3 ۸( 
د دوه وجوه نه : ۷- فزي مخلوق او پیدا ژو. اومخلوق اله نشی کيدي. ۲ - واه بیع 
علبي دهرخه اورید ونکی اوپه هرخه عالم صرف الله له دې. دوی نه دی ون 
دې بنا پدي چه بدل دې د آل ابراهیم اوال عمران نه یا حال دې ددي دوارونه يا بدل دې د وخا 
او دمابعد نه. او دا هم جائزه ده چه بدل شی د آدم نه سره دمعطوفاتونه. لیکن ابوالبقا پدې 
توجیه رد کړې دې چه حضرت آدم # خو «ذرية» ندې» جواب دادې چه د ذریت اطلاق په 
آباؤ باندې هم کیدې شی لکه په سورة «یس» کښې دی چه : «روآية هم اناهلنا ذریتهم فى لفلك 
المشحون)) جه ډیرو مفسرینو دا معنی لیکلۍ ده «رای آبائهم فى الفلك المشحون مع نوح)) وجه 
داده چه «ذریةٌ» مشتق د «رذرء» نه دې په معنی دخلتی سره اود آب نه خلق شويدي د ولد. نو 
خکه پرې اطلاق د ذریت کيدي شی او دارنگه د ولد خلق شويدي د آب نه نوپه هغه ئی هم 
اطلاق کیدی شی مګر دومره خبره ده چه متبادر ترینه نسل دې «روح. 

په ذکر د «ذریة» کښې یوخو نفی دألوهية د دوئ «پیغمبرانو» ته اشاره ده. اوبل ددي 
خبري بیان دې چه دالله چ ابن هیڅ خوك نشته بلکه مخلوق دیوبل نه پيد اشوي دي. دالله 
نه ندي پید | شوي نو عبسی # ابن الله نه دې 

۱ ۱ و ۶ و مِ جر ۳ 9.۶ 

و کي اشا عن رب ل نرت لك ما ي بطي 
هرکله :۰۲ له ' چې اووئیل ښځې دعمران بېشکه مامنخته کړې ده خاص تالره دهغه ولدچې ځماپۀ خیټۀ کښې دې 
0 سس بر 2 دو دو Lcd‏ 
درا فقيل يائ [۹ ات الشمیم یره فلع 
آزدريشوي‌دین هبل ی کړه خمانه. بېشکه ته خاص هر آري پۀ هر باندي عم . پس هرکله 


وضعتها قلت بت الق وما انی“ وال اعلَم با 


چې هغې اوزیروله هفه. وې وئيل یاربة ببشکه مااوزیروله هغه جینی اوالله ښۀ عالم دې په هغه 


ا ط 1 موم الگگر وق ول 


| چې هغې زيولي ده . اوندې هغه نارینه چې دې طلب کړې وز پشان دهفه زنانة چې ورته وركري شوه. اوییشکه 


۱ حضرت مریم معبود نه دې . 


رشد القرآن «اول جلد» ۷۷ فی تفسی رآیات القرآن 


7 0 
سا مریم 5 ل ییا بك رن من این ابوه 


TS‏ ان این غوارم هغې لره پۀ تاسره اواولاددهفی لره دشیطان رټلې شوي نۀ 


1 ات آمرَانْ عمران 4 دمسئله توحید بیان خلورم واري وشو نواوس دخلورمي 
شبهي جواب ذکرکیری کومه چه واردیری په مسئله د توحید باندي. او هغه دا چه عیسانیانو 
ويل چه حضرت مریم ته بې موسمه ميوي راتلل دلیل ددې خبري دې چه دکائناتو دتصرف 
اختیار دې ته ملاژ وؤ نوخکه دا اله اومعبوده وه . حاصل دجواب دادي چه حضرت مریم 
بخیله فرمایلیندی چه دا ځما په اختیاراوتصرف سره ندی, بلکه دا دطرفه دالله ا نه دی. 


(قالت هو ین عند له > اوهمدارنگه دلته الله ا دحضرت عیسی 8# تفصیلی نسب 


نامه ذکر کوی دیاره ددي چه دعیسائیانو ددغه قول (وقالّتِ آلنصزی آلمَسیح ین ال 
تفصیلی رد وشی. اوشکوك اوشبهات یی ختم شی. او ابنية لله دعیسی 93 عقیده رد شی او 
۴ رنگه دهفه عیسائیانو عقیده ردشی چه حضرت مریم 34 ته اله وانی پدي شان چه تاسي 
وګورئٰ جه حضرت مریم دخومره دعاگانونه بعدپید اشوه اوسائی څرنګه ترببت ETE‏ 
خوك چه په خبل پیدا کیدلو کښې اوپه تربیت کښې بل چاته محتاجه وی نوهغه خرنگه اله 
کیدی شی. 


وذ ات مرت عِمُرّنَ» دا بیان دنفصیلی نسب دحضرت عیسی 13 اودمریم بی بی 
دې دپاره ددې چه واضحه شی چه عیسی 8# ابن الله نه دې او دارنگه عیسی 8# اومریم بی 
بی آلهه رخدایان نه دی . 

دعمران په نوم سره دوه شخصیتونه مشهوردی یو د حضرت موسی 8# پلارچه عمران بن 
يصهردې. اوبل دحضرت مریم پلار. . دعیسی ي دمور دطرفه نیکه چه عمران بن ماتان دې 
او دیاین بو رنه خر مدای عد پیدا شوي دې. , دلته دعمران نه مراد دا دویم عمران دې 
او دا قول صحبح دې اوبعضو ویلی دی چه كيدي شی چه اول مراد شی او دا قول مرجوح دې 
او رامرأة عمران» «دعمران شخه جه دعیسی 92 جده رام الام نیا ده نوم ئی حنه بنت فاقوذا 
دې او ددې بله خورچه نوم ئی ایشاع بنت فاقو ذا دې هغه دحضرت زکریا 8# بی بی رنسخه, وه 


ِلك ال ۳۷۸ سورة آل عراں 


اود يحي 3 مررره. نویحیی 3 اومریم بی بی اولاد دخاله «ماسی دی. نوعیسی لا 
زوي دلوردخاله دیحیی 8# دې اودا خبره اهل سیروذ کرکري ده. 

اودحدیث دابوهريرة ڪه نه نی تائید معلومیری چه نقل کړې دې امام حاکم» لیکن په دې 
و سم چه په حدیث دمعراج کښې چه روایت ئی کړې دې شیخینو 

سې الفاظ دی : رفاذا انا بابنی الخالة عیسی بن مرم ویجی» نو دا تصریح ده پدي چه دوین 

دو اره اولاد دخاله دی. جواب دادي چه پدي حدیث کښې محاز دې خکه ویر واري اطلاق 
کیری دخاله په بنت الخاله باندي دکرامت اواعزاز په وجه. دلته هم حدیث پدغه استعمال 
وارد دې اوپه حقیقت کښې دوی اب بنی الخالة نه دی بلکه عیسی 99 ابن د بنت الخاله دیحبی 
8# دې «زوې دلوردخاله دیحیی 3#). 

پس هرکله چه امرأة عمران يعني دحضرت مریم بی بی والده په اميد شوه نو دې نذرو کرو 
جه یا الله خما دبطن «ګیډې نه چه کوم بچي پیداشی هغه به ستا د عبادت اوستا دکور 
دحدمت‌دپاره وقف وی ددوی په شریعت کښې داسې نذرجانزژو. 

نو دا سوال وارد نه شوجه نذرخو دمملوك کيدي شی او دغیرمملوك نذرنشی کیدی 
((لقوله ي لانثر فیما لا علکه ابن آدم)) او ولد مملوك ندې» یا دا جواب دې چه دا نذرحقیقی 
شرعی ندي بلکه صرف مقررکول اوالتزام کول دی چه دا متوقع بچې به ددین دخدمت دپاره 
وفف وی «محررا» دا حال دې دمفعول نه چه رما فی بطنی» دي, رها په معنی د «الذی» سره دې 
او د «حرزا» معنی داده چه آزاد به وی ددنیا دکارونونه خالص دعبادت اودخدمت دیبت 
المقدس دپاره به فارغ وی» > بعضو ویلی دی جه دلته لفظ دغلاماً موصوف مقدر دې رای 
غلاماحررا, خکه چه دخدمت دبیت المقدس دپاره تارینه وقف کيدي شی. 


من و 


فما وضعا4 ضمير د ها, راجع دې «مافی بطنی» ته او تانیث ئی په اعتبار دمعنی 
سره دې 

«قالث زب نی ود نهآ ات دا جمله خبریه د اخبار ورکولو دپاره نه ده بلکه مقصود 
ترینه اظهار دحسرت دې نوحضرت حه چه دمریم بی بی مورده په ٍیرحسرت او افسوس سره 
تی دالله سره مناجات وکر چه يا الله زما نذر به پوره نشی خکه دا جینی ده نو خدمت دبیت 
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المقدس دپاره وقف کید ي نشی اوکه چرې نارینه بچی وې نو خما نذر به پوره شوي وې. 
واه أعْلَمُ بما َضْعَب » دا جمله معترضه ده دلته دوه قرائته دی : یوپه سکون د تاء 

سره لکه دا زمونر متعارف متواترقرأت دی نو پدې تقدیرسره دا کلام داله غ دي. بعنی 
الله فرمائی جه مور دمریم 8# دخپل خیال مطابق حسرت کولو. , حالانکه الله غ زیات عالم 
دې په شان دهغه جینی چه پیداشوه او د دې وجې نه ما مبهم ذکرشو نو دا تنبیه ده په لوی 
والی دقدر ددې جینی باندي, چه ددې شان په نزد دالله ا ډیراوجت دې » خکه جه دا 
دعیسی ې مورده (روجعلناها وابنهاآية للعلمین)) دا دواره دعالمینو دپاره لويي نشاني 
دقدرت دالله نج دی» اومور دمریم ددینه نوه خبره نوخکه ئی اظهار دحسرت وکرو . ۱ 

دویم قرأت په ضمه د تاء سره صیغه دمتکلم ده ررو له اعلم عاوضعت» نو دا عذرپیش 
کوی الله و ته چه زما داسي بچي پیداشو چه الل پري عالم دې چه هغه صلاحیت خما 
دغرض نه لر یبا تسلی خبل خان ته ورکوی. نو بنا نک 9 , بلکه 
دامرأة عمران کلام دی. لیکن سوال واردیری چه بیا نفی دناقص پکار وه دکامل نه. یعنی 
داسی ویل پکاروؤ لیس لانشی کالذ کر)) . جواب دادې چه : دلته پکلام کښې قلب دې يا 
دغه قانون کلی ندې کما فی قوله تعالی : یا نساء ابي لسن كاحَلٍ من النسآءي . 

ولیس آلدکز الان 4 داهم جمله معترضه ده اوقو ل دالله غ دې او دلیل دې دپاره 
دعظمت شان د مولود. اولام په «ال کر» کښې عهدی دې» » یعنی ندې هغه نارینه اولاد چه 


هفي طلب کړې ؤو ««کالانشی» پشان دهفه جینی چه هفي ته وركري شوه. بلکه دغه جینی په 
عظمت شان کښې دنارینه ولد نه یره غوره ده, ځکه چه ددي کمالات عجیب اوغریب دی.. 


بعضي مفسرین وائی چه دا کلام د امرأة عمران دې اوغرض ترینه تحسر او افسوس کول دی 
په ولادت دجینی باندې» او پدي توجیه باندې سوال اوجواب تيرشو . 

وی سما مریم دمریم معنی ده عابده چه اسم دمسمی سره برابرشی او ددینه 
معلومه شوه چه بچې له په ورخ د ولادت نوم وضع کول پکار دی او دير تاخیر پکښې ندي 
مناسب او مور دمریم چه دا کلام پیش کرو الله تعالی ته. حالانکه هغه علام الغیوب دې نو 
يدي کښې اشاره ده دیته چه دا وائی چه زه دخپل عزم نه واپس شوي نه یم نو که دا جینی دبیت 


المقدس دخدمت صلاحیت نه لری نوعایده خوکیدي شی. او دمریم معنی ده عابده. اوتقدیم 


د «انی» چه مسند اليه دې دلالت کوی په تخصص دتسمية باندي, نو دا د دې وجی نه چه پلار 
نی وفات شوې ژو. یعنی التسمیة منی لایشارکنی فیها ابوها فعلم انه کان قد مات . 

ل أعیذعا ) دا دعاء دمور دعاء ده په حق دمریم اودعیسی # کښې اوقبوله شوې 
ده لکه په حدیث دصحیحینو کښې دی چه هر بچې په وقت د ولادت کښې شیطان نی مسه 
کوی نوهفه اواز اوچت کری او په چغوسره وزاری. مکر مریم اوعیسی 38 ددي نه محفوظ 
دی د الله تعالی په اذن سره او د مور د دعاء په برکت سره. 

سوال : شیطان خومس په وقت د ولادت کښې کوی او دعاء خو ورو شوي ده نو 
ممکن ده جه د دعاء نه مخکښې به مس شیطانی شوې وی. جواب : دا دعاء د ولادت سره 
یوخای شوې وه نو په دغه وقت کښې مس شیطانی نه وه واقع شوې» (تهانو یبله». 

حضرت عثمانی رحمة الله علیه فرمائی چه ضروری نه ده چه دغه حدیث دې د دې آیت 
تفسیرشی اوکه تفسیرشی لکه حدیث دابوهریرة 4 کی تیر شو نوكيدي شی چه واؤ د 
ترتیب دباره نه وی» یعنی په ایت کی دا تصریح نشته چه دعاء خامخا د ولادت نه بعد وه» 
بلکه كيدي شی چه قبل وی. خکه چه دا دعاء په واژ سره ذكرشوي ده. واژ په ترتیب دلالت 
نکوی, يا دا چه ذکر دمریم تمهیداً دې مقصود بچ کیدل دعیسی دی, لکه پدي دلالت کوی 
بل روایت چه په هغي کښې ذکر دمریم بی بی نشته دې. 

سوال : ددینه خو فضیلت دمریم او دعیسی 8# لازم شو په نبی 668 باندي . 

جواب : دا فضیلت جزتی دې ددینه فضیلت کلی نه معلومیری . 

حضرت مولانا شبیر احمد عثمانی الله فرمائی چه دحدیث مطلب دادي چه بچي په 
اصل فطرت صحیحه باندي پیداکیری او ددي ظهور دعقل اوتمیزنه بعد کیری لیکن کله د 
خارجی اثراتو اوماحول دوجي نه اصل فطرت خراب شی لکه : «فابواه یهودانه - الحدیث» 
نو لکه خرنکه چه دایمان تخم په فطرت کښې اينودلي شوي دې نو دغسی دخارجی اثراتو 
ابتداء دولادت نه بعدشروع کیری چه په هفي کښې یوقسم مس شیطانی دې چه غیرمحسوس 
دي. خو دا ضروری نه ده چه هرڅوك دې دا آثرقبول کری. ياکه نی قبول کری نوضروری نه ده 


چه باقی دې پاتی شی اوچونکه دتماموانبیاژ دعصمت ذمه واری الله څک اغستي ده نوک 


رشد القرآن «اول جلد» 4۸۱ فی تفسیر آیات القرآن 
بالفرض په ابتداء ولادت کښې دمس شیطان صورت پیش شوې وی اومستثنی نه وی 
دعبسی ## اومریم بی بی پشان. نو بیاهم پدي مقدسو هستیانو باندي دشیطان ددي حرکت 
خه مضراثرنه پریوزی. 

حضرت مریم بی بی چه کله پيد اشوه نوددی موردا بیت المقدس ته یوره. هلته مجاورینو 
اوعابدینو. چه په هغوی کښې حضرت زکریا 8# هم ژو. هغو ته ئی وویل چه دا جینی ما 
خاص دالله 3 دپاره نذرکړې ده نو تاسو یی واخلئ او پرورش نی وکړئ نوچونکه دمریم بی 
بی پلار عمران امام مسجدهم ژو اوددي پلارهم ؤو نو هغه حقد ارژو ددي دپرورش لیکن هغه 
قبل دپید ایش ددینه وفات شوي ژو. نو مورئی نورو مجاورینو اوعابدینو ته ورکره نوحضرت 
زکریا 98 وویل چه زه زیات حقداریم ددې دپرورش خکه چه د ده ښځه دمریم بی بی خاله وه 
اوخاله په منزله دمور وی مگر نور مجاورین پد ې خبره راضی نه و. نو آخرپه قرعه باندي 
اتفاق راغي اوقرعه اندازی هم په عجیب اوغریب طريقي سره طي شوه لکه ددي بیان بعد 
کنسي راخی. غرض داچه حضرت مریم بی بی حضرت زکریا ته حواله شوه نوپه بعضي 
روایاتو کښې دی چه حضرت زکریا # ددې دپاره نوکر مقررکرو چه د هغه ښځې دې ته تئ 
ورکولو اوپه بعضې روایاتوکښې دی چه دیته د تی ورکولو ضرورت نه ژو راغلي «روح. 

اوهرکله چه دا په «کیناستو پاسیدلو» شوه نو دائی دمسجدپه یوکمره عبادت گاه کښې 
دیره کره اوچه زکریا 8# به باهرته چرته تللو نودروازه به ئی دباهرنه بنده کړه اوقفل «اله به 
ئی کره. نوچه دباهرنه به زکریا 8# راغي اوتاله به ئی خلاصه کړه اودروازه به ئی کولاز کره 
نوتازه او بې موسمه ميوي به حضرت مریم عليه السلام سره موجودي وي. ددي ذکر به 
وروسته ایت کښې راخی . ان شاء الله تعالی. 
سي ها پيل ڪي اي ي 
نوپس قبوله کړه دې لره رب ددې په قبولولوښائسته سره اوزرغن ئې کړۀ هغه په زرغونولوښانسته سره 
ولا کر يا ڪل عا زرا الراب 


اواوسپارله نې هغه حضرت زکریاته . هروخت چې داخل به شو په هغې باندې زکریا عبادت خاني ته 


ِلك الم : AY‏ سورة آل‌عران 
ي 
EE‏ 


وجل عندها یزقا" قال يريم آل لک هرا“ الث هومن عي اللو“ 
موندلوبه نې هفي سره رزق؛ و اووئیل هغې دا د (» طرفه د الله نه دې 
لت الله يرق من ام بر ساپت 

ببشکه الله رزق وركوي چات < ار حسابه | 

قبلا نها بقبولٍ حسن 4 يعني ددوئ په ملت کښې غلام نذرکول قبليدي شو او 
جینی نذرکول نه شو قبلیدلی لیکن دمریم دمورأخلاص اوتضرع او زاری الله غ ته قبوله 
شوه نو دا یی قبوله کره په خائسته قبلولوسره., خانسته قبلولونه مراد ددین لپا ه قبلول دی با 
دحضرت زکریا ## کفالت اوتربیت دې . 

«وانبتها تبائا حستا4 ددینه جسمانی انبات مراد دې لکه روایت دې دابن عباس نه 
چه دا به يوه ورخ دومره لوئیدله لکه نوربچی چه په کال کښې لوییری او دا نګه روحانی . 
اخلاقی. علمی » تربیت اوترقی ترینه هم مراد دی. فلا را اوحضرت زکریا 93 ددي . 
سرپرست شو. 

« ما دح غلیها رگا آلیخراب > محراب خلوت گاه . عبادت گاه ته وائی اود 
رحرب نه مأخوذ دې» عبادت گاه هم آله دحرب مع الشیطان وی «کلما» په تکرار دفعل دلالت 
کوی» یعنی دا مذکوره کرامت دحضرت مریم نه باربارظاهر شویدي, او تنوین په «رزقا» 
کښې دتعظیم دپاره دې خکه دغه رزق دغیب نه محض کرام راغلي ؤو او د.رزق نه مراد په 
ند داکثرو سافو رزق ظاهری يعني خورال مراد دي چهبي موسمه ږې وې لکا ژمی کي 
دگرمی دموسم میوي او دارنگه بالعکس, او د مجاهد نه په پوروایت کښې ددینه علمی 
۱۳9 

۳ لَك دا چونکه دا رزق خاا نب عاوت 2 سید یوت راتلو نو ددي وجي 
حضرت زکریا 338 دتعجب په طورسره تپوس و کرو چه «ََِْ) نوحضرت مریم بی بی جواب 
درکری «قَالّث هو ین عند آله چه دا بې موسمه ميوي اوپه غير د اسبابو نه راتلل زما 
داختیار اوتصرف په وجه ندی بلکه دا د الله عطیه اوفضل دې او پدې سره دعیسائیانو 


۳ 


1 - جواب‌شبه متعلق دمریم. 


رشد القرآن «اول جلد» ۳ فی‌تفسیر آیات القرآن 
س kk‏ 


دشبهی ازاله وشوه . 


و 


من یشاء بعر حساب 4 فراخ رزق؛ يا په غير دتعب اوستریا نه. رزق بغیرحساب 
حاصلیری په تقوی سره . اللهم ارزقتا التقوی 


و رفظ رهنالك, دمکان دپاره هم راخی او د زمان دپاره هم راخی 
دلته دواره صحیح دی» اودا دپنځمې شبهې جواب دي. > شبهه دا وه جه دحضرت زکریا 98 په 
نهایت بر اوالی کښې اولاد پید اکیدل دلیل ددې خبري دې چه دده سره اختیا رات اوتصرفات 
وو لهذا هغه هعه ادي . جواب : د اولاد پیدا کیدل په دعا ء او غوشتلوسره ؤو دالله تعالې نه. 
حضرت زکریا 8# بډ اشوې و ژو اوبی بی ئی هم بووی وه د اولاد دییداکیدو قابله نه وه لیکن 
چه کله حضرت زکریا 8# ولیدل چه مریم بی بی ته الله هټ بی موسمه ميوي ور کوی نوماته 
هم بې موسمه اولاد ررررة القلب» راکولې شی. نو دعاء یی وکره چه یا الله ماته خاص دخپل 
E E‏ رب ر اولاد راکړې. 


ا 7 ۹ 3 2 


پا یحیی سره تصدیق کوؤنکې بۀ وي دکلمې دالله اوسرداربۀ وي اوپاک لمني پاکبازبه وي اوپیغمبربۀ وي 


الشلیته 


ی کح تسب 
- حواب شبه متعلق د زکریا ا 


تلك اس A4‏ سورة آل‌عرار 


مر 6 و ای 


(فنادته امک یعنی د دعاء نه بعد متصلا اجابت وشوو. فاء دلالت کوی په تعقیب 
مع الوصل باندې. ندا کونکې حضرت جبرئیل 8# دې خوجمع ذکرشویده تعظیماً یا ددي وې 
نه چه نور اتباع هم ورسره ژو. 

« بُصلى نی آلیخزاب 4 محراب نه مراد ځائ د وقوف د امام دې په مسجد کښې یا هغه 
غرفه اوکمره مراد ده چه حضرت مریم په کښې وه. او دا کلام چونکه دالله غ دطرفه ؤو نو 
پدې سره حضور دمونځ نه فوت کید لو بلکه نور زیاتیدلو . 

3 يبشرك بیخی4 یحیی لفظ عجمی دې غیرمنصرف دې دوجه دعجمه او علمیت نه يا 
لفظ عربی دې صیفه دفعل مضارع ده. غیرمنصرف دې دوجي د وزن فعل اوعلمیت نه. وجه 
دتسمیه په یحی سره داده چه اله غ د ده زره جوندي کری دې په ایمان او هد ایت سره. اب 
دې جوندي کوی دين دالله 18# « مُصَا 4 داحال دي. . لِم ین آله دکلمة الله نه مراد 
عیسی 958 دې خکه چه دې پیدا شويدي په کلمه د «کن سره. او ددینه معلومه شوه چه اول 
تصدیق کوونکې دعیسی 8# یحی یه و یا مراد دکلمة الله نه تورات او انجیل او نور 
اسمانی کتابونه دی . 

سيدا مقتدا.سردار اوهفه څوك چه چام د اخلاق حسنه ؤ وی. نوري متعددي 
معانی هم ددي ذکر شوی دی رذ کرهای الروح (وحصورا4 درحصور» معنی يا داده جه د ګناه 
نه یج کید ونکی يا هغه خوك چه زنانه ته راتلل نشی كولي» > یعنی یر پاکباز چه زنانه ته به په 

زنا سره راتلل نشی کولې يا دا چه نکاح به نه کوی» نو سوال واردیږی چه نکاح کول خوسنت 
دی نو دا خوصفت مد ح نشو , جواب دادي چه نکاج نه کول دهفه سری دپاره صفت د مدح دې 
چه فکر دآخرت اوددین پري داسي غالب وی چه دحقوق اداء ء کولوطرف ته ئی توجه نه وی. 
بعضو ویلی دی جه دا د ده خصوصیت ژو . (م ین َلصُبجین 4 روایت دې چه یحیی #ټ نه خه 
ا ا 
ل رب ال ين ل غلم ی ال 
اووئیل زکریا 3 ربه خماخرنک به 4 پبداشي خماخوني اوپة تحقیق سره دې ماتة بوډاتوب 
ال 


وامراق عاقر* قال گزلك اله قعل ماياو ه 


ارسخه خماشناه ده ماس gf TE ly‏ خه چې غواري 


رشد القرآن «اول جلد» 4A0‏ فی تفسیر آیات القرآن 


۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳۳ تیم ۳ 
من ل ايه“ قال ایتک نکم الاس که اتاو 


مگرپة اشاري سره. او يا دوه رب خپل ډېر ډېراو تسبیح وایه بیگاه صبا 

قال رب ای کون لی عل ددې سوال مقصود انکار يا استبعاد ندي د قدرت دالله 
چ نه بلکه مقصود تپوس دې دکیفیت د پیدا کیدلو د ولد جه په څه طریقه به ولد پیداکیږی 
چه ايا مونږ به بيا ځوانان کیرو او که بل واده به کوم اوکه پدې حال کښې به مې اولاد کییری؛ 
نو جواب ورته راغي چه په دغه حالت به تاسویی او اولاد به موکیری, يا دا صورت د 
انکاردې اومقصود ترینه تجدید دبشارت دې یعنی ظاهراً اوصورة ئی انکاروکړو دپاره ددې 
چه الله ٤‏ دوباره بشارت راکری او د ډیرې خوشحالی په خبرکښې داسی کیری: 

وقد بلقي البره لفظ د ربلغ) داسې هم ويلي شی بلغت الکبر» او داسې هم ويلي 
شی «بلغنی الکير» پد ې وخت کښې دحضرت زکریا 8# عمر ,۱۲۰ کاله یا«۲٩)‏ کاله ؤو. 

وای ال ) قرطبی وائی عاقر په اصل کښې دشګو هغه غونډئ ته ويلي شی چه 
شین بوتی پکښې نه پیداکیری اوپه عرف کښې هغه چاته ویلې شی چه اولاد ئی نه کیږی 
نارینه وی اوکه شخینه. اوعقیم ورته هم ویلې شی» صاحب دروح المعانی وائی چه عاقرء 
عقیم ته وائی «التی لاتلد» د عقرنه مشتق دې په معنی دقطع سره خکه ذات عقر وی د اولاد 
نه اوعاقر صیغه داسم فاعل د نسبة دپاره دې» اودا قسم اسم فاعل په معنی کښې مفعول 
وی رای معقورة» اوددی وجه نه «تأ» د تأنیث ورسره نه ملحق کیږی» اوعمر دښځې ئی 
۸ کاله وو . (قال) فاعل ئی لفظ دراله» دې «کذ 4 ای انتما کلالك» يعني تاسو به دغه 
شان بی اله یفعل مَا یام 4 دا تعلیل دې ((ای اذ الله يفعل مايشاء)). 

قال رت عل ل ءَاية 4 حضرت زکریا دالله غ نه سوال وکرو چه ماته يوه نښه 

اوعلامه راکړه چه ځما ښځه حامله شوې ده اوکه نه. او ددې علامې طلب ئی یاد ((استعجالاً 
للسرور) د وجی نه وکړو ځکه چه خوشی ته د انسان جلدی وی. یا ددې دپاره چه شکر ډیر 
ادا کری. نوا لا وفرمایل چه علامه داده چه ( آلا تلم الاس 4 چه ژبه به دې بې 
اختباره دخبرونه بنده شی. او پدي کښې حکمت داژو چه هر کله ژبه بغیر د ذکراوشکرنه په بل 


خه نه چلیری نو خامخا به ذکر اوشکر ډیر ډیر کوی اوهم دا دده مقصود وو» بعضي 
مفسرین وانئی جه د ران لاتکلم الناس» نه مراد اختیاراً کلام بندول دی دالّه غ دحکم دوجي 
نه خکه چه په بنی اسرائیلو کښې دصوم السکوت يعني دچپې روژې حکم ؤو نو ددوی په 
صوم کښې امساك دکلام نه هم وو» نو دا کنایه دصوم نه ده لیکن دا قول ضعیف دې» خکه چه 
په سورت مریم کښې ثلث لیال » ذكردي اوظاهره ده چه دشپي روژه نه وی ۱ 

إلا رمزّا ‏ دا استثناء » منقطع ده ځکه چه «رمزا» دجنس د کلام نه ند ې اوبعضې وانی 

چه رمز صوت خفی ته هم شامل دې نو دا استثناء ء متصله ده لیکن قول اول اصح دې . 

«بالْعيي والب َر 4 رعشی د زوال نه غروب پوري او «ابکان دفجرنه دضحی پوري 
وخت ته وائی اومراد ترینه دوام دي. بعضی مفسرینو دتسبیح نه مونخ مراد کړې دي: 
موی سا 
که مریم اي اله اصطفكِ وطقَرِب واصطفك 
ال ملائکو اني مریم ببشکه ال غورکړې ئې ته اوپاکه ساتلي ئې ته اوغوره والی ئې درکړې دې تانة 
۳ 0 7 مس 5 ۳ ی رک 9 
ڪل نیام لین ه لي اف الريك ریق وارك _ مه 
پۀ زنانودجهان باندي اې مریم ! ی درب خپل اوسجده کوه اورکوع کوه درکوع کوونکو سره 
و مور رو ۶ ر و و و 
ذلك م اا اليب یه ليك“ وماكنت لهم 
۱ 2 دا ۳ اون وي ته دوئ سره حاضر 


بلق ام مر یل منزیم ومالنت لدئو 


دوی غورزول ِ (یعنی قرعه؛ چې کوم یو ددوی بۀ پالنه ك دمریم. 


اونه وې ته دوی سره حاضر 


دود 07[ دحضرت مریم ۲ او دحضرت عیسی 958 په حق کښې 
دیهودو اونصاری ژ نظربی په ډیر افراط اوتفریط کښې وي» بهودیانو ملعونانو په حضرت 


که ام ی ۱ 
1 - حمله معترضه بیان دصد اقت درسول الك ۰8 


رشد القرآن «اول جلد» ۷+ فی تفسیر آیات القرآن 
مریم صدیقه باندي طعن او دبد کارئ تهمت لکولو او دحضرت عیسی 8# دنبوت نه نی 
اک کار رنه یه ی ی و یل او ویب کی عسا او ار ی 
ته اله ویلو اوحضرت عیسی 8# ته ئی ((عین الله يا ابن الله ياثالث ثلائة)) ویلو اودحضرت مریم 
کرامت او دعیسی # معجزات ئی د دوئ د آلوهية دلیل کرزول, نوالله غ ددواړو فرقو رد 
کوی چه دیهودیانو نظریه غلطه ده بلکه مریم پسندیده اوپاکیزه اوپه تولوزنانو دخپلې زمانې 
باندي غوره اوافضله وه لیکن معبود او اله نه وه, بلکه عابده اوساجده او راکعه وه . 


> ول 


«علل شاء یرت دبنخو زنانوفضیات په احادیئوکنی ذکر دې : ۱- حضرت هریم : 
بعضو ددي دنبوت قول کړې دې . ۲- آسیه امرأة فرعون. ۳- حضرت خدیجه. ۴- حضرت 
فاطمه ۵- حضرت عائشة . ددوی په مابین کښې د تفاضل په باره کښې اقوال مختلف دی. 
یقیناً او قطعاً فضیلت دیو په بل باندې په دلیل قطعی سره ثابت ندې. 

3 لتق لرل قنوت هر طاعت او بندگی ته ویلې شی نو «وَاسْجُدِئ وارکهی» ذکر 
دسجدې اورکوع ددینه بعد ذکردخاص دې بعد دعام نه اوسجده په ذکرکښې مقدمه شوه په 
رکوع باندي دشرافت دوجه نه. خکه دا اشرف جزء دې په اجزاؤ دصلوة کي او د رکوع د 
ذکرسره «مَع آلکهیرت4 خکه ذکر شو چه بعضي یهودیانو په مونخ کښې رکوع کوله 
اوبعضي پريشودلي وه, نو دوئ ته حکم وشو چه رکوع کوئ» بعضي مفسرین وائی چه 
دمعیت نه مراد اشتراك دې په اقتدأ کښې نو مراد ددینه مونځ دجماعت دې» يعني په جماعت 
سره مونځ کوه او دا مقصود په «رواسجدی مع الساجدین» سره اگرکه ادا كيدي شو لیکن په 
تخصیص درکوع کښې اشاره ده دیته چه مدرك درکوع مدرك دجماعت او د رکعت دې په 
خلاف دمدرك دسجدي نه اوهرکله چه په جماعت د ښځو کښې غوره داوه چه په سرو پسي 
دې اقتداء کوی په شرط دسترسره. نو د دې وجې نه «مَع الرګیت) ذکرشو او «مع 
الرکعات)» ذکرنه شو. بعضی وائی چه هرکله بی بی مریم قبوله شوه پشان دنارینؤ نوخکه 
صیفه دمذ کر ذکر شوه. ((ذلك)) داجمله معترضه ده دپاره دبیان دصداقت دنبی 88 اوپه 
(ذلك))کني اشاره ده وافعاتو دمریم اودزکریا 8# اودیحبی 958 ته لیکن په تاویل دمذکور 
سره نو مطابقت داسم اشاره او مشا رالیه په مابین کښې حاصل شو. ین آنباء لیب 4 رانباع 
جمع ده یعنی خبرونه. قصي. او دغیب معنی ده رماغاب عنك وعن قومك» «روح.. 


للك السلْ A۸‏ سورة آل عر ان 
ا ج ي ي ڪڪ 

یعنی هغه خبرونه چه غائب ؤو ستا دعلم نه ځکه چه تا کتاب لوستلی نه دې او یهودیانو 
اونصاری و ددې کتمان کولو. یهودیانوخکه کتمان کولو چه په دوئ باندې ثناء صفت دمریم 
اودعیسی اودزکریا 8# بدلگیده. اونصاری وو ئی کتمان ځکه کولو چه په دې کښې دمریم 
اودعییتی ## دعبدیت او د احتیاج ذکردې اوهغوئ ددوئ د آلوهیت قائل ژو. ددینه 
معلومه شوه چه نبی 4 ته دکل مفیباتو علم حاصل نه ؤو اونه په هرځائ. مکان او زمان کښی 
حاضر او ناظر ؤو اونه په هرشی باندې عالم ؤو. 

و" کم , و 

و یلقورت اقلدمهم 4 دحضرت مریم والد د دې د پیدایش نه قبل وفات شوې ؤو .نو 
هرکله چه مورئی دا راوستله نو دهیکل سلیمانی ټول خادمان. مجاوران ددي دیرورش دپاره 
مختلف شو. نوحضرت زکریا 9 وویل چه ددي حقدار زه یم. خکه چه زما بی بی ددي خاله 
ده. لیکن دا خبره نورومجاورینو تسلیم نه کره او د هر یوخواهش داؤو چه دمریم بی بی کفالت 
ورته حاصل شی نو دجگري او اختلاف ختمولو دپاره دا صورت طی شو جه قرعه اندازی 
وشی.اوهرمدعی دې خپل قلم راوری اوپه بهید ونکو اوبو کښې ئی دې واچوی نو چه دچاقلم 
دابوسره ونه بهیری نوهغه به حقد اروی نودحضرت زکریا 28 قلم دغه شان شو . اودا دحضرت 

. زکریا 94 معجزه وه نوهغه ته مریم 2 حواله شوه او دقلمونونه مراد هغه قلمونه دی چه په 
هفي سر ئی تورات لیکلی ؤو او دجاهلیت دطريقي پشان استعمال د ازلام ندي مراد. 
ورذ بختصمون 4 اختصام «جگری» نه اظهار د رغبت مراد دې په کغالت دمریم کښې 
ا زیات ؤو نوتعبیر ترینه په اختصام سره وشو . 
که ۱ اوت < ۶ ریب 
مم لن الله یرب يمو نه 
اوکوم وختہ') چې اوونیل ملائکو اني مریم ابېشکه الله تعالی زېرې درکوي تاتۀ پۀ کلمې سره دخپل طرفنه 
ا م و و / و کرس و ۶ 9 ب کم صر یک ۳ وم ل 
سمه الم عى اب مریم وجهاً ف الا والاخرة و وین امه 
یب خوني دمریم. لوئ قدر عزت والاپۀ دنیا اوآخرت کښې اوالله ته دنزدي کړې شوؤ نۀ بۀ وي 
۳ او 2< 4 و 72 2 ۳ || وم 
و يکم الیل في له وها > ین اشلیئنه 
اوخبري بۀ كوي دخلقو سره په غبر د مور دمور أوبه وخت دپوخ عمر کښې اوداعلی کاملونیکانونة به وي 


13012 
۱ حواب شبهمتعلق دحضرت عیسی اقلا 


رشد القرآن «اول جلد» 4۸۹ فی تفسی رآیات القرآن 


«ذ قات مك یسرم (ن له بيرك پدي کښې دعیسی 8# دپیدایش پوره قصه 
اوپوره نسب بیانیری دپاره د رد دعقيدي دیهودو اود نصاری ؤ چه طعن په نسب دعبسی 
چ هم غلط د ې او ده ته ابن الله ویل هم غلط دی. 

خلاصه دکلام د اده جه الله ا حضرت جبرئیل په انسانی شکل کښې حضرت مریم ته را 
ولیره دپاره ددي چه دبچی خوشخبری ورته ورکری نوحضرت جبرئیل خوشخبری ورکره او 
دائی ورته واضحه کړه چه محض په کلمه د «رکن» سره به پید اکیری اوعیسی به ئی نوم «اسم 
محضه وی او «مسیح» به ئی لقب وی آومورته به منسوب وی خکه چه هغه به په غير د پلار 
نه پیدا کیری 

«الْمَلتبگة ) صیغه دجمعی ده مراد ترینه جبرئیل 8# دې اوجمع تعظیماً ذکرشوې ده او 
دا هم کيدي شی چه پدغه وقت کښې دجبرئیل 8# سره نورملائك هم ژو. 

یکلَة یه 4 «من د تبعیض دپاره نه دې بلکه د ابتدا دغایه د پاره دې يعني دا کلمه 
صادره وه دطرفه دالله لډ نه اوعیسی لا ته کلمة الله خکه وائی جه دې محض په کلمه دکن 
سره پیدا شوي دې په غير د توسط د اب نه په خلاف د نورو انسانانو, خکه هفوی هم بلکه 
هرشئ اګ رکه په کن سره پیدا شويدي لیکن په تو سط د اب سره پیدا شوې دې» نو گویا کښې 
تاثیر دکلمه د رکن» په حضرت عیسی عليه السلام کښې زیات دې د نورو انسانانو او اشباؤ 
په نسبت . او بعضي وایی چه « کلمة الله» په معنی د وعدې د الله لا سره دې . 

او دحضرت عیسی # په باره کښې وعده په تورات کښې ذکروه. اوبعضی وائی چه 
کلمة الله ورته خکه وائی چه دې هروخت د کلمې د توحید دعوت ورکوونکې ژو. 

«امه»» ضمیر د مذکر «کلمة» ته راجع دې په اعتبار دمعنی سره چه «ولد» دې اولفظ د 
اسم په معنی عامي سره دې چه شامل دې اسم «علم» اولقب اوکنیه لره. خکه دا دري واره 
وروستو ذکر دی» او که د اسم نه فقط اسم محضه عم مراد شی نو بيا حمل دمسیح اواین 
مریم پري نه صحیح کیری. رالسیح» پدي لفظ کښې دوه احتماله دی : اول دا جه دا عبرانی 
لفظ دې نقل شوي دې عربی ته. او دویم احتمال دادي چه دا لفظ عربی دې. نو چه دا عبرانی 
لفظ شی نو په اصل کښې «مشیحا ژو. په معنی دمبارك سره. آوچه دا لفظ عربی شی نو دا 


لك امن ۰ سور آل‌مران 
۰ ۰ ...سح سس 


فعیل په معنی المفعول سره دې . ۱- په معنی دممسوح الملائکة .یا ممسوح په وزر دجبرنیل 
8 سره يا ۲- ممسوح په تیلو د برکت سره چه په هغې سره به انبیاء مسح کیدې شول .۴ 
ممسوح په معنی دپاك کړې شوی سره دې دگناهونونه. يا دا فعیل بمعنی الفاعل دې نو پدې 
کښې یو خو وجوه دی : ۱- مسح کوونکې یدن دمریضانو لره چه آفتونه اومرضونه ترینه زائل 
شی. ۰۲ مسح کوونکې زمکې لره په سیاحت کولو اوسفرکولوسره » ۳- چاویلی دی چه په 
صدیق ویر ريشتیا ویوونکی » سره دې وغیرذالك. او دجال ته چه مسیح ویلي شی 
نو هغه پدې معنی سره دې چه يوه سترگه نی مسح کړې شوې ده» یعنې رنده ده. يا په معنی 
دممسوح الخیر سره دې یعنی خیراوبرکت ترینه سلب کړې شوې دې» خالص اومحض شردې 
رعیسی» داهم معرب دې په عبرانی ژبه کښې ایشوع» يا «ريسوع» دې په معنی دسید سره او 
به عربی ژبه کښې عیسی مأخوذ دي د «عاس یعوس» نه په معنی دسیاست اوانتظام 
کولوسره . قرطبی وائی روان جعلته عربيا م بنصرف فى معرفة ولانکرة لان فيه الف وتانیث 
ویکون مشتقا من عاسه یعوسه »اذا ساسه وقام علیه. 

وین مري) دا اسم کنیه ده اوهرکله چه دعیسی # پلارنه ؤو نومنسوب شومورته او 
مشهور شو پدې نسبت سره ((وَجیها)) خاوند دجاه او دشرف «ب شان واے) «شیخ جلقه» او 
دا منصوب دې بنا پدې چه دا حال مقدره دې د «کلمة» نه او وجاهت په دنياکښې په نبوت سره 
دې اوپه ابرا الاکمه والابرص اواحیاء الموتی سره. اوبچ کول دقتل اوصلیب نه اوپه آخرت 
کښې په قبول دشفاعت سره دې. 

ومن امین > (راى ومقربامن القربین يوم القيمة)) يا ((رفع الى السماء)) ته اشاوه ده 
اودا عطف دې په وجیها باندبي . 

«ویکلم آلنان» دا هم عطف دې په وجیها باندي نی ألمَهِ4 (رمهدمضجع الصی : 
الرضاع) ته وائی. ددینه مراد هغه کلام دې چه په سورت مریم کښې ذکر دې ((قال این عبدال 
نی الکتاب س الایه) مریم : ۰۳۰ ۸۳۲ «وَکهلای زمانه دکهولت (رمابين الشباب 
والشیخوخة)) ته ویلی شی (اکتهل البت. اذاطال وفوی)) «روع.. «اکتهال په لغت کي پورته 
کیدلوته وائی. کاهل هغه ته وائی چه ولي- اوره ئی پورته وی او دیرو اهل لغت ویلی دی 
ات یار دئلشین اواربعین ته ویلی کیری. یعنی ددیرش اوخلویشست کالو په درمیان 


سں 
کسی زمانه دشباب ده او ددینه بعد دشپیته کالو پورې زمانه دکهولیت ده اوددې نه بعد بيا 


رند القرأن «اول جلد» 4۹۱ فی‌تفسیر آیات القرآن 
ف 


زمانه دشیخوخه آوهرم شروع شی. دلته یو سوال واردیری چه زمانه دطفولیت کښې خبري 
کول خرق عادت دی نوذکر د ری الهد, مفید دې لیکن په زمانه دکهولت کښې خبري هرخوك 
کوی نو ذکر د ,رو کهلا, دخه مقصد دپاره وشو. 

جواب : ۱ حضرت تهانوی للع فرمانی چه په دې کښې اشاره ده چه کلام دعیسی #۴ 
په مهد کښې به داسي وی لکه کلام په زمانه دکهولت کښې. یعنی حکمت اوعبرت والا کلام 
به وی . نه عبث کلام پشان د ماشومانو. ۲ بعضی حضرات فرمائی چه پدي کښې آشاره ده 
دعیس ی 996 نزول من السماء ته يعني حضرت عیسمی ## په آسمانونو کښې ژوندي دې او 
اخیر زمانه کښې به راکوزیری خکه چه عبسی ## آسمان ته دپورته کیدوپه وخت کښې 
کهولت «پوخ عم ته نه ژو رسيدلي. ۳ بعضي حضرات وائی چه پدي کښې آشاره ده چه 
یهودیان ئی نشی قتلولي بلکه دکهولت زماني ته به رسیری. ۴- - بعضی حضرات فرماتی چه 
پدې کښې رد دألوهية ته اشاره ده. ځکه چه په چا باندي طفولیت اوکهولت زمانه راخی نو 
هغه اله نه شی کید ي. 

مت ا 
ات کت ال ین ب ل ل لبن که قال 


E TS 


گل اله لی ما ییا ۱٩‏ قظى اموا اا يفول له 


دغسي به ئې تذ. . الله سم اده lS‏ 
سس 


قات رب آن یکون لی ولد دا تعجب دمریم په اعتباردعادت اوظاهری اسبابوسره وو. 


فایده : حضرت مریم چه کله د اسبابو ماحول ته نوه راغلي نوچه زکریا 83 ترینه تبوس 
کرو اتی لك هذا, نو دې بلا تأمل جواب ورکرو چه هو ین عد یه اوکله جه د اسبایو 
ماحول ته راغله نوجه جبرئیل 8# ورته دبجی بشارت ورکرو نودي تعجب وکرو چه چه رای 
یکون ل ولد, نومعلومه شوه چه انسان دماحول نه متأثرکیری. 


لك سل 4۹۲ سورة آل‌غران 
ج صصص ك ر 
ور بمششتی شر > «مس کنایه ده دوطی نه. قال حکدّللد» یعنی انت كذلك. 
«اه بلق » دا جمله د ماقبل دپاره تعلیل دی إا فص أَما4 ,ای اراد شینا» یعنی 
ببس سا 


له لب وله واگزبه ولایل 8 رنه بل کی ناويل 


به ورکوي دۀ ته دکتاب دیس یت اوانحیل, اوګرزوي به دي بِ بعی 


ا یذ ڃم ياي قن يگ اج غل لر قَِ الب 


aT‏ راوری ت ا هغه داچې زۀ جوړوم دختي نۀ 


لر ا 4 ٍ 
کی اکير ماش ف يکن ڪيا یاب اشر“ واي 


بشانه شکل دمرغی پس پوکې به کوم پۀ هغې کښې پس شي بۀ الوتونکی مرغئ پۀ حکم دالقه سره» اوجورومه 


حول و 4 ۶ 
له _ولاتیض اي امل یی الم" ی یا 
دمورنۀ پبداشوي روند اوبرگي والا اوژوندي کوم مرولره په حکم دالله سره. اوخبردرکوم تاسوتة پۀ هغه خة 
EU‏ م لول ۰ وو 7۲ ۳ A‏ عد 

ن وما جروت ۵ بيوټر* اي ق فلت ليه 
چې خورئ ئې اوهغه ځۀ چې ذخیره کوئ ئې تاسو په کورونو کښې. بېشکه پدې کښې نښه ده 

9 2 ۵ ومع 

لک إن لتم ية 
ستاسودهدایت دپاره کچرې یی تاسو ایمان راؤړنکي 

مه لک دابیان دنورو احوالو دعیسی 8# دي. په ماقبل کښې احوال تکوینیه 
کرشوی ؤو او دا دتشریعی احوالو ذكردي او دا عطف دې یاپه «وجیها, باندي یا په 
«يبشرك» باندي یا په ریکلم» باندي او دکتاب نه مراد قرآن دي. .او د کشت اه راو حدیت 
دي. يعني عیسی 8# به د تمام آسمانی علومو حامل وی. علم د تورات اوانجیل ورته 
مخکښې ورکړې شوي دې او علم دکتاب يعني د قرآن او سنت به ورته بعد کښې وركري شی 
لیکن ذکر دکتاب اوحکمة اولا وشو دوجی د اشرفیت نه اوبل ددي وجي نه چه دا ناسخ دې 

مخکنیوادیانواوکتابونولره (وَرَسوْلاً)) دا منصوب دې په فعل مقدر سره رای ویجعله 
رسولا» نو پدې کښې اشاره ده دې خبرې ته چه دهغه رسول گرخیدل بدکار ندې لکه چه 


رشد القرآن «اول جلد» ۹۳ فی‌تفسیر آیات القرآن 


یهودیان وائی» اواله يا ابن الله هم ندي لکه چه نصاری وائی اود رل تین (شعراییل) نه 
معلومه شوه چه حضرت عیسی # رسول ؤو تولو بنی اسرائیلو ته. لکه چه په سورة صف 
ایت ۲ کښې دی. 

1 : أخلوه دا متعلق دې د رشو سره په تقدیر د «باء» سره «ای رسولا بان اخلق » 
یا کلام په ,ررسولا ال بی اسرئیل,باندي تام شو اودلنه په طور د «ادماج» سره دا کلام مقدر 
دې چه الغرض حضرت عیسی 8# پیدا : شو او بيا ورته وحی وشوه او رسول شو, نو بنی 
اسرائیلو ته لاړ اوهغوئ ته تی وویل چه انی قذ گم یاو ین ربكم 4 اومراد د «بآية» 
نه تمام هغه معجزات دی چه په مابعد کښې مذ کوردی. نو مفرد په معنی دجمع سره دې. 

( ناخ 4 دابیان دمعجزاتو دعیسی 8# دي هرنبی ته دوخت مناسبه معجزه وركولي 
شوه لکه دموسی # په زمانه کښې دسحر اوجادو چرچه وه او د صالح 8# په زمانه کښې 
دصنعت اوحرفت جرجه وه نوموسی و ته معجزه د «عصا» ورکړې شوه اوحضرت صالح 
9 ته ناقه ورکړې شوه. نودغه شان په زمانه دحضرت عبسی 95 کښې دطب یونان ویره 
لویه چرچه وه اوپه دې کښې انتها درجي مهارت ته خلق رسیدلی ؤو او دهرمرض علاح به ئی 
کولو. خومړې به ئی په علاج سره نشو ژوندي كولي او د رراکمه») او «ابرص» علاج نی 
نشوکولی او د باقی تمامو مرضونوعلاج ئی په آسانه سره کولې شوء نوالله عیسی 8# ته 
داسی معجزه ورکره چه دوئ ته معلومه شوه چه دا معجزه ده . او «اخلْق» په معنی دصورت 
اوشکل جورولوسره دې» او لام په «لکم» کښې اجلیه دې یعنی دپاره دایمان راورلو ستاسو 
نو حضرت عیسی 8# به دمرغی شکل جورکرو اوشف به ئی پري وکرو نو هغه به مرغی شوه 
او د دوی په مخکښې به الوتله او چه د دوی نه به غائبه شوه نو بيا به پریوتله . 

مفسرینو ویلی دی چه‌بنی اسرائیلو ورته وویل چه مونږ دپاره خفاش ښاپیرك جو ړکړه 
خکه جه دا عجیبه خلقت والا دې چه بنړې ئی نشته او وزري ئی شته او الوخی اوپه رنړاکښې 
خه‌نه وینی نی اوپه تباره کښې وینی اوتولد ئی کیږی يعني دبیضه «هګی» نه. نۀ پيد اکیږی ((وله 
اسنان ویلد وله اذان وئدی وضرع ویخرج منه اللبن ویری ضاحکا كما يضحك الانسان)) روج 


«بلن 1 دا جواب دشبهي ددوی دې او و جار اومجرورمتعلق د ««اخلق» اود 


تلك ال ۹64 سورة آل ران 
چگ ...س ا 


رفیکون طیرا» ټولوسره دې. نومعلومه شوه چه شکل دطیرجورو لو جائز ؤو اوزمونږپه شریعت 
کښې منسوخ شوې دې. 

وا کت و مرض نه جوریدلوته وائی او رراکمه» هغه هغه روند دې چه 
دمورنه روندپيد اشوي وی اوبعضو ویلی دی جه داهغه دې چه دسترگوظاهری نقشه «ډهانچه 
نی هم نه وی. او ویلی شویدی چه نه ؤو پدي امت کښې اکمه. پدي معنی سره مګر قتاده بن 
دعامه سدوسی چه امام تفسیروژو . او «الابرص» هغه دې چه برص بیماری ورته لگيدلي وی. 
مفسرین وائی چه سپین داغونه چه په خرمن کښې ښکاره شی نوکه په څرمن کښې دننه داخل 
وی نو دا «برص» دې او لاعلاج بیماری ده اوکه په څرمن کښې دننه نه وی نو دا «بهق» دې نو 
بعضي حکیمان چه دسپینو داغونوعلاج کوی اوجورشی نو دغه «بهق» دې او د برص علاج 
نشی كيدلي . پدي آیت کښې د دؤو بیمارو ذکر دې او دا دلالت نکوی په نفی دنورویبمارو 
باندي روایت دې چه عیسی 2 به د نورو بیمارو علاج هم کولو د گوهانو. رندو مجانینو 
اونورو مریضانو علاج به ئی کولوپه شرط د ایمان راورلوسره اوکومه دعاء به ئی جه ويله هغه 
داوه . (راللهم انت اله من فى السماء و إله من فى الارض لا اله فيهما غبرك قدرتك فى الارض 
کقدرتك ف السماء وسلطانك ف الارض کسلطانك فى السماء اسئلك باسمك الکرم ووجهك 
ار وملکك القدم انك على کل شی قدیر)) وهب بل وائی جه د خواصو ددي دعانه داده چه 
په فزع ریریدونکی » اومجنون باندي ولوستلي شی یا وليكلي شی اووخكلي شي نونفع 


و 


وا خي الَو مراد ژوندی کول په دعاء سره دی. روایت كريدي محی السنة دابن 
El ES‏ 
3 دوست ژو. دویم دبوډئ زوئ چه مرژو اوکفن ورته ورکړې شوي وؤ اوپه سریر باندې 
ددفن دپاره ورلي شو نو په دعاء دعیسی 8# سره ژوندي شو او راکوزشو دسریرنه .درلم 
بنت العاشر لور دعشر اخستونکی. چه مره وه اودعبسی #4 په دعاء سره ژوندی شوه اوویره 
زمانه پاتي شوه او اولاد ئی وشو. ځلورم سام بن نوح 8# . بنی اسرائیلوعیسی 8# ته وویل 
جه دا ستایه دعاء چه ژوندی شوى دی نو تازه مړه ؤو مونږتۀ دپخوانی زمانی مري را ژوندي 
کړه ه. یعنی سام بن نوح 8 نوده ورته وویل چه ماته ئی قبر وښائی نو هغوئ ورته قبر وښودلو 
نو جه عیسی 8 دعاو کره « اووئی ويل «قم باذن الله» نو دې زوندي شو اودسر ویښته نی 

f 
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سبین ؤو نو عیسی 8# ورته وویل چه ستا دسرویښته څنګه سپین دی؟ اوحال دا چه 
ستاسوپه زمانه کښې د ویښتوسپین والې نه ژو بلکه د ابراهیم 8# دوقت نه شروع شوې 
دې). نوسام ورته وویل چه تا کله ماته حکم وکړو چه راپورته شم. نو ما ګمان و کرو جه قیامت 
دي نودقیامت ديري او دغم دوجې نه مې سرسپین شو. نوعبسی 8# ورنه د نزع «زنکدن 
دسختی تپوس وکرو نو هغه وویل چه دنزعې تريخ والې تر اوسه پورې زماپه مرئ کښې دې 
اوحال دا چه دمرگ ئی خلور زره کالو نه زیات شوی ژو قرطبی »روح المعانی 
«وانیکم بما أكون 4 دا معجزه د اخبارعن المفیبات‌ده. 

ر وه نک 29 2ر ۱ 4 4 
۳ 4 بين _ يدق هن وی و لاح لش 
2 ون 2 و 2 ۳ 

ت کین عير عكر تول بو فن کر 


ج وس زوم سس «معجزې» دطرفه درب ستاسونۀ 
وو 2 رل فاع ۱ 2م 
فاقوا اله واطیعقی ه ناله رن ور فاعبزوه" هدا صراط تیه 


آطب 


نوویره کوئ دالله نه ا اوکری. ببشکه الله رب خمااورب ستاسودي نوصرف دهغه بندگي کوی دالازنیفه ده 
و 4 ۱ ِ» ۳ ۶ مه ر ہے ته رد 
«ومَصَدّقا» رای وجنتکم مصدقا)) ولحل کم بعض الذری حرم علیکم ددینه 
مراد نسخ دحرمت دهغه بعضې اشیاژ ده چە پە تى اسرائیلو حرام شوی ؤو لکه په سورت 
انعام کښې چه ذ کر دی «روعلی لین هَاذوا حرمناکل ذی ظض) > آیت : ۱۴۲ یامراد دا دې 
چه بعضي احبارو دبعضي اشیاژ دخان نه تحریم کړې ؤو نو دهغې حرمت رد ئی وکرو. 


«وجنتکر بَایِقه دا تاکید دې اوبعضی وایی چه تأسیس دې بنا پدی چه مراد داية نه 
انجیل دې. 
وی 1 تاه 
حم کم دوو 34 3 
۲ ا رم E‏ ۳ من اتصایی 


پس کله چې اولیدوښه چې اولیدورشه معلوم عیسی a‏ وې وئیل چې خوک دې خمامددمرسته كوژنکي 


لك الرس ۳۹۶ سورة عران 


إل الو“ قال السار خن الصا او 


ما احس عِيسّی مِم الكُفر) پدې کښې هم د حضرت عیسی #دالوهية رد دې چه 
دمخالفینو په مقابله کښې ئی دحوارینونه نصرت اومدد طلب کرو نومعلومه شوه چه اله ندي 
رفا) په «فلما, کښې د تعقیب دپاره ده اودلته رادماج دې یعنی عیسی 34 پیدا شو اورسول 
شو اوبنی اسرنیلوته ئی دعوت ورکرو نو د دعوت نه ورستو بنی اسرائیل دوه ډلې شو؛ يوي 
ډلې کفر او دشمنی اختیارکره دوئ مشهورشو په یهودو سره اوبلې ډلې ایمان راورو او 
اعلان ئی وکرو دایمان او دنصرت دعیسی 8# نودوئ مشهور شو په نصاری ژسره. د 
«احس معنی, معلومول دی په حواسو سره» یعنی عیسی عليه السلام ته د دوی کفرښه معلوم 
شو اود دوی مخالفت ئی په سترگوولید او په غورونوئی واوریدو. 

من أنضار ی إل آله د «الی الم معنی ده (رذاهباال اف ا (رفى الدعوة الى الله)). او 
مدد غوښتل په امر ددین کښې د انبیاؤ سنت دی . 


«قال لحَوَاریُوت) دا جمع دحواری ده اوحواری مفرد دې جمع نده» دحواری معنی ده 
مخلص اورازدار دوست. او دا مأخوذ دې دحورنه په معنی دبیاض سره او دوئ ته حواریین 
ددي وجه نه وائی چه زرونه ئی پاك اوسپین وو دکفر او دضد نه» اومشهوره داده چه دوی 
دوبیان ؤو جامې به ئی صفا كولي نوحضرت عيسی ټک ورته اوفرمایل جه راشی دجامو 
دصفا کولو په ځائ دخلقو زرونه صفاکړئ په ایمان سره. اوبعضي وائی چه دا مأخوذ دې د 
حار یحور نه په معنی د «رجع» سره او دوئ رجوع کوونکی ؤو الله چ ته. اوبعضو ویلی 
دی چه دوئ دخپلي علاقي سرداران ژو «قرطبی » کبیر . 


خن آنصاز له مضاف پکښې مقدر دې ای انصار دين الله» نبی الله» 


رشد القرآن «اول جلد» £۹۷ فی تفسیر آیات القرآن 
E EE E SEE ENES NESE‏ 


ره ر | ۲ ۲ 

رین ءامنا بما نرَلتَ دا دعا اوتضرع دحواریین ده بعد د اظهار د ایمان نه واتبعنا 
آلرسول4 مراد ترینه عیسی 8# دي. «مَعَ آلشهدیت) مراد ترینه یا امت محمدیه هه 
دې. او يا ورنه گواهی کوونکی د توحید او رسالت مراد دی . 


وَمَڪَروا رم ڪر اله تدم کی کی اهر 


ؤو نوښه دې اوکه دغلط مقصد دپاره ؤو نو بد دې او ددي وجي نه په ((ولاځیق الکرالسیی)) 
کښې یی دمکر سره قید دس لګولې دې» اودلته ئی الله تعالی تە حر الم ڪرین) ویلی 


دی. د «مکروا» ضمیر بهودو ته راجع دې چه دوی دحضرت عیسی 99 درسالت نه او 
دتوحید نه انکاروکرو. اودحضرت عيسی#ټېيا دتوحید پرستی او د حق بیانولو په وجه دهعه 
دشمنان جورشو. اوپده باندي ئی دملحد او دبي دینه اوتورات بدلوونکې وغیره الزامات 
ولگولو او په خپل مذهبی خود ساخته عدالت کی په هغه باندي د کافر او واجب القتل 
فیصله صادره کره. لیکن بهودیان چونکه د رومی مشرك بت پرست حکومت ماتحت وو نو 
دهغوی دمنظوری نه په غیرچاته ئی دقتل سزا نشوه ورکولی نو ددي وجي نه دوی په حضرت 
عیسی 8 باندي دبغاوت د درغو مقدمه دائره کره او د رومی نام نهاد «تش په نوم» عدالت 


يلك الم ۸ سورة آل‌عران 


نه نی دقتل حکم حاصل کړو. پدغه وقت کښې سخت سزائی موت قتل په صلیب را زوړوندل 
زد نو ددي وجي نه دوئ حضرت عیسی ## په صلیب سولی کولو دپاره. څو کسان ولیرل چ 
حضرت عیسی 8# گرفتارکری لیکن الله ل حضرت عبسی # بچ کرو او آسمان ته ئی 
اوچت کرو او پدغه کسان وکښې ئی یوکس دعبسی هم شکل جوړکړو نو دوی په هغه باندي 
دعیسی 9 گمان وکرو اوهفه یی قتل کرو 

او دا واقعه په فلسطین کښې پینه شوي وه اوفلسطین پد غه وقت کښې دملك شام يوه 
صوبه وه او په شا م باندې درومیانوسلطنت وواوپه فلسطین باندي والی «وائسرا» دشام ؤو او 
ددغه ځائ یهودیانوته په خپلومعاملان وکښې نیمه آزادی حاصله وه لکه جه د انگریزی 
ا بهودیانوته صرف دومره 
اختیارحاصل ؤو چه دخپلو کسانو مقدمات. خپل مذهبی عدالت ته راوری لیکن سزا نافذ 
کول درومیانوپه اختيارکني ژو. 


«ذ قال اله بجیتی ئی متَوفیلت) پد ې آیت کښې دعیسی عليه السلام درفع الی السماء 
ذکر دي. اود الوهیه ردئی هم دې ځکه چه وفات چه په چا راتلي شی نو هغه معبود او اله نشی 
كيدي ددي ایت قشریح علماؤ په ډیرتفصیل اومتعددو وجوهو سره کریده. وجه داده چه 
قادیانی دجال ددینه دا ثابتوی چه حضرت عیسی 94 وفات دې لکه دیهودیانو دعوه وه چه 
مونر عیسی # قتل كريدي او دبعضو عیسائبانو هم داعقیده وه چه عیسی # 
زمونردپاره خپل خان فتل ته وركريدي اوقتل شويدي او زمونر دپاره کفارۀ د سیناتو 
گرزيدلي دې او دبعضی عیسائیانو عقیده د اهل اسلام سره موافقه ده او هغه دا چه عیسی 
8 ژوندي آسمان ته ختلي دې . 

دقادبانانواوملعون غلام محمد قادیانی دري ۳ دعوي 

اوله دعوی : نبوت ختم ندې اود سیدالکونین خاتم النبیین حضرت محمد رسول الله خي نه بعد 
بل نبی هم راتلی شی . دلیل یی دا دې چه : نبوة رحمت دالله 8 دې اورحمت دالله 8 نه 
ختمیری لهذا نبوت ختم ندي ,جواب : نبوت دحضور 860 بیشکه رحمت دې اوهغه دقیامت 
بوري دائم دي. لیکن نبوت دقادیانی یا د یو بل کاذب لعین رحمت ندي بلکه لعنت دې . 


رشد القرآن «اول جلد» ٩‏ فی تفسیر آیات القرآن 

دویمه دعوی : حضرت عیسی ## وفات شويدي. دلیل دوفات یی دا ایت دې «انی 
متوفیک» ددې جواب تفصیل وروسته ذکرکیری. 

دریمه دعوی : قادیانان. غلام محمد قادیانی. معلون دجال ته نبی وائی اومقصود اصلی 
ددوی هم دادریمه خبره ده او اول دواره ددې دپاره تمهیداولارسمول دی. 

علماء کرام فرمائی چه ددوی سره دبحث مباحثی کولو په وخت کښې به اول تعبین د 
موضوع دبحث کولې شی» نودوئ به په وخت دبحث اومناظري کښې اوله يا دویمه خبره 
موضوع دبحث گرزوی, نو تاسو ورته وه وایی چه مونر به موضوع دبحث سیرت دمیرزا 
قادیانی گرزو خکه جه مقصود دانکار دختم نبوت نه, اودحیات جسمانی دعیسی 3# نه 
نبوت ثابتول د قادیانی دی, نوراشی چه ژگوروسیرت دمیرزا قادیانی چه آیا دې نبی کيدي 
نا نشی کیدی؟ نو دامختصره طربقه دبعث ده اوکه اول یادویمه مسئله موضوع دبحث 


شی نو بحث به طویل شی اودوی ته به مهلت ملاؤشی . 

ددي بحث مختصره شان خاکه داده : «قادیانی دجال دخپلي فتوی مطایق ۱- بي اعتماده 
۲ اوشیطان ۳- ملعون ۴- دروغجن دې » نودي خُرنگه نبی کید ی شی » 

قادیانی لیکلی دی ٦‏ : (غارے کہ جب ایک بات مس کول تحونطارت بویا تور ووسرک 
ادن مس اعتبا ر یں ریا ( چم محرفت , س :۲۳۲ مطبو ع قادیان). (۲) توت بو نایک هلا نی اور ال کاکام سے 
( خت ااری, ص : )۲١۹‏ (س) عو ت بولا اورگول ان اک برا ہے ( حتت ای : ۲ طب ع تاران ) ۔ 


ددي مذ کوره حوالونه معلومه شوه چه دقادیانی خپله فتوی اوخپل قول دادي چه خوك 
دروغ وائی نوهغه (۱) بې اعتماده وی ۲» هغه شیطان وی (۳, هغه لعنتی وی (۴) هغه گند گی 
خوړونکې دې . نوا وس وگوری دده دروغ «مشت نمونه خروار» . 


۱ اررآن یں مرانام اہن مریم یل رکیاتو میں عونا وء تفر ان وہ ی : ۱۳ مطبو ی ربوو. 

کے بے ا ن روز کانام اعرا رگیاجر زآن ریف 7 در کیا سے مقر »مت » 
ران »محلو م موم ق احق رآن شریف کی راس نوم ہن شرایر رب نص فک موقو مک الماک 
و موی مو حو وے (۱:انزلاه قربا کن المادیان) ازال ایام » ل : ۳۳ مطو بو ی رلو ع . 


تالم ۰ سورة آل وان 
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۳ - مات کی کل ار له وکلم کے کیارہ ل کے فوت بو کے » چلیات اي ۰ ل ۳۰۰ بو 


ر . 


8 3 دروغو د قادیانی ده نو د ده دخپل قول اوفتوی مطابق دې بی اعتماده 
ن .معلون او مردارخوردي » » نوخرنگه نبی کیدې شی. 
ددې ایت نه د فادیانیانو استدلال اودهغې جواب 

قادیانیان وائی چه حضرت عیسی 8# وفات شوي دې اوپه احادیشوکښې چه نزول 
دعیسی 8# ذکر دې نو دنزول نه مراد پیداکیدل دی اودعیسی ټګ نه مراد مثیل عیسی 8 
دې اودمثیل عیسی # مصداق خپل ځان ګرزوی» اوپه دغه مذ کور آیت سره استدلال کوی 

ځکه چه په دې کښې د «متَوَفیك 4 معنی ممیت ده. 
جواب : دلته دوه خبرې دی : اول اثبات دحیات دنیوی دحضرت عیسی 9 اوبل جواب ددي 
استدلال نه. د اولي خبري تفصیل دادي چه بهودیان منکر دی دحیات دعیسی 9 نه او 
دارنگه دنبوت دهغه نه اونصاری وائی چه عیسی 8# پهانسی شوي دې اوبیا دفن شوي دي 
لیکن يوه ورخ يا درې ورخی پس ژوندې شوي دې آسمان ته ختلي دې» او ددي دوارو اقوالو 
په رد کښې الله فرمائیلی دی «وَمَا كلوه وَمَا لو وکن شب هم > اود مسلمانانو 
عقیده دا ده چه حضرت عیسی ## په جسد عنصری سره ژوندې دې په حياة دنیوی سره په 
آسمانانو کښې اوقيامت ته قريب به په حیثیت د امتی دحضور 88 سره زمکې ته راکوزیری 
اوپدې عقيده باندې دلیل > قرآن »حدیث او اجماع دی» هرچه دې دلیل دقران نه نوهغهدادي 
۱ ((ویکلم الناس فی انهد و کهلا)) (۲) رومکروا ومکراله» ددې معنی داده چه یهودیانو د ده 
دفتل تدبیروکرو نوالله ع دخلاصولو اودقتل نه دیچ کولوتدبیروکرو. نومعلومه شوه چه 
قتل شوي ند ې٣‏ نی مُتَیلَ وراک ل نومعلومه شوه چه آسمان ته ختلي دې» هلته 
ژوندي دې (۴) ((وماقتلوه وماصلبوه)) (۵» ((بل رفعه الله الیه)) رفع په معنی حقیقی سره مرادده» 


4 (روانه لعلم للساعة)) »زخرف ۶۱ ضمیرد «انه» را< جع دي عیسی 4 ته. یعنې نزول دهغه 
داسمان نه علامه دقيامت ده. اوهر چه دې دلیل د احادیئونه نوهغه دادې جه په حدیث 


۱ 


ET‏ ی ((قال رسول الله 
رالذی نفسی بیده لیوشکن ان یارل فیکم ابن مرم حکماً عدلاً فيكسرالصليب ويقتل الخاربرويضع 
اخزیة)) . بخاری ص۲۹۶ ج ۱ ص ۴۹۰ ج۱ 

پدي حدیث کښې تصریح ده دعیسی 94 . اوپه هڅ روایت کښې مثیل عیسی 8# ندی 
راغلی او احادیث په باره دنزول دعیسی 8# کښې متواتر دی. علماؤپه مختلفو رسائلو 
کښې جمع کریدی. لكه ,رعقيدة الاسلام فى حياة عیسی عليه السلام» للشاه انورشاه او دحضرت 
مفتی محمد شفیع رساله ««التصریح بما تواتر فی نزول المسیح, قابل دید کتابونه دی. 


اوهرچه دې دلیل د اجماع نوهغه دادې چه په سلف صالحینو کښې. . صحابه خن . تابعین 
تبع تابعین نمه مجتهد ین وکزسي خوك هم دموت دعیسی 38 قائل نشته دي. بلکه ټول قاثل 
دی دحياة دهغه . سوال واردیری چه په مجمع البحارکښې ئی ویلی دی «قال مالك مات 
عیسی عليه السلام» نی قول بې سنده دې خکه چه په «مدونه کتاب » کښې 
په خپله د امام مالك ڪ له قول د عدم وفات ذکر شوي دې او امام مالك له اثر مرفوعه 
دنزول عیسی ## ذکرکریدی اوبعضو دا جواب كريدي چه دا په بعضونسخودمجمع 
البحارکښې دکاتب نه غلطی راغلي ده اصلی عبارت داسي ژو : ررقال مالك ما مات عیسی 
عليه السلام» 

اوهرچه دي جواب داستدلال ددوئ نه پدي آیت سره نوهغه په دوه طریقوسره دې : اول 
طریقه دجواب داده جه دلته «متوفیک» په معنی دموت سره نه دې بلکه معنی ئی داده چه پوره 
پوره اوچتوم تالره اوپوره اوچتول دادی چه بدن مع الروح اوچت شی. د «توف» معنی پوره 
اخستل دی. موت نی معنی نده خکه تمام اهل لغت د توفی معنی «اخذ وافیا» لیکی . «کان 
لی عليه دين توفیته واستوفیته» محاوره ده. په کلیات دابوالبقاء کښې دی : ررالتوق الاماتة 
رقبض الروح وعلیه استعمال العامة اوالاستیفاء واخذاق وعلیه استعمال البلغاء)) يعن د 
توفی معنی موت سره کول د عوامو استعمال دې او دبلغاو په استعمال کښې دتوفی معنی 
په استفا ءسره شوې ده. اوپه قرا ن پاك کښې وفات په مقابله دحیات کښې ندي راغلي بلکه 
په مقاپله دحیات کښې موت راغلې دې لکد 


لك ال 0۲ سورق آل عراں 


۱ و ڪئم امو وا کح م یئکم )رکه , یحی ویمیت» » «یخرج ای هن 
الیت») . ((الم تجعل الارض کفاتا. احیاء وامواتا, بلکه په مقابله د توفی ۰ بودن. باقی 
کردن, هوناءرهناء يعني پاتې کیدل راغلیدی لکه :< وکت عم ودا ما دمت فو EF‏ 
توفیتی کدت أدت ریب عم > بلکه لفظ دتوفی. TT‏ 
مستعمل شوې دې لکه په سورت زم رکښې دی ۰ يتوق لنش ین متها وال لمکم 
مایهکا ¢ البته اطلاق د رتوی» په موت باندي هم کیری ځکه چه دا د ۳9 
فرد دې. 

سوال : دبخاری شریف په کتاب التفسیرکښې دحضرت عبد الله بن عباس که نه تفسیر د 
«متوفیك»» به په «میتك» سره منقول دې نومعلومه شوه چه په (راخحذ وافيا)) سره تفسیرکول 
صحیح ندی . 

جواب : دا تفسیر د ابن عباس ڪه نه په صحیح روایت سره ثابت نه دې خکه ابن کثیر ص 

۳۱ 
اوجلال الدین سیوطی په درمنثور » ص : ۳۲ ° : ۲ کښې دا قول نقل کړې دې اوپدي 
کښې دحضرت عبد اللّه بن عباس ڪه نه روایت کوونکی علی بن طلحه دې چه ده ته په تقریب 
اوتهذیب ص ۲ اومیزان الاعتدال ص ۲۴۷ ج ۴ اوتهذیب التهذيب ص ۹ ۷ کښې 
ضعیف ویلی شوی دی. اوضعف نه علاوه ئی دعبدالله بن عباس ڪه سره ملاقات هم ندې 
شریف اصح الکتب کیدلو مطلب دادي چه پدي کښې احادیث مرفوعه نهایت صحیح اوقابل 
اعنماد وی پدې اجماع ده مګر دتعلمقاتو اوموقوفاتو متعلق دا اجماع ند ه او ۳ روایت 
دتعلیقاتو نه دې نودا اجماع نه خارج دې» دحافظ ابن الصلاح په مقدمه دعلم الحدیث . ص : 
۴° اوص ۱ کښې ددي تصریح موجوده د۵ بل داجه حصرت عبدالله بن عباس 4 
دحیات عیسی قائل دي. په طبقات ابن سعد . ص : ۲ ج ١‏ کښې د ابن عباس ڪه نه دا 
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هرت کماعوت الناس)) اوپه روح المعانی کښې دی : رررالصحیح کماقله القرطی ان الله تعالی 
رفمه من غیروفات ولانوم وهواختیارالطبری وهوالرواية الصحيحة عن عبدالله بن عباس)) 

او که تسلیم کرو چه تفسیرد «میتك» روایت صحیح دې نو بيا دا جواب دې چه د 
ميتك» نه مراد موت فی الاستقبال دې نه فی الحال رکما سیجیی تفصیله. 

منکرین دحبات عیسی ۴ دا اعتراض کوی چه قانون دادي چه کله «توفی باب تفعل 
وی اوفاعل ئی الله ٌه وی او مفعول ئی ذی روح وی نودلته دقبض الروح يعني موت نه 
علاوه بله معنی مراد نه وی. جواب : دا قانون مصنوعی اوخودساخته دې اوپه هیخ کتاب 
کښې ندي ذکر او نه څه محاوره پدي گواه ده. بلکه ددي په مقابله کښې مونر قأنون جورولي 
شو چه رفع فعل وی او فاعل ئی الله وی اومفعول ئی ذی جسد وی اوصله ئی «الی» وی نو 
ددي معنی رفع دجسد وی نه بله معنی او د دې نه هیڅ محاوره مخالفه نده رواتفصیل فى 
رسالة عقيدة الاسلام» . 

اودویمه طربقه دجواب داده جه رمتوفيك په معنی د رليتك, سره دي خو مراد دموت نه 
موت طبعی دې چه واقع کیری به په استقبال کښې اوموت حالا په صورت دقتل کښې ترینه 
ندي مراد. 

۱ او ددي تفصیل دادي جه دیهودو په شرارت سره بادشاه څه کسان ولیرل اوحکم ئی و کرو 
جه عیسی 8956 گرفتارکری اوپه صلیب «سولی؛ یی پهانسی کړئ .او داسي عبرتناکه سزا 
درکری چه دده اتباع کولووالاخوك هم پاتي نشی. | ودارنگه یهودیانو دحضرت عیسی 8# د 
رسالت نه انکارکولو او په نسب ئی ورله طعن کولو نو پدي وقت کښې الله خي دحضرت 
عیسی ا سره یوخو وعدي وکړې . 

۱ اوله وعده داده جه «انی متوفیک» جه دوی خو تا قتلول غواری لیکن زه تا ددوی 
دلاسه نه مر‌کوم. بلکه زه به تاپه طبعی موت سره په وقت موعود باندې مر کوم . ۲- اودویمه 
وعده داده چه ررافعك الی» جه دوی تا پهانسی ته خیژول غواری خو زه دې اسمان ته خیژوم نو 
دا دویمه وعده پدغه وقت کښې فی الحال پوره شوه او اوله وعده به په وقت موعود کښې 
بوره شی ۱ 

او دا خلاصه دنفسیر دعبدالله بن عباس که ده چه «توفی په معنی دموت طبعی سره دې 


او په کلام کښې تقدیم او تاخیر دې «ورافعك» اول دې او «متوفيك, وروسته دې لیکن 
ررمتوفيكك» مقدم شو ددي دپاره چه خوك توهم د آلوهية ونه کری. د ررافعك الى معنی داده 
جه رایی سمائی ومقر ملانکتی» دا تفسیر صاحب دکشاف .سضاوی . مدارك . کبیر وغیرهم 
مفسرینو کريدي . امام رازی له وائی چه په قرآن کښې دا محاوره عامه ده چه کوم خای 
کښې تعظیم اوتفخیم مقصودوی نواله غا یی خپل جانب ته منسوب کوی لکه دهجرت 
ابراهیمی په باره کښې فرمائی رن ذاهب ال ربی)) حالانکه ظاهره خبره ده چه هجرت 
دابراهیم ‏ د عراق نه شام طرف ته ؤو. دا خبره تقریباًتمامو مفسرین وکرید. 


اوځوك چه دلفظ دالی» نه دال للا دپاره جهت دعلم ابتوی اوبیا دیته داهل سنت 
والجماعت مذهب وائی نو دا باطل قول دې او د اهل سنت والجماعت دمذهب سره خیانت دې 
اهل سنت پدې متفق دی چه الله ا منزه دې دجهاتونه. هغه محاط دجهاتو ندې بلکه خالق 
الجهات دي. دا جهات موجود نه ؤو او ذات دالله غا موجودوژو ررکان الله و یکن شینای. 


J 


دریمه وعده داده چه (وَمطهرك مر این کفبواه یعنی د بهودیانو د غلط الزاماتو 
نه به دې صفا کوم. دا وعده دحضور 68 په تشریف راورو لوسره اوپه نزول دقرآن سره پوره 
شوه چه الله 2 په قران کښې دحضرت عیسی 8 دنبوت ذکر او دده عالی شان بیان کرو او 
دیهودو غلط الزامات ئی ردکړل. 


1 ‌ِ 2 ۳ . و یی ۳ ۰ 
اوخلورمه وعده داده چه وَجاعل این عوك وق الت کفروا) چه دوی خو 
غواری چه ستا اتباع کولو والا څوك پاتې نشی لیکن دالله 8۴ وعده ده چه ستا اتباع کولو 
والا او ستا نوم اخستلو والاخواه که مسلمان وی اوکه عیسانیان وی. به په منكرينوباندي چه 
نهود دی دقیامت پوري غالب وی. اومراد دغلبې نه. غلبه په اعتبار دحجت اودلیل اوعزت 
عندالله سره ده, لکه چه دا ظاهره ده اوپدي تقد یرسره مراد د متبعینونه صحیح اتباع کوونکی 
دی چه د توحید. رسالت صحیح عقیده لری اوپه ایمان کښې دهغه اقتداء ئی کری وی عام 
لدینه که دهفه دامت نه وی. اوکه ددي وروستنی امت نه وی او دا قول د اکثرو مفسرینو دي 
«معالم ,کبیر یامراد غلبه ملکی. سیاسی. مادی ده اوپه دې تقدیر سره مراد د اتباع کوونکونه 


دادي چه دحضرت عیسی 8 دتقدس اودنبوت عقیده لری عام لدینه چه کامله اتباع نی کړې 
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9 
وی لکه مسلمانان یا په عیسایان و کنسی صحیح العقیده اوکه ناقصه ظاهری اتباع نی کړې وی 
لکه عام عیسائیان . دنجات آخروی دپاره حقیقی اتباع ضروری ده او ددنیوی فوقیت دپاره 
ظاهری اتباع کافی ده او ددي وعدي ایفاء پوره کیدل مشاهد دی. خکه جه دا واضحه خبره 
ده جه مجموعه دمسلمانانو اوعیسایانو غالب دی په مقابله دیهودو کښې . 
اوپنطمه وعده داده چه : نر لمکم يعني دقیامت پوري به ستا اتباع 

کوونکی په مخالفینو باندي غالب وی اوچه قیامت شی نو بيا به ال ستاسوپه درمیان 
کښې عملی فیصله و کری چه د هفي تفصیل په دې لاندي آیتونو کښې ذکر کیرری 

۳ وور ارب وو و م 2 وخر‎ 9 ۳ [f 

اال _ قروا عنم علا ییا في الا ولاجة_ وم 

ع سم امن ا ا . اونشته دې 


یر قن يرن ه راما رن اما رعیلوا طلست يويم 


سب ا ا بر ی ی ا 
۹1 


2 4 9 و رگ 
اجورهم واه ييب اللییی ه ذلك شو عليك من الايتِ 
وابونه دعملونوددوی. سا لس 1 دا چې موترتي لول پۀتاباندې دآاتونوتادلیلونون 
ر 1 


واا لين قروا كَأعَدَبُهُم عَدَابا با شدیدا نی | آلدئیا والخرَة » نوپس داوعده به په ورځ 


دفیامت پوره شی 

سوال : په قیامت کښې د(«عدابا شدیدا فی الدنیا)) څه مطلب دې؟ . 

جواب : مطلب ئی دادي چه ددنیوی عذاب سره سره به ورته په آخرت کښې عذ اب شدید 
ورکوم او د دنیوی عذاب په وجه به نی په خروی عذاب کښې تخفیف نه راخی. نودا آیت د 
ماقبل تفصیل هم دې اوتخویف هم دي. 

وکا آلذیرت عءامَنْوا4 -الایه - دا بشارت دي. واه لا بح آلظنایین» یعنی خوك دی 
دا ګمان نک وی چه کفاروته اوظالمانوته چه الله ا ترقی او انعامات ورکوی نو دا د ال جلد 


لك لس 9۰1۹ سور آل ران 
ا 


له هغویْ سره محبت دي. بلکه دا ایتلاء اواستدراج دې 

ذلك تلو ی ی ليت 4 دا جمله معترضه ده «ذلك» مبتداً ده اومن الایت, 
ورله خبر دي او رنتلو۵» په درمیان کښی جمله حالبه ده. با بیان د «ذلك» دې یا «رذلث)ر 
مبتدأ ده او «نتلوه» خبر دې اوررمن الالت» خبر بعدخبر دې . 


4 کی ی کے ۱ و« و 2 ۱ ی و 9م 4 
اي مکل عى عراشو کیل ادم“ علَه من تراپ ر 
دې. جورني کرو دښاورونۀ بیائی اوونیل هغه ته چې شه‌انسان پورا 


ببشکه حال دعیسی پۀ نیزدالل پشان دحال دآدم 
احق من کیت لبن ق لمرن ه کمن حاجكَ 


۳ TE o helay 
م) . 7ا ۳ 24 مسر 2 و‎ 9ٌ 
فيه من بف ما جاک من اليل كفل تمالا تزع با‎ 
یس سوم بت‎ yT 
ES 4f م 2و 7 9و د‎ ٤ 4 وت‎ ۳ 
وبا ولماعها ها انیا اا نم ی‎ 
اوخامن ستاسو. اوزنانه خپلې او زنانه ستاسو. اوخانونه خپل او خانونه ستاسو. بیاتول پۀ زاری سره دعا وکرو‎ 
٩ کے وو رگ‎ 
عل لعنت اللو على الیل ه‎ 

۶ ات مثل عیتی عند آله 4 دا تکمیل دې دجواب دشبهې دنصاری ژنه. چه دوی ویل 
چه دحضرت عیسی 98 پلاربه انسانانو کی خوخوك نشته دې نومعلومه شوه چه پلار نی 
الله تعالی دې «معاذالد» خکه چه بې پلاره خوخوك نه پید اکییری. نو دې ابن الله شو. 

حاصل دجواب دادي چه په غير د پلارنه پيد اکول الله چ8 ته خه مشکل ندی. آدم 8# نی 
په غير د موراوپلار دوارو نه پيداکريدي اوکه په غير دپلار نه پید اکیدل دلیل ددي خبري 
وی چه دې ابن الله دې نوحضرت آدم 8# دې بطریق اولی لوئ ابن الله شی . پدي کښې تشبیه 
دغریب (نا اشنا ده د اغرب رویرنا اشنا) سره. 

(حلقه, e‏ ۳ | بیان دمثلية او دتشبیه دې «خلق, په معنی دجورولو دشکل 
انسانی سره دې ونر لَه گن) د «کن نه مراد اکن بشراً» دې او«شې» د تراخی دزمانی 


| خد 


۳ 
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دیاره دې لکه روایت دی چه الله غ دحضرت آدم 5# قالب د خاورې نه جورکرو نوخلوینست 
کاله پروت ؤو په دروازه دجنت کښې ددینه ورستوئی پکښې روح داخل کرو. اودلته 
ډَيَكُونْ) مضارع په معنی دررکان» ماضی سره دې. 

« الق من ريك 4 دا خبردمبتداً محذوفی ديرای هذا هوا ځحق»پد ې کښې دحصر معنی 
ډه یعنی داچه مونږ ذکرکړه چه حضرت عیسی نا رسول دې اوابن مریم دې. ابن الله ندې هم دا 
خبره حقه ده اوددې په مقابله کښې دیهودیانو نظریه یا د نصاری ژو نظریه غلطه ده. 

فلا تکن ی ألَممَعین» دا خطاب نبی 8 ته دې. اومنع کول دشك نه مستلزم ندی دې 
خبري لره جه نبی 19 شك کړې دي. یا خطاب نبی و ته دې اومراد ترینه امت دې يعني تأسو 
دیهودو اونصاری و دخبرونه په شك کښې مه پریوزی . 

فمن حاجُل فيه من بعل ما ۳۹۳ من الملم فقل لاه دا دعوت د مباهلي دي 
نصاری ته ورستو دبیان ددلائیلواو د رفع دشبهاتونه» او دا آیت په باره دوفد د نصاری ژ 
کښې نازل شوې دې چه دوئ ته نبی #8 دعوت لیرلی ؤو اودري خبري ئی ورته ترتیب وار 
فرمائيلي وې : - هغه داجه ایمان راوړئ ۲- يا جزیه راکری» ۳ یاجنک ته تبارشی. نو 
ددوئ وفد دنبی 48 حضورته حاضرشول او د حضرت عیسی ## په شان کښې نی گفتکو 
کوله نودا آیاتونه نازل شو. او دحضرت عبسی ## شان ئی په ښه طريقي سره بیان کرو او 
ددوئ شکوك اوشبهات ئی زائل کره. لیکن دوئ په خپل ضد باندي ولار وو. نو پدي آیت 
کښې الله تعالی نبی کریم صلی الله عليه وسلم ته اوفرمایل چه که چري دوی د دومره بیان نه 
بعد بيا هم نه منی نودعوت دمباهلي ورته ورکره چه دهعي یومکمل اومژثرصورت دادې جه 
هرفریق به په خپل ځان او اولادسره حاضرشو اوپه اخلاص سره به دعاوکرو چه څوك کاذب 
وی په هغه دې دالله تعالی لعنت اوعذاب راشی . دوئ چه دمباهلې دعوت واوریدلو نومهلت 
ی طلب کرو نونبی 88 ورته مهلت ورکړو اووخت ئی ورته مقررکړو چه پدغه وخت به تاسو 
حاضریری اومونر به هم حاضریرو. دوی په خپل مینخ کښې مشوره وکړه نو ددوئ تجربه 
کارانو. هوضیارانو. مشرانوء لکه شرحبیل وغیره و وویل جه تاسوته معلومه ده چه دا نبی 
دي او دنبی سره چه خوك مباهله وکری نو خامخا هلا کیری اودنبی دید دعاء اترنسلونو ته 
رسیری نوبهتره داده چه صلح وکرو. نو دوئ په هغه مقرروخت باندي دنبی 868 حضورته 
حاضرشو . اواهل سیرو ائی چه پدغه وقت کښې نبی 88 دمباهلي کولودپاره تياري کړې ژو 
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اوحضرت على ڪه اوحسن ڪه اوفاطمة وه ئی بللی ؤو نصاری و چه دا نورانی 
شکلونه ولیدل نو ددوی مشر پادری وویل : چه دا داسې مخلوق دې چه ددوی په دعا سره 
غرهم زائله کیری دخپل خای نه. د دوی سره په مباهله کولوخپل خان مه هلاکوی او که نه یر 
نصرانی به هم په مخ د زمکې پاتي نشی. نومجبورشو صلح ئی وکړه اوسالانه جزیه ئی قبوله 
کره او واپس شو. او په حدیث کښې دی که چري دوی مباهله کړې وې نو دا وادی به 
اورجورشوي ؤو پدوی باندي. 
صاحب دروح المعانی وائی چه مباهله اوس هم جائزه ده په دلیل ددې چه د ابن عباس 45 
اودبل سری په مینخ کښې خه جګړه پیداشوه نوهغه دمباهلی دعوت ورکرو او دا آیت ئی 
ولوستلو.اولاسونه ئی پورته کړل اوحجراسود ته ئی مخ کرو. او دعبداللّه بن مسعود 4 
روایت په بخاری کښې مذ کوردې رمن شاء باهلته ‏ اخ». لیکن مباهله به دقطعی غلط په 
مقابله کښې كولي شی په مسائل اجتهادیؤکښې مباهله نشته او دا هم یوشرط دې چه اقامت 
دحجت په خصم شوي وی 
فایده : شيعه گان وائی چه دا آیت دلبل دې په خلافت بلافصل دحضرت علی 4 باندي 
خکه جه هرکله دا آیت نازل شو نونبی 88 حضرت على كله اوفاطمة 489 حسن اوحسین وق 
راویلل. نوحضرت حسن اوحسین وخ خویه ررابنائنی کښې داخل دی اوفاطمة ا به 
««نسائنا» کښې داخله ده نومعلومه شوه چه حضرت على ڪه په «وانفسنا» کښې داخل دې نو 
دې حکما عين نفس درسول دې اود رسول دنفس په موجودگی کښې بل چاته حق دخلافت نه 
وی نو د علی ڪه په موجودګئ کي هم بل چاته حق دخلافت نشته» نودې خلیفه بلافصل 
شو .جواب دا دشیعه گانو دطرف نه سراسر يوه مغالطه ده او دیته استدلال من الاية ويل 
aT‏ و سای تا دشیعه گانو ترینه 
نه حاصلیری. بلکه په آیت کنسی ادنی اشاره هم دغه مطلوب طرف ته نژ نشته دي اوچه دغه 
روا یت ورسره ضم شی نو بیا حضرت على ڪه په ابنا نا کښې داخل دې خکه چه ختن یعنی 
ازم) م په عرف کښې بچي شمارلي شی روف العرف یعداختن ابنامن غرریبة) «روح او که تسلیم 
کړې شی جه حضرت علی کڅه په «انفسنا, کښې داخل دې نو بيا جواب دادي چه دنفس نه 
مراد عبن ذات دنبی ندې ځکه عرب دنفس اطلاق په ابن العم باندې هم کوی . 
زروالعرب تسمی ابن عم الرجل نفسه کماقال تعالی لاتلمزواانفسکم یریداخوانکم)) رمعالم 


رسد القران «اول حلد, 9۰۹ فی تفسیر آیات القرآن 
چ 
بلکه اصل خبره داده چه دغه حضرات دحضور 0 نه په علیحده مکان کښې اوسیدل نو ددې 
وجه نه ئی په مباهله کښې دشريك کولو دپاره خپل کورته رابللی ژو لیکن دمباهلې نوبت نه 
ؤو راغلې اوکه چرې د نجران عمسائیانو مباهله کولې نوحضور 8 به ازواج مطهرات او تمام 
مسلمانان دخپل اهل اوعیال سره دمباهلې دپاره باهرته را ویستلی ؤو 
ٹم بل داد «بهلت» بالفتح والضم نه مشتق دې لعنة ته وانی په اصل کښې. بیانی 
استعمال کیری په هرهغه دعاکنسی چه په هفی کښې دیرجهد او زاری شوي وی برابره خبره ده 
جه دعأ دخیر وی اوکه عأ دشروی ۱ 
¢ ام ۲" وی ا و 4 ام 
اي هرا لهه القَصَصٌ اى وم ین اه إل ال" ولت الله 
ببشکه" دا خامخا بیان حق دې» اونشته دې هی خوک لانق دبندگی مګرصرف يوالله دې. ب i‏ 
9 4 ۳ م وو وو ومع 
هاعرو اليه إن ولوا فا الله عم پامفییفته 
خامخادي زور آوردي او حکمتونووالا دې . پس کچرې دوئ مځ اوګرزولوپس بېشکه اله عالم دې په فاد کونکو باندي | 
ن هَدًٌا) «هذا, اشاره ده مذ کورتفصیلاتوته په باره دعیسی 98 کښې چه دې اله ندې 


اوابن الله هم ندې بلکه ابن مریم دې او رسول دې «قصص» په معنی دخبرسره دې اوداپه اصل 
کښې وایی تللو ته په نقش قدم باندې کمافی سورة الکهف . آیت : ۲۴ او په عرف کښې په 
ترتیب سره پرله پسی واقعات ذک رکولوته ویلی شی. اودلته حصر دې یعنی صرف اوصرف دا 
مذ کورخبرپه شان دعیسی #کښې حق دې اویهودیان اونصاری چه څه وائی نوهغه حق ندی 
ووا ین او إلا ال داخلاصه دبحث ده یعنی دماقبل بحث اوتفاصیلو خلاصه او نتیجه 
داده چه دالله څل نه ماسوی خوك هم اله او کارساز او حاجت روا اومشکل کشا نشته دې 


نا 

فان تولوا4 دا شرط دې اوجزائی محذوفه ده چه «فاعرض عنهم» یعنی که چري ددي 
مذکور دلائیلو نه بعد بيا هم دوئ حق نه منی نو بيا ورسره نورچهیر اوبحث مکوه اواله 2 
ته ئی حواله کره هغه پري شه,پوهیری . 


۱- خلاصه د بحث او د دلائلو نتیجه. 


لك ال 0۱۰ سور آلمران 


فل يأف اللنب_کلا إلى كيم سوا بت يتك ا لم 
اووایه اې اهل کتابو | راشئ داسې کلمې تۀ چې برارده زمونږاوستاسوپۀ مینځ کښې هغه داچي مونربةبندگي کول 
ل الله ولشرك به سا ٤ل‏ ير شتا بسا ا 


جا رورو سر یردد م 


ي اللو“ قان ترا ولوا اد 


له نة TT‏ ګواه شئ چې بېشکه مونږ خومسلمانان یو 
ےکچ کے 
«قل یتاهل الكت تعالرا4 دبحث په خاتمه باندې نصاری ؤته دعوت دایمان دې. 


۷ ل کلم سواه سوأ په معنی د مستي سره دې» اودکلمة نه مراد نحوی کلمه نه ده 
بلکه کلام مفید مراد دي. خکه چه دکلمة تفسیرپه مابعد کښې کیری چه ران لانعبد» او دا 
مرکب تام دي. اومراد دبرابروالی نه دادي چه ددي کلمی, تعلیم په تولو شرائعو او ادیانو 
کښې شویدي او کلمه بطور اجمال کلیاً دتولوپه نزدمسلمه ده . 


فایده : که چري مسلمانان په موجوده دورکشی په اتفاقی امورو دعمل کولو اهتمام 
وکری لکه کلمه .مونخ. ذکر وغیرها نو د اختلافی مسائلو حل به آسان شی 
ال عبد إلا آله a aE E E‏ دې. 


ولا فرك بم شيعا «شیا» يا مفعول به دې د«لانشرك» دپاره نومعنی ئی داده چه 
هیخ شې به دالله غ دپاره شريك نه گرزژ. برابره خبره ده چه ولی وی اوکه نبی یافرشته وی 
يابي جان بت وی يا بل خه شې وی» يا مفعول مطلق دې په اعتباردموصوف مقد ره سره «ای 
لانشرك به شرکا شینا» یعنی دالله تعالی سره به هی قسم شرك نه کوؤ . نه شرك فی الذات. نه 
شرك په یوصفت کښې دصفاتودهغه نه اونه شرك جلی اونه شرك خفی. 

جوا ی خد بَعْضتا بعصا ابابا ُن دون آي 4 اوه دي دشر كفي السشریع جذ شرك فى 
لتحریم والتحليل دې. روایت كريدي ترمذی وغیره چه هرکله نازل شو ادوا ا أحبارهم 
رهم اباب ین دوي آ4 نوعدی بن حاتم وویل یا رسول اللہ هھ چه مونر خو د 
احبارو اورهبانوعبادت ندې کړې «هغوی موپه ربوبیت سره ندی نیولی» نورسول اله 989 


رسد القرآن «اول جلل) 0۱١‏ فی‌تفسیر آیات القران 


وفرمایل چه آیا داسي نه وه چه هغوئ به تاسو دپاره خیزونه حلالول اوحرامول نوتاسوبه 
دهغوی په خبره په مقابله دحکم دالد لا کښې عمل کولو نوده وویل چه هو ! نونبی 18 
وفرمایل چه دغه دهغوئ عبادت کول اورب گرزول دی, نو دالله مج دحکم په مقابله کښې بل 
خوك مالك او واگدار د تحلیل اوتحریم گرزول شرك فی التشریع دې او د دې ایت نه دتقلید رد 
نه ابتیری . خکه چه اهل تقلید دخپل امام قول دال اورسول دقول په مقابله کښې نه منی اونه 
آئمه مجتهد ینوته شارع او واگد ار دتحریم اودتحلیل وائی اونه دأئمو مجتهد ینوقول دال غلا 
اورسول ا دقول په مقابله کښې دې بلکه مقلدین خپل خبل امام ته شارح دقول داله غ 
اودقول درسول الله وائی او د أئمه مجتهدینوتشریح پسندکوی خکه چه دا دخیرالقرون داهل 
علمو تشریح ده اوغیرمقلدین خپلې تشریح ته قرآن اوسنت وائی اود خیرالقرون تشریح ته 
تضریع وائی په مقابله دقول دال ل اود رسول کښې نودوی فرق دتشریح آودنشریع په مینخ 
ګبې اودشارح اودشارع په مینخ کي نه کوی: 
قن َو ولو هدوا یعنی که چرته تاسونه منی نومونرخوپه خپل موقف «کلمة 
سواء باندې کلك ولاریو » یا مطلب دادي چه که چري ناسو تسلیم او انقباد نه کوئ نوشهادت 
خووکری راگرنه مانوتم جانو » «تهانوی مه 
بأل الب لبون رهم ما ری اة ال من بحرم 


اې اهل کتابو ولي جگره کوی تاسوپه باره ابراهیم کښې اوندي نازل کړې شوې تورات اوانجیل مگرروستودهفه نف 


99 


ینم 


په هغي باندي علم شته دې نو ولي جگره کوی تاسو پۀ هغه خبرو کښې چې نيشته تاسولره پۀ هغې کښې هیخ علم 
۱ رو ۸ ۳4 4 
والله ‏ یعلم وان تعبونه 
اوالته عالم دیرپه حال دابراهيم اوپة هرخذ؛اوتاسوعلم نه لری:ه هرخذ؛ 
(یتاهل الحتس لِم تخآجورت ن |نترهم» دتوحید د اثبات په دلائلوعقلیو اونقلیو 
سره وشو او د توحید متعلق دشبهاتوجوابونه ذکرشو نواوس داهل کتابو یهودو اونصاری وؤ 


لك سمل ۱ سور آل‌عمران 


نه پنخه شکوې اودهفی جوابونه ذکرکیری. دا اوله شکوی ده. یهودیانواونصاری و دخلقر 
ددین نه دمتنفرکولو دپاره دا رو گنر شروع وه چه دین اسلام ملت ابراهیمی ندي نو 
دیهودو دعوه داوه چه حضرت ابراهیم ## بهودی ژو. اودنصاری ‏ دعوه داوه چه حضرت 
ابراهیم 8 نصرانی وو. حاصل دجواب دادي چه یهودیت د تورات دنزول نه بعدجورشوي 
دې اونصرایت دانجیل دنزول نه بعد جورشوي دې اوحضرت ابراهیم 8# خو د تورات او 
انجیل دنزول نه ډیرمخکښې تبرشوې دې نوهغه څنګه یهودی یانصرانی شو 

دلا من بعرو دیو قول مطابق تورات ‹ ٠۰۰۰‏ زرکاله بعد او انجیل دوه زره (۲۰۰۰) 
بعد د ابراهیم عليه السلام نه نازل شوی دی. 

تنم فتّلار4 دا دویم جواب دې او د اهل کتابو دحماقت بیان دې چه دحضرت 
موسی 8# په باره کښې که چرې تاسوخه دروغ او رنتیا وائی نوتاسوته ځه ناقص علم خو 
شته دې لیکن دحضرت ابراهیم ## په باره کښې تاسوته هیځ علم نشته دې نوستاسو خبره 
بالکل بې دلیله ده اومحض حماقت دې. 

لياف نیعم دوه له رهم باي اوتاسونه تی خبر.: 


ماکان ریم بدا 55 ترا لکن کان حنیفً لاوما ان هن امش رکه 


نه وؤ و ابراهیم يهودي اون نصراني اولیکن وژ هغه پوخ موحل » پوره تابعدار. اونة وز هفه دمشرکانودولي نۀ 


وما کات رهيم ودټا ولا دَصَرَامًا) یعنې الله تعالی په حال د ابراهیم ## خبردې چه 
هغه نه بهودی وو اونه نصرانی ؤو بلکه حنیف اومسلم ژو. حنیف هغه ته وائی جه دحق په 
سبده لار وا ای وی ت کی ی ی 
ویلی شی چه متدین وی په دين ابراهیمی باندي. 

(ما ان بن أْمُْرِکین» دمشرکینونه مراد یامشرکین عرب دی چه هغوئ د ابراهیمیت 
دعوی کوله اوبعضی اعمال دملت ابراهیمی یې قائم ساتلی ؤو لکه ختنه . دبیت الله طواف . 


رسد القران راول جلد» o1۴‏ فی‌تفسیر آیات القرآن 
حج »فربانی وغیره او يا ترینه مراد بهود او نصاری دی . 
و ص : 
و 4 1 الناس باترهی» «اولی» صیغه د اسم تفضیل ده په معنی د اقرب او د احق 
سره. یعنی زیات نزدې اوزیات حقد ار دنسبت کولوابراهیم عليه السلام ته هغه خلق زو چه د 
براهيم للا په زمان کښې ئی دهغه تابعداری کړې وه (روهّا التي وش أَمَنُوا)) اوپه دې 
زمانه کښې دا نبی 888 او دا مؤمنان دی, باقی نورخلق اګرکه دنسل د ابراهیم 95۴ نه وی حو 
هغوئ لائق دنسبت کولو ابراهیم #4 ته ندی, نومعلومه شوه چه نبی ته نسبت دتابعداری 


و ت 7۹ بت و ۳ 9 آزشت a,‏ 
ات ۹-۹ ن آمل اکب لب ره وم ما يلوت إل سه 
آرزوكوي یوډله داهل کتابونة ددي چې گمراه کړي تاسولره. و 

جر ۳ 2 ۱ و دوو دس و و 
ومع » یال الب لِم تلفرون یایب اله انم دونه 

د ا0 2و و حی» ووو 

امل الكثب ل وج ای یل 5 ون الح وانتم تعلموتن 
اې اهل کتابو ولې ګډوډکوئ تاسوحق دباطل سره او ولې پټوئ حق. اوحال دادي چې تاسو پوهیری 
«ودّت طابفة 4 دا زجر دې لو ضوح لو مصدریه دې او دا د «ودت» مفعول دي. , او 
دضلالت نه مراد عام دې کفراوشرك اونورو اعمالو قبیحژنه شامل دې دوم بضلورت4 د 
دینه معلومه شوه چه چا بل چاته د کفراوشرك تعلیم ورکرو نوپخبله مشرك کافر د شو او خوك جه 
(اهل آلکتس > دا دویمه شکوه ده . لِم تکفرورت بات آلیه امام رازی له 
فرمائی چه اول دهغه فرقی ذکرژو چه جاهلان ژوء دلته دعلماژ اهل کتابو سره خطاب دې او 


مراد «ه آیات» نه هغه آیاتونه دی چه په هغې کښې ددي بیان ؤو چه دين حق په نزد داللّه تعالی 
e‏ رتلبسون اوتکتمون مس مه ی 


كات ای قن آمل الب ونا ی آثرل عى اون 


لك 9 o۱4‏ " سورة آل‌ران 
۰( ا 
م2 وه ی 9۶ ۱ و مو وو 
وجه الا وا ار م رو 


پۀ اول دورخي کښې اوکفر پرې اوکړئ پۀ آخرد ورخي کښې دپاره دړې چې دوی ریمنی مومنان, واپس شي کفرنف 
ص 9و 5 مرو هس ور و 
لما لا ین یم وير قل اي هی دی ال 


اوتاسومه منی دهیجا خبره مگردهغه جا چې تابع وي ددین ستاسو. اووایه ببشکه حق دين صرف دالله دين دې 
3 ۶ 3 3 3 
اودوئ" داهم وائ چې یفین مه کوی په دي چې وربه کړې شي هیچانۀ پشان دهفي چې درکړې شوېدې تاسونۀ 


من فاو لله ماي ع بش نبي 


3% 6ط 


من لیشاء ج 

پۀ هغه چاپوري چې اوغواړي . او الله لوني فضل والادې 

«وفالت طابفة ین هل الکقب 4 دا دریمه شکوه ده. د ررطائفة» نه مراد دیهودو مشران 

دی او دلته مأمورشم مقدر دې «ای لاتباعهم» او در مئوا» نه مراد نفاقی ایمان دې اود «بالذی 

انزل نامراد قرآن دې اود روجه النهار» نه مراد اول دورځې دې او د «وآخره» ضمیر نهار ته 

راجع دې اومراد ترینه بعدالزوال «مازیگر دې او د «لعلهم» ضمیر راجع دې مؤمنانو ته یاهغه 
اهل کتابوته چه ایمان نی راوړې ژو. 


حاصل دادي چه یهودیانوچه کله داسلام ترقی ولیدله نودوئ دامنصوبه تیاره کره جه 
مشرانو. ملایانو اوپیرانوخپلوکشرانو اتباعو اومریدانو ته وویل چه تاسو د ورخي په اوله 
حصه کښې ایمان ظاهرکری اوپه آخر دورخی کښې کفرشکاره کړئ اوخلقوته دا واضحه کرین 
چه د اسلام قبلولونه بعدمونرخپل کتابونه وکتل او دعلماژ نه موتپوسونه وکړل نومعلومه 


۱ - دویمه ترجمه ‏ دا هرڅه د دې وجې نه دی چه بل چا ته هم ولي ورکړې شو مثل د هفي چه تاسو ته ملاؤ 
شوې وؤ یا ولې دوی غالب راغله په تاسو په‌نزد د رب ستاسو. 
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شوه جه رالعیاذیاللُه دا دين صحیح ند ي. او داپیغمبر 9 دییغمبرانواو داولباو ګستاخ دې 
نو پدي حيلي اومنصوبی سره به مؤمنان د اسلام اودنبی ل نه بدظن شی آومتنفر به شی نو 
داسلام نه به واپس شی,لیکن الل ځلاعالم الغیب والشهادة دې نومسلمانانوته ئی دیهودیانو 
دا منصوبه ښکاره کړه دیاره ددې چه دوئ ددي منصوبي نه متأثره نشی. اود بهودو ملایانو. 
پیرانو .غد اری اوتعصب واضح شی. 

دولا تژینوا إلا لمن تب دینجره دا آیت دمشکلاتو نه دې اوددي په حل کښې مختلف 
توجیهات دی : ,۱) حضرت الشیخ دخبل شيخ قول داسي نقل کوی : رقال الشیخ ۳۹ 
والاولى ان قوله (رلاتؤمنوا)) مقولة اهل الکتب وقوله تعالى ررقل ان الهدى)) جملة واقعة بين 
کلامهم رروان یزتی)) بحذف همزة الانکارمقولة البهرد» ددي توجیه حاصل دادي چه لاتومنوا» 
داهل کتابومقوله ده یعنی دوئ خبل و کشرانوته وویل چه تاسوظاهری اونفاقی طورسره په 
اسلام کښې داخل شئ لیکن د صدق دل نه ئی مه منئ بلکه دصدق دل نه دخپلو مشرانو 
ملایانو او پیرانو خبره منی اودوی ورته داهم وویل چه آیا چاته ورکولې شی مثل دهغې چه 
تاسوته دركري شوي دي. یعنی مشری. پیعمبری» وحی زمونرحق دې بل چاته نشی ورکيدي, 
علم زمونر زیات دې دهرچانه 

۲ ررلاتزمنوا» په معنی دیقین سره دې ران یژتی» سره دمعطوف نه مفعول به د رلاتژهنوا» 
دې اومستئنی منه يا مقدره ده چه رلاحد» دې یا «احد» مستثنی منه موخره ده او رالالن تبع | 
دینکم, مستثنی مقدمه ده یعنی تاسوپدي یقین مکوئ چه چاته به ورکړې شی مثل دهغه 
فضائلو چه ناسوته دركري شوي دې يا به خوك غالب شی په تاسو باندي. ۱ 

نوچونکه دوی دوه دعوي کړې وې : ۱- اوله داچه پیغمبری اونبوت زمونرحق دې بل 
چاته نشی ورکيدي. نوددي رد دادي چه ررقل ان الفضل بیدانة)) ۰۲ دویمه داچه علم زمونر 
زیات دې بل خوك په مونرغالب نشی راتلې نوددې رد دادې چه ((قل ان الهدی هدی اله)) پدي 
دویم احتمال باندې تقدیم دمستثنی دې په مستثنی منه او دا په نزد دبعضو ضعیف دې. ۱ 

(۳) دحضرت تهانوی ب اودمولاناعنمانی له دتشریح خلاصه داده چه بهودیانو 
خبل مینخ کښې دا خبره وکره چه په یهودوکښې کوم کسان چه نفاقی طورسره خبل خان 
مسلمان ښکاره کوی نوهغوئ دې په رښتیا مسلمان نه جوریری بلکه یهودی دې وی او د زره 


لك ال ۹۹ ' سورة آل ران 


نه دې د هفه خلقو خبره منی چه ددوی په دين روان وی اودشریعت موسوی اتباع کوی, دا 
معنی ددي قول ده چه ولا ینوا لا من بع م دینک 

(۴» اوزه وایم : که مطلب ئی داشی چه زمونږ ددي منصوبی اقرار مکوی او دا حال هیغ 
چاته مه وائی مگرهغه چاته چه ستاسو ددین تابع وی» نو دا هم صحیح ده اک رکه دمفسرینو 
تصریح مونرٍ نده موندلي. نوددي نه بعداللّه تعالی ددي تدبیراومنصوبی» بي هوده والي 
بیانوی چه «قل» يعني ته ووایه چه ستاسوددي چالاکی نه هیخ نه کیرری خکه چه : ون 
آلهدی هدّی آله 4 بند گانوته هدایت دالله تج دطرف نه ملاویری نوهرکله چه هدایت دال 
تعالی په قبضه کښې دې نوهغه چه خوك په هدایت باندي قائم ساتل غواری نوهغه ستاسو 
پدي تدبیرسره نشی گمراه کيدي. ددینه بعد ددي تدبیرباطل اوددي منصوبې علت الد غل 
بیانوی أن بوق اح «ای درم هذ التدبیرلجلِ أن بُو أَحَدٌ4 يعني تاسو دا منصوبي 
اوتدبیرونه ددي وجه نه جوړوئ چه اوس بل چاته نبوت اوشریعت وركري شو نو تاسو حسد 
شروع کرو چه بل چاته ولی شریعت اونبوت وركولي شی . 

ول ما او ټم يعني کوم شریعت اوکتاب اونبوت او دين سماوی چه تاسوته درکړې 
زو دش به ماو بل اب ورگالی شن مسا و ال و 
غالب رازی ددین حق په تعین کښې. يا په دینی گفتگواومناظره کښې» یا دینی جد اوجهد 
کښې زگ تس ملز کید تعای په مخ کښې 

ددینه بعد ددې حسد ردکیری چه «قلّ إن الفضل بید یه دالله تعالی دفضل 
تهیکد اران ناسونه ئی نو حسد ندې پکار که الله 8 عرب مین ته نبوت .شریعت » ایمان 
او هرقسم روحانی فضائیل اوکمالات ورکره نو دا هرخه دهفه په لاس کښې دی اوخزاني نی 
امحدوده دی اولائق اومحل ددي فضائیلوورته معلوم دې ((الله اعلم حیث جعل رسالته)) نو 
دا هرخه ورکولی شی اودا ورکول دحکمت موافق دی . 
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لا کی _ عا في للقت _ من 


پۀ خوا کښې ولار . داپه سب ددې چې دوي وائی نشته پۀ مونږ باندې په باره د مال دأمیینواعربو» 
م لواو م d4‏ ۹ ر و 9ب عم 
و يفون عل الله الب و هُم یعلیوته 


زین اهل الک من ن تن دا خلورمه شکوه ده. په بهودیانوکښې دوه قسمه خلق 
زو بعضي دیانتد ار ؤو لکه عبد ال بن سلام ځڅه چه دینی اوعلمی اعتبارسره هم دیانتد ارژو او 
د رسول الله 88 درسالت او د نورواحکامو دتورات لکه رجم وغیره: اظهار بی کولو اوکتمان 
ئی نه کولو. او دنیوی اومالی اعتبارنره هم دیانتدار دې چه که چري ته ئی په قنطار امین 
وگرخوي نو تاته یی واپس کوی, مراد د قنطار نه ډیر مال دې» بعضي وایی چه قنطار دولس 
سوه «* ۰ اوقیه دی اوبعضی وائی چه دومره روپی چه دغوایه څرمن ترینه ډکه کړې شی 
وغیره اقوال دیء اوظاهره ده چه خوك په ډیرمال ګښې امانت داروی نوپه لر مال کښې په طریق 
اولی سره وی, اوبعضی ددي بهودو او نصاری و خیانت گر دی» هم په دين کښې کتمان دحق 
کوی اودا لوئ خیانت دې اوهم په دنياکنسي, نوکه دده سره لرمال یو دنار امانت کړې شی 
نوپه هغې کښې هم خیانت کوی نو په دیرمال کښې په طریق اولی سره خیانب کوی 

ولا ما دمت عَلیه اما( دا استشناء مفرغ ده «ای لایزده اليك فى جمبع الاوقات الاوقت 
قيامك عليه دانما» یعنی نه نی اداکوی تاته په ټولواوقاتوکښې مگرهله چه ته هميشه دهغه په 
سر ولار یی اوپدي کښې اشاره ده چه دا اداء کول پد ې طریقه سره د وجي دخوف دالله تعالی 
نه ندی بلکه دخلقو دشرم اوحیاء دوجي نه دی 

ذلك بالهُم الوا لیس علیتا نی مین بل 4 داعلت دخیانت دې او دبل قباحت بیان 
دې یعنی پد وئ کښې یوقباحت خیانت دې او پردې مال خوړل دی او بل هغې ته حلال ویل دی 
نی اي4 معنی ده ررفی اخذ مال الامیین» د «امین» نه مراد غیراهل کتاب | واهل عرب دی 
اود ول نه مراد ګناه دې. 

قولوت على آله لذب ) نسبت د استحلال الله غ ته کوی اوداپه الله چ8 اند ې 
افتراء د.ه «ومم يَعَلَمُوتَ) سره دعلم نه ګناه کول اوخیانت کول اوپه الله باندې افتراء کول 
زباته ګناه ده . 


بت و کر و رت . اودوی دپاره عذاب دردناک دې 


بل من أَوَل4 «بلی» اثبات د نفی کوی. دوی نفی وکره چه «لیس علینافی الامیین سیل» 

نو اللّه تعالی اثبات د اثم کوی رای بلی علیهم سبیل» اوقانون دادی چه ((من ارلی)) یعنې چه 

ریا وه که ماس او ینم« اودخیانت نه خان بچ وساتی به 

مال اودین کښې فان آله يجب الْمْقینَّ» حق د عبارت داسی ؤو چه «فان الله بهم په 
ضمیر سره لیکن په اسم ظاهر راوړلو كي اشاره ده سبپ دمحت ته چه تقوی ده 


مے ےق 4ے ےت 


ن لندین شون بعهد آل دا تخویف اخروی دې او د رعهدالله» نه مراد دایمان او 
دطاعت عهددي یا عام دې اوداپکښې داخل دې اود وما قلیلاً» نه مراد دنیوی منافع دی 
که پیسی وی اوکه عهده اوجاه وی اود د «وَیْمُدیم 4 ذکر بعد دعهد نه ذکر دخاص بعدالعام 
دې او مراد ترینه د درغوقسمونه دی او طلا خلق ) نه مراد دئواب حصه ده . 

چول هم له ) مراد ترینه دخوشحالی او رضا والاخبرې دی رلا ینظر6 مراد 
ترینه نفی دنظر رحمت ده جرلا یرجه دگناه پاکول با تعریفونه کول . 

دو 2 9و ی و 
ون نهم ر و نهر بالکلب 
اوببشکه بعضې ددوی نۀ یوله انار از اد سوت ته پۀ وخت دلوستلو دکتاب کښې 


سبو من الکنب. وما و من انب" ورن هر من يي اه 


دپاره و ۱ 


ووائ دوئ چې دادطرفه دالله نه دې 
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ما هو ین عذي اللو" یفن عى ائه الگزب وهم وه ما کان لكر 
E‏ 1 اس 
ن ويه اله لب وام وة ول لاس ونوا بادا ج من دون 
چې ورکړې وي هغه تۀ الل کتاب او علم اوپيغمبري اوبیا اووای خلقوتۀ چې شئ تاسوبندگي کوؤنکي خما ۳ نه 
رن _ ووا رلیان پان ليون اليب یا 


لیکن «داسې وائ ( عم مس چم ورکوی خلقوتة دکتاب دالنه او پۀ سب ددې چه 


رو دوو لا کا 
نتم کزرمون ۵ و 5 يمرم آن تیا 


را ۱ 
قر پعن اذ ال فد 


آیا مرکو تاو رکولوروستو دد تا مسلمانان یئ 


Be‏ ص 


دون منهز آفریقا4 دابنځمه شکوه ده اوپدي کښې دیهودو ددینی خیانت ذکردې. 


يلون > د «لی» نه مشتق دې ارول دمنزل نه محرف ته مراد دی رای یصرفون السنتهم 
من الزل الى احرف» په عربی محاوره کښې بل اللسان» دتلبیس» تحریف. کذب دیاره 
مستعملیری «ماالکلب» جار اومجرور په موضع دنصب کښې دې بنا برحالیت رای حال کرفم 
متلبسا بقرأة الکتب»». د رلتحسبوه» ضمیر راجع دې محرف ته يعني په اهل کتاب وکښې ددینی 
خیانت کوونکو ملایانویوه ډله داسي ده چه دالله تعالی په کتاب کښې تحریف کوی او دخیل 
طرف نه جورکری عبارة دتورات سره ملاژکری یائی په داسې لهجه سره وائی چه مخاطب 

گمان کوی چه دا دالله څا کتاب دې اوحال دا جه دا د الله ا کتاب نه وی بلکه ددوی خپل 
جوركري عبارة وی لکه په موجوده دورکښې بعضې خلق چه انکاری کوی دبشریت درسول 
8 نه نو دوی ,الما انا بشر» په داسي لهجه وائی ران ما انابشر» يعني په تحقیق سره نه یم 
زه بشر وغیره داسي مثالونه پدي امت کښې هم دیردی 


ماکان بر > دا دحضرت عیسی # دالوهية یا د ابنية متعلق د دریمی شبهی جواب 


1 - جواب‌د شبهې . 


لك ال ۵۲۰ سورةآلعراں 


دي. شبه داوه جه دوی ويل چه حضرت عیسی 8 پخپله ویلی دی چه زما بندگی کوی, 
حضرت الشیخ یه فرمایلی دی چه اهل باطل او اهل بدعت دخپلوخود ساخته مسئلو 
اثبات پدي طورسره کوی چه ددغه بدعت يا دشرك دخبری نسبت یومقبول مسلم بزرگ ته 
کوی اووانی چه مثلا حضرت شیخ عبد القادر جیلانی لله داسې ویلی دی. بالکه بهودیانو 
نسبت دسحر حضرت سلیمان ## ته کولو او نصاری ؤ د ابنية اود الوهية دعیسی # 
دعقيدي نسبت حضرت عیسی 9 ته کولو نواله ‏ ددي جواب په داسي طریقه ذکرکوی 
چه دا نسبت غلط دې اوکوم بشرته چه الله کتاب اونبوت اوشریعت ورکری نو داسي 
کيدي نه شی چه هغه خلقو ته وایی چه زما بندگی کوئ بلکه هغه ورته دالله تعالی دبند کی اود 
توحید دعوت ورکوی ((ا کان)) کله دنفی د امکان دپاره وی لکه : «ما کان لکم ان تبتوا 
شجرها» اوکله په معنی د لابنیغی اولایناسب سره وی اوکله په معنی دنفی دوجودسره وی 
لکه : «وَمّا کارت الله يعدبم 2 هم وت نیم > دلته دنفی دوجود يا دنفی دمناسب دپاره 
دې» او «لیشر» خبر د کان مقدم دې او (آن یة تیه اه الکتب)) سره دملاحظي دمعطوف نه جه 
«َوَيَُولللتًاس)) دې اسم د کان دې اوپه معطوف باندې شم داخل شوې» پدې کښې اشاره 
دعظمه دجرم د دې قول تهء اودیته عطف لازم ویلی شی ځکه چه په غیرد ملاحظې دمعطوف 
نه معنی نه صحیح کیری اوخبر دکان په اسم باندي خکه ات «يۇتیەه»› او 
«یقول» ورته راجع شی. 

(کوئوا عِبادًا ۹ دلته «دعباد» نه عبدیت د تعبد مراد دې» عبد یت دملکیت ندي مراد. 

«ولکن کوثوا» دلکن نه بعد «یقول» مقدر دې «رای لکن یقرل هم کونو. 

رین 4 بعضي وایی چه داپه اصل کښې «رټۍ ژو منسوب رب ته» بيا پکښې الف او 
نون دمبالغي دپاره زیات شو. لکه ریاف دعظیم اللحیه دپاره اوررقبان دعظیم الرقبه دپاره 
او مبرد وائی چه ربانین» جمع دربان ده, معلم الخیر ته وایی بعضو ددي تفسیر په فقهاژ 
اوعلماؤ سره کرید ې ,بخاری اوبعضي وائی چه دا ورستو کلام ئی تفسیر دي. 

«بما کنر تعلمون الب 4 په خپله زده کول مراد دی. «وّبمَا. کم تَذَرْسُونَ) 
نوروخلقوته ښودنه مراد ده, یا بالعکس. «کما اختاره التهانوی لته ». امام رازی له 


ص 
f‏ 
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فرمائی چه دتعلیم. تدریس نه مقصود دادی چه انسان «ربانی خدائی سري الله والام 
جورشی. اوکه داسی ونه شی نو دتعلیم. تدریس مشغله . تضییع د وخت اوعبث کار دې 
اوپه حدیث کښې ددغه رنگي علم نه پناه غوښتلې شوي ده ((نعو ذبالله من علم لاینفع وقب 
لایخشع)) ,کبیو ‏ 


ورلا یامرکه دا منصوب دې عطف دې په بقول باندي په تکرار د لا سره دپاره 
دتاکید . او ضمیر راجع دې بشررنبۍ ته, يا لفظ د «الل» ته او د امرنه مراد يا اذن اواجازت 
دې یاترینه مراد تعلیم دې یعنې تاسوته دشرك اجازت یاتعلیم نه درکوی اوپه یوقرأت کښې 
ررولیارکم)) مرفوع دې نو دا کلام مستأنف دي. 

هة e‏ وم س س س u ea‏ و / 
ود حل الله ال ات لب _ ام قن نی 


4 A 2 


شی تاسوتفآخری ك تصدیق کوؤنکې دهعه کتابونو چې تاسوسره دي | 
KEF‏ 9 9( < ووو 
ا په و لتنصرنة " ال ءاقررنم2 
نوضرربه ایمان ك هغه. بسح اقرار اوکروتاسو؟ 
⁄ 1 دط ان مهو 
رانم عی للم اصیق* الوا اقرا * قال فاشهد 
اوقبوله کره ۳ تاسوپدي شرطونووعده خما. نواووئیل ا اوفرمائیل الله پس گواه سی 
]| رو یں / 5% & روع ! 9% 
ون مه ۴ شن اشهرینه لین نوی بعد ذل لك قاولك ۵ هم انه 
اوزه ین ی و TT‏ لوئې نافرمان دی 
«واذ أخد آله م ده میئق آلنبیعن » دا دویم مضمون شروع شو . یعنی مضمون درسالت. دلته 
هم اثبات درسالت کیری او درسالت متعلق شبهاتوجوابونه ذک رکیری. درسالت اثبات په 
داسي طریقه سره کیری چه الله تعالی دهرنبی نه داسی وعده واخسته چه مؤکده او کلکه وه په 
فسم سره. یعنی تاسو وعده اوقسم وکړئ چه که چري ستاسو په زندکی کښې رسول یعنی 


۱- دویمه ترجمه : او واخسته‌تاسو د خبلو امتیانونه. 


لك البسْل o۲‏ سور آلعمران 
إا ا ص چ 
حضرت محمد 4# پید اشو نوتاسو به خامخا په هغه باندې ایمان راژری او دهغه مدد به کوی 
نو ددې وعدی اوقسم نه ورستو انبیاژته نبوت ورکړې شوې دې او بيا د رسولانو په واسطه 
سرهد مان نا هم دغه وعده اخستې شوې ده. نوڅوك جه دحضرت محمد 8 رسالت نه 
منی نوهغه فاسق اووعده خلاف دې . 


قنبیه : دالله غ علم پدي خبره باندي ؤو چه حضور 9 دانبیاژ سابقینو په زمانه کښې نه 
پید اکیری نوچه وعده ترینه په باره دحضرت محمد 888 کښې اخلی نوپدي کښې دوه فاندي 
دی : يوه اظهاردعظمت شان دسید الکونین ده. چه دومره لوئ شان والا نبی دې چه الله غ 
مخکنو انبیاژ ته نبوت ترهغه وخته پورې ندې ورکړې ترخوچه دسید الکونین په باره کښې 
ترینه وعده نه وه اخستې شوې. دویمه فائده داده چه انبیاژ ته به پدې عزم اواراده باندي لوئ 
اجر ملاؤشی اودرجات به ئی اوچت شی. 

(میش قآلنبیعت4 میثاق هغه وعدې ته وائی چه محکمه شی په قسم سره. او د «النمیین نه 
مراد تمام انبیاء سایقین دی او دا وعده یاپه ازل اوعالم ارواح کي وه. کمافی بعض 
الروایات. یاپه وخت دنبوت ورکولو کښې وه وهوالراجح عند الشیخ له ۱ 

« لمَا ءاتنتصک» لام ابتدائیه تاکیدیه دې تا کید کوی د قسم چه معلومیری دلفظ 
دمیثاق نه, او «ها, موصوله دي رای للذی» او تينڪ صله ده. او عائد دموصول 
محذوف دې «ای اتیتکموه» یا راتیتکم ایاه» او من ڪس وحمو 4 بیان د ام دې دې او 
دحکمت نه مراد وحی خفی ده. 

ٿر اڪ رَسول) دا عطف دې په راتیتکم» باندي | ورسولانوته رسول راتلل معنی 
داده رجه ستا سو په زمانه کښې راشی» اود «ررسول» نه مراد حضرت محمد 8 دې يا ترینه 
مراد هر بعد راتللو والا رسول دي, نو دا شامل دې حضور 88 ته «لتویئن 4 دا سره 
دمعطوف نه جواب دقسم دې د «قال ضمیر راج جع دې لفظ د «ال» ته مقر د دینه د 
انبیاژ خپل اقرار اونسلیم مراد دې او استفهام تقریری دې : . «وأخدتم عَل لک [صری) 
مراد دامتانو نه وعده اخستل دی. راصری» په معنی د (رعهډی» سره دې. قا ۳ 
رن 4 د «قالوا» ضمیر انبیاژ ته را جع دې او دا جواب د «رو اذ اخذالله » دې. 


قال ادوا خطاب با انبیاؤ ته دې او د . رفاشهدوا» نه مراد دادي چه په یوبل گواهان 


رشد القرآن «اول جلد» or‏ فی‌تفسیر آیات القرآن 
شی. یا ورنه مراد بیان دي امت ته يمنی خپاو خپاو امتونو ته ا بیان کرئن. یا دا خطاب 
ملائکو ته دې چه تاسو گواهان شئ په انبیاژ باندي 

وان کم من ن آلشهدین» دا جمله حالیه ده دپاره دتاکید فمن د ول ددینه مراد 
امتیان دی. خکه جه وعده خلافی کول ګناه کبیره ده. نودا د انبیاو نه نه صادریری «بعد 
ذلل4 وروستو د وعدې نه یا وروستو دشهادت او دییان درسولانونه. 


قوب هم اتفیفرت» دلته کامل فسق مراذ دی. 
f‏ 2و م ا م ف المرب 


َير دنن له یبقون ول 


آیاپس سوا ددین دالله نه دوئ بل دين لتټوي اوحال دادې چې ددۀ دحکم تابع دي هرهغه خوک چې پۀ آسمانونو کښې دی 


طعا که ۳ و وو رموه قل 


۳ 44 
۳3 وت 
ووو 


# یی مه ۹ وز 2 و ۶ و | وو مر 
من بهم KE‏ بین ل نله 
دطرفه درب ددوئ نۀ. فرق نة کوؤ مونرپلایمان کښې كوژنكي يو 
۶ َعَم دین له و دا زجر دې یعنی کوم دين چه دهغې دپاره الله ل دټولو 
انبیاژ ونه او دهغوئ دامتیانونه وعده اخستې وه نو آیا دوئ دهغې نه غير بل دین غواړی . 
(وَء سم من منوت په دې کښې متعدد اقوال دی : (۱ د «اسلم» نه انقیاد 
شرعی مراد دې اوررطوعا» د ررهن ف السموات» سره متعلق دي او ررکرها» د «روالارض»؛ سره 
متعلق دي. یعنی دالله دحکم تشریعی اتباع فرشتي هم کوی په غير دتکلیف نه خکه ددوئٰ 


ت وص 


دیاره طاعت اوعبادت داسې آسان دې لکه زمونردپاره نفس «ساه اخستل» اسان دی او 
مؤمنان یی هم کوی په تکلیف سره (۲) یا د «اسلم» نه انقیاد تکوینی مراد دې او د «طوغا» زه 
مراد ذوی العقول دی» او د «کرها» نه مراد غير ذوی العقول دی. یعنی چه کوم مخلوق ارادي 
اواختیار والا دې اوهغه مخلوق چه ارادي اواختیار والا نه دې . دا ټول دالله غ حکم 
تکوینی ته منقاد دی. ددینه علاوه مختلف اقوال دی 


ی و ی 


وقل ءامنا بایه دا بیان ددین دال غ دې لا نرق ین آحلر4 يعني فرق په ایمان 
کښې نه کوژ چه په بعضو باندي ایمان راژرواوپه بعض وکفر وکرو. 

«وتځن له مسلِمون» يعني ټول پیفمبران منو لیکن عبادت اوسرتیتی صرف الته تعالی 
ته کؤو. او د یونبی منل یا د ولی منل دا نه دی چه هغه معبود وگرخوی با ورته سجده وکری. 
حاجت روا اومشکل کشا یی وگرخوی. 
E ENT TTT TT TT TOT‏ : 
نع لاسام وین پل من" وق ق رو من ره 


اومن يتم غير 


اوچاچې طلب کرو تام با رل کی تیه بط اودې بۀ په آخرت کښې دتاوانیانونۀ وي 
د ۳ او و و مد وس و 
کف بهّیی الله ا فا بعد ایهم 
خنگه بۀ دهدایت توفیق ورکړي الله هغه قوم ته چې کفرئې کړېدې روستو دایمان ددوئ نۀ اوبعدددېنه 


وكهدا أ الول ق عم الب“ 


بېشکه دارسول حق دې» اوبعدددېنه چې راغلي وي دوئ تۀ ښکاره دلیلونۀ 


فا 
ا لیا ٠‏ اوك جراوْهُم اي علوم 
2 رت 1۳1 کک 


رشد القرآن «اول جلد» ۲۵ فی تفسیر آیات القرآن 


من يبغ غير الاسلم» دا زجر اوتخویف اخروی دې منکرینو ته. (فلن یقبل ینه4 د 
توحید اوسنت خلاف هیخ عمل مقبول ندي. 

هو فى لَخرة ین لحَسرینَ » په آخرت کښې خساره. محرومه کیدل دی دثواب نه 
وپهدنیاكنسي ده ایت نه محرومه کیدل دی چه بیان ثی دادي 

«کیت بهدی ال » ددینه مراد توفیق دهدایت دې اود «فَوَمَا4 نه مراد بهود اونصاری 
دی جه دوی ته د رسول الله و درسالت علم وو. خو دضداوحسد دوجه نه نی 
انکارکولواودغه شان ضدّی اومتعصب ته دهدایت توفیق نه ملاویری الا ان یشاء الله او د 
e‏ م‌ ٤‏ 
SE‏ هت ار دی. 

7 ونېك دا تخویف دې او مبتدأً ده او «جَرَرْ > ترینه بدل اشتمال دې یا مبتداً 
ثانی ده او اَن هم 4 ئی خبر دې او د «ځُلدينَ فا 4 ضمیر یا لعنت ته راجع دې او یا نار 
ته راجع دې چه لعنت ورله سبب دې. 

6 3 وم و ۱ 2 و م۹ اس حموو 
إ9 لش 56 من بشي ذلك و اضکنو قا الله فور 
مګر هغه کسان چې توبۀ اوباسي روستو دد ېنه اواصلاح اوکړي دخپلوعملونو» نوپس بېشکه الله بخښنه کوؤنکې | 
و ۳ . 2۵ و رور دصر و 24 
که اي الیش فوا ب نم تي ازا 
دې» سس ا بو و زیات شوي دي 
و E‏ 
ن تقل کر و أك هم اه 
په کنسی‌ترخنکدن پوري‌هيچري ب 1 3 7 توبۀ ددوی» اودغه کسان دوئ لونې گمراهان دي 
.2 و ]کو 9 4 s4‏ 
ل اليش كفا مما وما فلن يقل 
ن 
ین آحرهم فلء ررض 3 ا لو افتر که بط وک هر زات ال 


دهیجا ددوئ نذ ډکه مگ سر قر کیل ایس دغه کسان» ددوی دپاره عذاب دردناک دي 


4 موقن د اک 


E TT‏ س 


لك ال ۳۹ سورة آل‌گران 

لا الین تابو دا د ماقبل نه استثناء ده إن لین کفروا َد ایمَبوم4 په مخکښې 
آیت کښې د توبي ذکرژو اوپدي آیت کښې بیان دوخت دتوبي دې چه وخت دقبولیت د توبي 
دموت او دغرغري نه مخکښې دې جنم آزدادوا کناب ددینه مراد دادې چه په کفرباندې قائم 
وی دوخت دموت اوغرغرې پورې» نودوام په کفرزیادت دې په کفرکښې» لن تقبل ونيز 
ددینه مراد با دادې چه ددوئ توبه په وخت دغرغرې کي نهقبلیری لکه په حدیث کښې دی 
چه ران اله یقبل توبة العبد ما يغرغر» یامراد دادي چه ددوی ت توبه نه قیلیرری کله چه دوی مره 
شی په کفر باندې لکه په وروستنی آیت کښې دی نو هغه تفسیر دې ددې آیت دپاره . یا مراد 
دادې چه دوئ توبه نکوی نوڅرنګه به قبوله شی» یامراد دادې چه په حالت د کفرکښې څوك 
دنوروګناهونونه توبه وباسی نوهغه نه قبلیری رکمافی الروج 

إن اين کرو ماو وم 4 په ماقبل آیت کښې دعدم قبولیت دتوبې ذکرؤږ لته 
دعدرم قبولیت دفدیی ذکردي «ملء آلازض 4 دمل» معنی ده مقډار د ډکوالی یعنی دومره 
مقدارجه زمکه ډکه کری ولو دی په 4 مفسرین وائی چه داسي واؤ چه درل وصلیه سره 
مصاحب وی نو دا تقاضاکوی دبل شرط چه مقدروی اوحکم په هغه باندي په طریقه اولی 
سره وی لکه «اکرم زیداً ولواساء نو دلته‌دي واؤ عطت د مذکور کريدي په محذوف باندي, 
تقدیر د : عبارت داسي دي : «اکرم زيا لو احسن ولو اساء» نو اکرام د زب ید په تقدیر داحسان 
په طریق اولی سره دې» نودلته سوال واردیری چه پدي آیت کښې خو داسي نه ده که چه 
فدیه ورکول په و که زمکه دسروزرو سره ددینه خوبل اعلی حال نشته دې چه په هغې کښې 
عدم قبولیت دفدیی په طریق اولی سره معلوم شی. نو ددې مختلف جوابات دی:۱) » اسهل 
جواب دعلامه زمحشری دې چه دلته تقدیر دې چه «فلن یقبل من احدهم فدية ولوافتدی بلء 
الارض ذهبا» نوچه فدیه بملء لارض نه قبلیری نوهسې فدیه په طریق اولی سره نه قبلیری«۲» 
اوبعضی وائی چه واژ زائد دې «ای فلن یقبل من احدهم ملء الارض ذهبا لو افتدی به»» ۳ 
بعضي وائی چه په عبارت کښې تقدیر دې «ای فلن یقبل من احدهم ملء الارض ذهبا تبرعا 
وتصدقا ولوفتدی به» یعنی په طور دفدیی سره نه قبلیری نوپه طوردصد قې اودهبی سره خوپه 
طرتق او وهای دی 

وما هم من نصرین» من د استغراق دپاره دې یعنی هی خوك مددګاربه ددوئ دپاره 
نه وی دعذاب لري کولو یا اسانولودپاره . 

نلک الرسل پاره ختمه شوه 


خد القر آن «اول جلد» av‏ 


فی‌تفسیر آیات القران 
<سسسس< 77777777777777 صست ی 
تالا اه عق ها ا ا مس 
ان تلو الیو نی فوا ییا تیوه وما 


E E E‏ اوهغه څۀ 
ین ی قي له جیوه 
: تاسو خرج کوی هریز < وي نوبېشکه الله هه باندي علیم دې ` 

ون تدالو بر > «تنالوا» د نبل نه مأخوذ دې او نیل په معنی دموندلووحاصلولوسره 
دې او د بر نه مراد دایمان اودتقوی هغه درجه ده چه په هغې سره انسان د ابرارو په زمره 
کښې شامل شی چه د هغې ذکراند 8 کيدي 5۴ اکتت زر ی مایت © ۰ 3 
ار نی نعيمٍ © € مقصود دادي چه انسان دابراروبه زمره کی انا چه خیل 
محبرب شئ دالله تعالی درضا دپاره خرچ کری. 


مخکښې آیاتون وکښې داهل کتابوسره مخاطبه اوگفتگو وه اوهغوی ته دنیوی ریاست 
اوجاه ډیرمحبوب ؤو اوحب جاه دهغوی دپاره رکاوټ ؤو د ایمان نه» نوپدي آیت کښې هغوئ 
ته د اسلام راورلوترغیب ورکړې شو چه دنیوی فانی جاه خرچ کر نوریر» به حاصل کړئ اود 
ابرارو په زمره کښې به داخل شئ : شعر : 

ساب اپ س کار پر مب وا و اک وا خاک مب م ل کرک ل زا روج 

ما تجبورت» عام دې جاه اوریاست ته هم شامل دې او د انسان عمراوصلاحیتونوته 
هم شامل دې» > دا هم دالله تعالی د رضا او دين د سربلندی دپاره خرچ کول پکاردی «قاله 
الاستاذ له » . اومال ته هم شامل دي» > حضرت مولانا عثمانی له وائی جه ماقبل آیت 
کښې دکافر مال خرچ کولوته یی بې فائدي فرمایلی ژو. دلته فرماتی چه د مؤمن مال خرچ 
کولوسره کمال نیکی حاصلیږی» البته محبوب مال خرچ کول پکاردی لکه صحابه کرامو خف 
چه ددې آیت په نزول سره خپل محبوب مال خرچ کرو : (۱) په بخاری کښې دانس ڪه نه 
روایت دې چه حضرت ابو طلحه 4 دمديني په انصاروکښې زیات مالدارؤو اوده ته زیات 
محبوب مال بیرحاء باغ ؤو چه مسجدنبوی ته مخامخ ؤو اونبی 808 به ورته کله کله تشریف 
وړلو او د هغې عمده اوخوږې اوبه به ئی سکلې نوچه دا آیت نازل شو نوحضرت ابو طلحه ڪه 


1 - اهل کتابوتۀ داسلام ترغیب. 


کن تلو ۲۸ سورة ال هران 
ل 2 


دنبی 18 په خدمت کښې حاضرشو اوعرض ئی وکړو چه یا رسول الله 48 ۱ الله غ فرمائۍ 

لن نالوا رح یقوا ما بور 4 اوزما محبوب مال «بیرحاء دې زه دا دال چ 
درضا د پاره خرچ کوم او امیدلرم ددي دثواب اواجر, اوتاسو چه کوم مصرف مناسب گنری 
نوهلته ئی صرف کړئ» نونبی 88] دیرخوشحاله شو او وې فرمایل چه دا ویر د نفع مال دې 
اوحکم ئی ورته وکړو چه دا په خپلو اقرباؤ او رشته دارانو کښې خرچ کړه. (۲) په روایت د 
بخاری اومسلم کښې دی چه یو وارې حضرت عمرعله دحضور 9 په خدمت کښې حاضرشر 
اوعرض یی وکرو چه زماپه مال کښې بهترین او اعز مال هغه حصه دزمکي ده چه په 
خیبرکښې ده نوزه هغه صد قه کوم نونبی 6 ورته اوفرمایل چه اصل زمکه «حبس کړه› او په 
خبله قبضه کښې وساته او دهغې پیداوار اومنافع دالله څک په لاره کښې وقف کره ۰ ۳ 
حضرت عبد ال بن عمر 4 فرمائی چه دتلاوت په دوران کښې زه دې آیت ته ورسیدم نوما په 
خیل ټول جائیداد کښې تصور وکرو جه کوم خیزما وچو دي تویه ټول و کښې ماته. 
ٍیرمحبوب زمارجاریه فارسیه وه فارسیه وینزه وه چه مرجانه نوم یی ؤو نوهغه مې آزاده کره 
اویه زره کښې مې ورسره دومره دیره مینه وه چه که چرې دالله ¥ په لاره ورکړې شوي شي 
واپس کيدي شوي نوما به ضرور واپس کړې و اونکاح به مې ورسره كري وه. اودغه وینزه 
ئی خپل شاګرد نافع ته په نکاح ورکره «روج » ابن کثیر: اوپه بعضو روایات وکښې دی چه دومره 
محبت ئی ورسره ؤو چه ددغه وینزې د اولادنه به ئی ددې خوشبو محسوسه کوله. 

(۴» حضرت زیدبن حارثه ظهه.ته په خپل ټول مال کښې زیات محبوب مال فرس «آس» ؤو 
نوهغه ثی راؤړو اوعرض ئی وکړوچه یا رسول الله 8 چه زه دا صدقه کوم نونبی 88 قبول 
کرو اودده زوی آسامه طقه ته ئی ورکرو نوده ته شك راغي» نونبی 18 ورته افرمائیل : ران 
الله قدقبلها منك» چه ستا صدقه الله غ قبوله کړې ده «روح . 

ما قوا من م4 يعني دمحبوب شی دخرج کولوحکم. مقصود دا نه دې چه د 
ادنی . بافالتو. بی ضرورته شئ په صد قه کولو به ثواب نه ملاویری بلکه ثواب په هره صد قه 
ملاویږی اگرکه دخپل ضرورت نه زندوی لکه زري کبري . ب شوي روتن وغیره. لته 
اخلاص پکښې ضرور دې اوپه اخلاص باندي الله غا عالم دې . 


رشد القر أن «اول جلد» ۳۹ فی تفسیر آیات القران 
اس سا یا دس دمص سس رت تست تک دس سس تس کرحت 


ل اطعا کن 


گم 


ی اسآییل لا ما حم اون 
ټول بدخوراک خیزونونة چې بهودیانوحرام كري ول حلال وزبنی اسرائیلولره مگرهفه چې حرامهنع کری وزیعقوب 
کل تیه ون بل آن لزید قل انوا زد انلها إن َنم رةه 
پخپل ځان باندي مخکښې دنازلیدودتورات نۀ. تفاووایه نوراوری تورات نواولولئ هغه کچرې یئ تاسورښتني 
قن ازى ى لالب من بشي ذلك ايك هم ای 5 فل 
پس خوک چې جوړکړي پۀ الله باندې دروغ روستوددېنه نودغه کسان هم دوئ ظالمان دي تۀ اووایۀ 
صق اله “ میا ول لوهم ی * وما کان من اينه 
چې رښتیاوئیلی دي الد» پس تابعداري اوکری ددین دابرآهیم چې کلک وؤ پۀ توحیدباندې. اونۀ وؤ دمشرکانونة 

وکل العام کانّ حلا4 داجواب داولي شبهې دې په رسالت باندې» دیهودو احبارو 
او رهبانو به خلق متنفرکول دایمان نه په حضور 88 باندې او د مسلمانانوپه زړونوکښې به 
ئی دشک وکو او شبهاتو اجولوکوشش کولو. پدي آیت کښې د اولې شبهې جواب دي. شبهه 
داوه جه دا نبی په څرګنده خو دملت ابراهیمی داتباع دعوی کوی خوپه حقیقت کښې ترینه 
مخالف دې خکه چه د اوښ غوښې > اوپی » په ملت ابراهیمی کښې حرام ؤو او دا نبی ورته 
حلال وائی» دجواب حاصل دادې چه دیهودیانو او د احبارو. رهبانو. دا قول اودعوی بالکل 
غلطه ده بلکه دغه اشیاء حلال و که چرې حرام وې نوپه تورات کښې به ئی دحرمت ذکر 
شوې وې ځکه چه کوم اشیاء د بنی اسرائیلو دپاره حرام وء نو د هغې حرمت په تورات کښې 
موجود وو. حالانکه ددغه اشیاؤ دحرمت ذکرپه تورات کښې نشتهء په «الطعام» کښې لام د 
استغراق دپاره نه دې بلکه دعهد دپاره دې اومعهود هغه طعام دې چه یهودیانوتی دحرمت 
دعوی کوله چه د اوښانوغوښې اوپئ دی. 

ولا ما حرم |ستراویل» اسرائیل په معنی د عبدالله سره دې اودا لقب دیعقوب ## دې او 
پدې استشناء کښې دوه قوله دی : ١‏ اول قول دا چه دا استثناء منقطع ده یعنی بعقوب 99 دا 
اشیاء صرف په خپل ځان حرام کری ؤواوپه بنی اسرائیلو باندې حرام نه ژو. اومراددحرمت نه 


-١‏ په رسالت باندې داولې شبهې جواب. 


ن لو ۳۰ سورق آل‌عران 


یا لغوی حرمت دې یعنی منع کول اوپرهیزکول, ځکه چه حضرت یعقوب ۱9 ته عرق 
النساء بیماری لگيدلي وه نو طبیبانو ورته مشوره ورکره چه د اوښ دغونی اوپیونه 
پرهیزکوه رکشاف یا دحرمت نه مراد شرعی حرمت دې» حضرت یعقوّب چ ته عرق النساء 
بیماری ولگیده نو دوئ نذر وکرو چه کله الله غ ماته صحت راکرو نوزه به خپل مرغوب 
طعام د اوښانو غوښې اوپن ترك کړم» نو د نذرپه وجه تحریم راغي, لیکن دا د نذر په وجه 
یوخیز حرامیدل د هغوئ په دين کښې وژ. زمونونږ په دين کښې د نذر په وجه حرمت نه راخی 
بلکه نذربه ختموی او کفاره به اداکوی. 

لقوله تعالی . لم ترا مل ا َف که الی قوله تعالی مد رت اه لک تیک ٩‏ 

اردویم قول دادي چه دا استثناء متصله ده یعنی دیعقوب 8# دتحریم دوجی نه دا اشیاء په 
بنی اسرائیلو باندي هم حرام شول» لیکن دا قول مرجوح دې خکه چه په بنی اسرائیلو باندي 
حرمت د اوښانو دغوښې اودشحوم وغیره دیعقوب 4 دتحریم په وجې نه ؤو بلکه دتورات 
دنزول نه بعد ددوئ دظلم اوبغې په وجې سره وو» لکه په سورة انعام آیت ۱۴۷۲ کښې دی 

(لْ صدَق له یعنی ال ځا چه د دفع دشبهاتوپه باره کښې څه اوفرمایل نو دا حقائق 
او امور واقعیه دی نو ددې اتباع کوئ اواحبار اورهبان چه خه وایی نو دغه واهیات اومن 
گهرت خبري دی په هفي پسي مه ځئ 

«ومَا کان ین ألْرکین» یعنی حضرت ابراهیم مشرك نه ژو اویهودیان او دارنگه مشرکین 
عرب مش رکین دی نودوی چه خان ته ابراهیمیان وائی نو دا نسبت غلط دې . 


اي اول 


و 


ا 
بييا وصم 


2 ی و وم 


a ۳‏ 
بیت ام ابرهیم 
ره دی دقدرت دالله (يردهغي نف ځانې داودریدلودابراهيم دې 


اوهدایت دې دپاره دخلقو پدې کښې نخښې ښکا 


1 . - د دويمي شبهي جواب . 


شد القر آن «اول حلد, 9۱۳۱ فی تفسیر آیات القرآن 


تس تست تس تست نت ] 
رَس ڪل کان ايا * ویله ع الاس حم البیب من 


e‏ یج 


اتام لله سيا + وس کف ن الله عن ڪي العلیییه 
چات ا هغې تۀ دتللودلارې ا اوکړو پۀ انکاردحج سره سب لله غنې دې دتولوخلقونة 

إن اول و6 داد دويمي شبهی جواب دې شبهه داوه چه احبارو اورهبانو به ويل چه دا . 
نبی 88 دتمام انبیاژنه مخالف دې ځکه چه ده بیت المقدس پریښودلو اوبیت الله ئی خپل 
خان له قبله وگرزوله حالانکه بیت المقدس دتمام انبیاژ قبله ده او د خانه کعبې ز نه مخکښې 
اوافضله قبله ده. حاصل دجواب دادې چه دا قول ستاسو غلط دې بلکه بیت الله دټولو 
خلقورچه په هغې کښې انبیاء هم دی » دپاره عبادت گاه ده اوپه دنیاکښې اول عبادت گاه ده 
او افضله ده او د افضلیت وجوه ئی دادی : ۱- مبر کا . ۲- هدی ۳- مقام ابراهيم ۴- ومن 
دخله کان آمنا ۵- وله على الناس حج البیت . ۱ 


اول دویم اوخلورم اوپنخم د آیات تشریعیه ؤ نه دی او دریم د آیات تکوینونه دې 
نوخکه په وسط کښې ذکرشو او دبیت الله اول بیت . کیدلو کښې دوه احتماله دی : ۱- بو 
دادي جه دا اولبت دعبادت گاه په اعتبارسره دې یعنی اول عبادت گاه بیت الله دې نوکيدي 
شی جه دبیت الله نه قبل د نور کورونه ابادژو خو ددینه مخكشي بل معبد «عبادت گاه نه وو. 
داقول مروی دی دحضرت علی 4 نه برجحه ابن کت (۲) دویم احتمال دادې : چه دا اولیت 
مطلقاً دې یعنی د پیدایش دآسمانونو اوزمکې سره معأً یوځائ دا بیت ملائکو جوړ كريدي 
لکه مفسرینو رروح» ابوحیان وغیزه لیکلی دی چه بناء دبیت الله لس ( ٠۰‏ › واري شویده : ۱- اول 
ملائکوجور كريدي د آدم نی نه دوه زره کاله ۰۰ ۳۰ ) مخكبسي دسرویاقوتونه. 5 - بيا آدم 
¥ ۳ بباشیث ا . ۴ بيا ابراهیم ¥ ۵- بیاعمالقو . ۲- بیاجرهم » ۷ بيا فص . ۸- 
بيا قریشو جه دحجراسود په اینودلو کښې نی اختلاف راغلي ؤو اونبی 88 ورته فیصله 
کړې وه کما هواالمشهور. -٩‏ بیا عبدالله بن زبیر رضی الله تعالی عنه. ۱۰ بیا حجاج بن 
یوسف. او ددې قول تائید دحدیث دبخاری اومسلم نه کیری چه حضرت ابوذر وائی چه ما 
د نبی 88 نه نپوس وکرو چه کوم مسجداول جوركري شوي دې» نوهغوئ اوفرمایل مسجد 
حرام او بيا مسجداقصی او ددوی په مینخ کښې څلویښت کاله فاصله وه (آه» . نوظاهره داده 


ن تلو ۰۳۲ سورة آل‌عران 


چه دلته جورول په ذریعه دملائیکوسره مراد دی خکه چه جورول د ابراهیم بیت الله لر 
اوجورول دسلیمان 8# بیت المقدس لره د دواړو په درمیان کښې خلوینت کاله نه ؤو بلکه 
زرو کلونونه هم زیاته فاصله وه . 

ی یک دا خبر د ()) دې د «بکه» په باره کښې دوه قوله دی : اول قول د اکثرو 
علماژ دي چه دا لغت دې په مکه کښې نو دواره یوشی دې او با ء اومیم دیوبل نه بدل راخی 
لکه نمیط. نبیط , لازم , لاذب» راتب . راتم . دویم قول دادې چه ددې دواړو په مینخ کښې 
فرق دې خکه چه مکه ټول ښار ته وائی اوبکه ځائ د بیت الله ته وائی. یامکه ټول حرم ته وائی 
اوبکه صرف مسجد حرام ته ويلي شی» او وجه دقسمیه په بکه سره داده چه بك ازدحام «رش» 
ته وائی اوپه کعبه باندې هم په پهوخت دطواف کښې ازدحام وی» یادا وجه ده چه بك , دق ته 
وائی اوداهم «تدق اعناق الجبابرق» یعنی بك څټ ماتولوته وائی اوکعبه هم دجبابرژ څټونه 
ماتوی لکه واقعه د اصحاب الفیل پدې ګواه ده. 


او وجه د نسمیه په مکه سره داده چه «مك» کم والی د اوبوته ویلی شی اوپه مکې کښې د 
اوبوقلت دې یا مك استقصا بالهلاك ته وائی اومکه هم ظالمانولره هلاکوی. 

مار دبیت الله دفضیلت يوه وجه داده چه دې مبارك دې یعنی کثیرالخیر دې او دبیت 
الله برکتونه یوظاهری اوبل معنوی دی چه دا اصل برکات دی. ظاهری برکات خویی دا دی چه 

مج له مرت کر ّى 6 چه په دغه ریگستان بې آب اوگیاه مقام کښې هرقسم ميوي › 

ترکاری په دومره فراخی سره دی چه نه دمکې دباشندگانو دپاره خه کم وی اونه د باهر نه په 
اکهونو راغلو خلقودپاره دخه شی کمې وی. او معنوی برکات ئی هم ډیردی لکه ثواب دیو 
مونځ په حرم کښې دیولاکه مونخونو سره برابردي (کمای حدیث ابن ماجه اوگناهونه په حج 
اوعمره اوطواف سره معاف کیری اوهیڅ وقت کښې داوقاتونه دعبادت نه. نه خالی کیری 

«وهدی لین 4«هدی» په معنی درهادٍ ای اطنة» سره دې یعنی بیت الله رسوونکي 
دې جنت ته په سیب دطواف اوعباداتو سره پدې کښې» اوپه سبب دتوجه کولو دې ته په 
هرمونځ کښې. يا دا حمل مبالغة دې یعنی بیت الله عین هدایت اومرکزاوسرچشمه دهدایت 
دې په مخ دځمکې کښې چه چرنه برکت اوهد ایت وی نوهغه به دبیت الله پرتو اوعکس وی او 
ټول عالم ته برکتونه او دهدایت انوارات دبیت الله نه رسیږی. شیر شلي ۰ رحمتونه 
روزانه په بیت الله نازلیری. شپیته ۲۰ په طواف کوونکو راخی اوڅلویښت ۴۰ په ذکر 
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اوعبادت کونکو اوشل ۲۰ صرف په نظرکونکو باندي نازلیری؛ اوپه 4 کښې دیته 
اماره ده چه کعبه د ابتداء نه دټولوانبیاؤ اودهغوی دامتونودپاره قبله اومقام دحج ژو. 

(فیه ءاي بت » داپه منزله دتفسيردي د ماقبل دپاره نو ددي وجې نه عطف ونه شو. 
ر «فبه» ضمیر بیت ته راجع دې اومراد ترینه ټول حرم دې اود ,ایت بینت» په مصداق سې 
مفسرينو ډیر امورذکرکری دی : حجراسود.حطیم › ملتزم . زمزم. نزول د انواراتوالهیق. 
اطمینان قلبی په دیدار د بیت الله سره» تعظیم په زرونو دخلقوکښې» واقعه دفیل » د 
درندګانوتعرض نه کول ښکارته» بچ ساتل دسیلابونونه په هره زمانه کښې» اودبیت الله دکوم 
رکن رګوټ په طرف چه باران وشی نو د دغه طرف په ټوله علاقه کښې فراخ کالی وی مثلا 
که باران په طرف درکن یمانی وشی نو دیمن په ټوله علاقه کښې فراخ کالی وی اوچه باران 
دتولو ارکانوپه طرف وشی نو په ټولوچاپیرۀ ملکون وکښې فراخ کالی وی» اوبعضو پکښې 
داهم شمارکری دی چه مارغان اوکونترې دبیت الله دپاسه نه الوخی نوبعضو داخبره کریده چه 
داخلاف ده ذمشاهدې نه ځکه چه په بعضواحیان وکښې الوتل دبعضې طیورو دبیت الله نه 
دپاسه مشاهده شویده. اونورو بعضوجواب کریدی چه بیماره مرغی د استشفا دپاره دبیت 
الله دپاسه الوخی عامی مرغی دغه شان نه دی . 

رایت بیلت» : دوه قسمه دی : یو تشریعیه دی چه په ماقبل کښې ددوو ذکر وشو او ددوو 
ذکرورست وکیری, بل قسم آیات تکوینیه دی نودهفي ذکرپه درمیان کښې کیری هغه دادې چه : 

ومام هی 4 دا مبتداء ده اوخبر ورله مقدر دې مخکښې رای منها مقام ابراهم» يا دا 
خبر دي او مبتداء ورله مقدره ده «ای احدها مقام ابراهیم» اوپدي کښې دوه قوله دی اول 
داجه مراد ددینه هغه ګټه ده چه حضرت ابراهیم HF‏ دخانه کعبې جورولودپاره په هغې 
ولاروو اوجه دیوالونه دبیت الله به اوچتیدل نو دا ګټه به هم دالله ي په قدرت سره اوچتید له 
اوپدي کښې دحضرت ابراهیم 8 دقد مونونشانات موجود دی, اودا د لوبو نشاناتونه دې» 
خکه چه په سخته ګټه کښې قدمونه دپ ړکو رګیټو» پوري ننوتل. اومحفوظ ساتل دد شمنانونه 
لویه نشانه ده اوپه کافرانوحجت دې اوپدي سره ملت ابراهیمی خلقوته یادیری دویم : قول 
دادي چه دمقام ابراهم نه مراد خابونه د اودریدلو دابراهم ## دی دمونخ اودعاگانو دپاره. 
نو پدي کښې کل مسجد حرام اوصفا؛.مروه .منی» مزدلفه » ټول داخل دی . 

دومن دحلهء کان ایا ) لفظ د «من» د ذوی العقولو دپاره راخی خو دلته ترینه مراد 


ن الوا ort‏ سور آل‌عران 


عام دې وحشی حبوانات . شین بوتی .ونه دحرم» دا ټول پکښې داخل دی «آمن» | سم فاعل 
رذی کذا» دې یعنی امن والا اوپدي کښې دري اقوال دی : یو دا چه امن د دنیا مراد دي. دوم 
دا جه امن د آخرت مراد دې یعنی خوك چه داخل شوحرم ته په اراده دحج آوعمري سره 
دصحیح عقيدي نه نودي به په امن وی دعذاب دجهنم نه. اودریم داچه دواره مراد دی, د 
دنیوی امن نه مراد دادي چه خوك دحرم نه باهر قتل وکری يا بل خه جرم وکری اوپه حرم کښې 
پناه ونیسی نودي به په حرم کښې نشی فصاص کولې او دارنگه نورحد ود به پري نشی جاری 
کولې» البته بیع اوشراء. خوراك. سکاك به پري بند کړې شی چه مجبورشی دحرم نه په راوتلو 
نو باهربه قصاص کولې شی اوحدبه پري جاری کولې شی او دا مذهب د امام ابوحنیفة الله 
دې اود امام شافعی لله په نزدپه حرم کښې قصاص اخستل جائزدي. البته که خوك په 
داخل دحرم کښې قتل و کری نوهغه به په حرم کښې قصاص کولې شی بالاتفاق. 

ډوو على آلناس» دا د آیاتو تشریعیونه دې «(جج ابیت ) داپه کسرې اوفتحې دوارو 
لغاتو سره دې «من شطع لَه سيلا 4 دا بدل بعض دې د ررالناس» نه اواستطاعه په اصل 
کښې طلب دطواعیت ته وائی اودا تقاضاکوی دقدرت. نودلته ترینه مراد قدرت دې دحج 
کی اوقدرت : ۱- - یودبدن دې ۲ - اوبل دمال دې ۳- او بل د دوارو دې نود امام مالك له 
په نزد قدرت دبدن مراد دې نو دده په نزد حج فرض دې په هرهغه چا چه قدرت دتللو اودکسب 
کولو په‌لاره کښې لری. اگرکه غنی نه وی او د امام شافعی له په نزد قدرت دمال مراد دې 
نوخوك چه په بدن معذوروی اومالداروی نوپه هغه باندي دده په نزد حج فرض دې نوبل 
خوك به نائب کری چه دده دپاره حج وکری . او د امام ابوحنيفة له په نزد قدرت دیدن او 
دمال دواره مراد دی نوکه خوك مالدارنه وی یاپه بدن معذور وی نو اگر که مالداروی نوپه 
هغه باندي فرضیت دحج نشته دې 

ومن گفر 4 خوك چه انکاروکری دفرضیت دحج نه نو دا خوحقیقی كفردي اوخوك چه 
سره دقدرت نه حج پریردی نو دا عملی کفراومشابهت دکافرانوسره دې . 

فایده : پدې آیت کښې دفرضیت دحج ډیرتاکیدات دی : اول لفظ د رش دې قرطبی 
وانی چه لام دپاره د ایجاب او د الزا م دې او پدي کی اشاره ده چه دا حق دالله ا دې نو د 
ریاء‌دپاره به نه وی اودارنگه د احترام دبتانودپاره به نه وی لکه په جاهلية کښې چه ؤو 

دویم لفظ د «علی» دې چه په استعلاء اوتاکید دلالت کوی. دریم لفظ د ررالناس» دې چه 


وم 
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په عموم دلالت کوی اگرکه مراد ترینه خصوص دې» او خلورم لفظ د رمن الستطاع» دي چه دا 
بدل دې او بدل په حکم د د تکرار دعامل کښې وی. نو دلالت کوی په تاکید باندي. اوپنځم 
ررومن کفر» دې چه حج پریښودل مشابهت د کافرانو سره دي. > اوشپرم په «غفی» کښې اشاره ده 
ا 


94 رو رو م۳ ۱ 
3 عن 3 له 


7 هه ۳ 
1 ۳ ۲ وف E‏ وم صم باه 


و و مج ح ا یو ٤‏ 
فقد هری ال صراط تقیوه 
نو په تحقیق‌سره او رسولی شو هغه لاري نیفی تة 
جر یل لتس د اهل کتابو دشبهاتو د ازالې نه بعد هغوئ ته زجرونه ذکرکیری او 


دا اول زجردې اومراد د رآیات الله»» نه قرآن دې» > یا دلائیل دنبوة دحضور 14 دی. او یا آیات 


خر سم 
۱ - د شبهاتو دجوابونو نة بعد اول زجر اهل کتابو تة. 
۲ - دویم زجر. 

۳ - مومنانوتَة تنبيه. 


نات دکمې دی 

(فل یتاهل آلکتب لِم تضْدُوت» دا دویم زجر دې يعوا وج «ای تبغون فا 
عوجا» او عوج هغه کر لیج ته وائی چه په نظرنه راخی بلکه معنوی وی اومراد ددینه شکوك 
او شبهات اچول دی دخلقوپه زړون وکښې. 

ا الزین» دا تنبیه ورکول دی مژمنانوته چه داهل کتابو د اطاعت نه خان بچ ساتی 
او دهغوی دشبهاتو او پروپیگنه ونه متأثرکیری مه 

(وکیت تکفرون» دا زجردې مومنانوته (وفیکم رَسولُء > د دینه اهل بدعت تابتوی 
چه حضور 8# حاضر اوناظر دې اوپه خپلو يانات وکښې دا لفظ په دیر اوچت او زور دا رآواز 
سره وائی رفيڪم رشو په تاسوکښې موجو د دې اوحاضر اوناظر دې رسول دالله 
,جواب دادې چه د آیت سباق اوسباق پدې دال دې چه دا خطاب دصحابه کراموسره دې اوکه 
بالفرض خطاب تمام امت ته شی نود «فیکم رسوله» معنی داده چه په تاس وکښې سنت درسول 
موجود دې نودهغې خلاف مکوئ اوبدعات مه اختیاروی بلکه سنت اختیارکری . 

(ومن یعتصم باه پدې کښې دوه توجیه دی : «۱) مضاف مقدر دې «ای ومن یعتصم 
بکتاب اله ۰ دين اله» یعنی عمل په کتاب الله اوسنت ترینه مراد دي» (۲) مراد ترینه پناهی 

(فقد مدي افا مایا با فیس اد اوپناهی 
ly‏ 


ا اليس امه اله حى ته وک موي 


س دهغه نۀ yy‏ ا 


1 نم ُن ه و اعتصمزا کبل اللو جیعا 15 فقوا“ واذگروا نه اه 


, اومنګولې ( اولگوی پۀ رسی دالله باندي ټول اومۀ ډلې دلي کیری. اویادکری نعمت دالله 


1 - د دسورة دویمه حصه . تمهید ترغيب الى الجهاد . 
2 - دتمسک بالقران اود اختلاف نا دبچ کیدلوتلقین. 
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EE 


و و E E TR EE TTT‏ 
واا“ ونم ڪل فا حفر ِن الکار اندم نها“ گزلت بين اه لک 


روسه › اوتاسو وی پۀغاره د کندې داور نوبچ ئ کړئ تاسودهفي نف دغسې بيانوي الله تاسودپاره 


۳ 9 و م 


٩نورتهت‎ 


۹ 
اییه 
خپلآیاتونه دپاره ددي 
ص ما 

يا النین ءامثوآب دا د سورة دویمه حصه ده پدې کښې درې امورذ کرکیری ۱- جهاد . 
۲- انفاق فی سبیل الله ۳- دجهاد او د رسالت متعلق دشبهی جواب . 

اور و دی برع + مود 
نه رسبد لو o eS‏ 
الله تعالی فرمائی چه مونر حسب وعده فتح وركري وه لیکن دبعضو مسلمانانو نه خه 
اجتهادی غلطی وشوه او د رسول الله 88 دحکم تعمیل ئی ونه کرو نو ددي وجه نه فتح په 
وقتی شکست سره بدله شوه» په ابتدا ء کښې تمهید دې اوتر غيب دې جهاد ته دآیت ۱۳۰ 


پورې. آئقواً له 4 تقوی بنیاد دتولوامورو ددین دې چه تقوی او دالله غه نه خوف دچاپه 
زره کښې نه وی نو هغه ددین هیخ کارپه حقیقت کښې نشی كولي. 
(حق تقات» دا اضافت دموصوف دې صفت ته په اصل کښې ررا لا تقاء احق» دی. 


يعني حقه اولانقه یره » ددي تفسیر په مختلف الفاظوسره شويدي .\ - کلك والې په توحید ۲- 
۱ ن بطاع فلا ُعصی ویشکرولایکفر ۰۳ - اخلاص فی التوحید ۴- دحق په باره کښې دالله تعالی 


نه ماسوی دهیخ چا نه یره نه کول روغیرذالك»» ماله ما َعَم ) د دې تفسیر 
دې اوناسخ ئی ندې لکه دا مشهوره ده ((قاله الشاه ول الله يانه كذافى القرطبی والروح)) . 


و ونم مسلِمُون» ددې نه مراد دادې چه ترمرګه پورې په اسلام باندې کلك اوسئ نو 


کن کال o۴۸‏ سور آل‌عمران 
چچچ چ چچچ gg‏ چ ی چ چ پچ ڪڪ 


موت به په حالت داسلام راشی اوچه موت په حالت داسلام راشی نوحشربه هم په حالت 
داسلام راخی ,,کماحیون تموتون و کماقوتون تحشرون» نو دا سوال وارد نشو چه موت خوخه 
اختیاری امر ندي چه الله غ داحکم کوی چه تاسوته دې موت نه راخی مگرپه اسلا باندي 
او دموت علی الاسلام دپاره ذریعه اعتصام بحبل الله دې نوخکه دهفي حکم کیری او ر 
اعتصام بحبل الله او د تفریق نه بچ کیدلو ذریعه دعوت الى الله دي. په مابعد کښې دهفي 
ذکرکیری . 

«واغتصمواً هبل آله > دحبل الله ٍیرتفسیرونه دسلفونه منقول دی» د ابن مسعود 4 
اوعلی 4 اوابوسعید خدری ڪه نه منقول دی چه مراد د دینه قرآن دې («القرآن هوحبل اف 
التن)) . اودغه شان د ابن مسعود 4 نه منقول دی چه حبل الله جماعت دې یعنی اهل سنت 
والجماعة. عهد ال > دین الله» اسلام, طاعت. اخلاص توبه » اخلاص توحید. دا ټول 
تفسیرونه منقول دی اوپدي کلام کښې استعاره تمثیلیه ده یعنی مشابه کړې شو حال 
دمزمنانو په تمسك بالقرآن وغیره سره دحال دهغه چاسره چه یومضبوطه رسی ئی کلکه 
نبولی وی ددي دپاره جه دلاندي ځائ نه اوجت ځائ ته وخیژی اومقصدته ورسی او 
(جمیفّا4 حال دې دفاعل د «واغتصموا4 نهاو ولا توا > ددي تاکيددي اومراد نهی ده 
دتفرقې نه په اصولوکښې. اوتفرقه په فرعوکښې ترینه نده مراد ځکه دا تفرقه په صحابؤ 
کښې هم موجوده وه. اودارنګه هغه تفرقه په فرع وکښې هم مراد کید ې شی چه بناء وی په ضد 
او تعصب باندې اوسبب وی د اختلاف اوډله بازی اوتحاسد دپاره. 


«اذکروا نننت آي دا ترغیب دې اعتصام بحبل الله ته او دنعمت نه مراد اسلام یا 


قرآن دې . مدآ 4 يعني په اعتصام بحبل الله کښې ستاسو دپاره دوه فايدي 
دی ډوه دنیوی فائده ده چه هغه دشمنی ختمیدل اوألفت اومحبت پید اکیدل دی لکه د اوس, 
اوخزرج . چه دوه قبیلی دانصارو وې ددوی په مینخ کښې دیومعمولی خبري په وجه دشمنی 
جوره شوي وه اودشپر شلی کاله ۱۲۰ پوري وه او دیرخلق دطرفینونه پکښې قتل شوی ؤ او 
ډیر مالی اوجانی نقصان شوی ؤو او دا دشمنی په اسلام سره ختمه شوه اوبي مثاله محبت او 
آلفت ئی په خپل مینخ کښې پیدا شو او دویعه اخروی فائده ده چه هغه بچ کیدل دی د اور 
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“چڪ ص ڪڪ 
دجهنم نه چه دهغې ذکرپه دې قول کښې دې : وځ عل َا خفرو ی لار اندم ا ) 
شفا طرف اوغاړې ته وائی او اضافت ئی کله اعلی ته کیری لکه عل شفا جرفي هار ) «په 
طرف د ډډ کمر نړید ونکی) و کله ئی اضافت اسفل ته کیری لکه پدې ځائ کښې.اوحفره كندي 
ته وائی اوضمیر د «منها» راجع دې رحفرق, ته یا «نار» ته. او انقاذ ویلې کیږی دچا دقبضی نه 
خلاصولوته» نو پدې لفظ کښې مبالغه ده په بچ کولوکښې» اوپدې آیت کښې تشبیه مراد ده 

یعنی تاسویه سبب د کفرسره دجهنم دکندي په غاره ولار وئ اوستاسو او دجهنم په مابین 
کښې صرف مرگ حائل وو نو تاسو قريب وئ چه جهنم ته ارتاؤشئ. لیکن الله تعالی تاسو 
داسلام اودحضرت محمد 8 په وجه دجهنم نه بچ کری لکه خوك چه داوردکندې په غاره 
ولاروی اوقریب وی چه په اورکښې پریوخی لیکن خوك دوست اوغمخوارتی راشی او دلاس 
نه ئی ونیسی او داور دغاري نه نی لري کری: 

فایده : الله چ دلته صحابه کراموته خطاب وکرو اوپدوی باندي یی ددوه نعمتونو 
ذکروکرو یو دنیوی نعمت یعنی په دنیاکښې باهمی محبت اوالفت. اوبل اخروی نعمت یعنی 
په آخرت کښې دجهنم نه نجات. نويو ددي آیت نه دصحابه کرامو ډیر لوئ فضیلت ثابت شو 
اودصحابه کرامو ا دشمنانو چه داخبره مشهوره کړې وه چه ددوئ په مینخ کښې عداوت 
اودشمنی ده نو ددې رد ددي آیت نه معلوم شو خکه چه پدې آیت کښې الله غل يوه د دا شصله 
وفرمایله جه دنعمت داسلام نه بعد دصحابه ؤ ڪه په مینځ کښې دشمنی اوعداوت نه ؤو 
پاني شوې بلکه ددوی په مینځ کښې محبت اوالفت ؤو اوپه خبل مینخ کښې رونره وو. 
اودویمه فیصله ئی پدې آیت کښې دا اوفرمایله چه الله غ دوئ دجهنم د اورنه بچ کریدی 
اودجنت مستحق ئی گرخولی دی دصحابه خه شان او ددوئ مقام دقرآن نه معلومیری نه 
اد فضل الله یزیه من یشاء ۰ 


تن نگم امه یعون ال شیر مروت یروت وي نع امین 


اوپکارر ‏ ده چې وي دې ستاسونة یوډله چې بلنه کوي خیرطرفته اوحکم كوي پۀ نبکی سره اومنع كوي دبدی نۀ 


دامر بالمعروف نهی عن المنکر رسم جاري ساتلو حکم 


ډولتکن بُدکم ا اعتصاه جل ال اد باه مخبت او الفت بیداکدلودیاره 
ذربعه او دتفریق مذموم نه دیچ کیدلو ذریعه دعوت الی الله دې نوددي وجه نه ئی ذکر دلته 
کیری او په e‏ «کان» تامه ده اورامة ئی فاعل دې اوجمله د 0ص 
رراهة» دي او «هنکم» متعلق متعلق دي په تکن, پوري با «کان» ناقصه ده او رامة » ئی اسم دې 
او ریدعون» ورته خبردي» > اومقتصود ترینه دوا م دي پدي عمل باندي اوصرف وجود تریه 
مرادندي اورامة» هغه جماعت ته واثی چه قصد كري نی وی څه امر. اواطلاق ئی کیری په 
اتباع د انبیاو باندي او اطلاق نی کیری په قدوه اوپیشوا باندې لکه : رران ابراهم کان ام 
او دارنگه اطلاق ئی کیری په دین | و ملة باندې» او اطلاق ئی کیری په زمانه باندي, په لفظ 
ده رین کښې دوه قوله دی یوقول دادي چه من دتبعیض دپاره دې نوبناء پدي باندي دعوت 
فرض کفائی دې خکه چه په دعوت الی الخیر باندي هرسري قدرت نه لری بلکه هغه څوك لری 
چه په خير او معروف اومنكرباندي علم لری اوموقعه شناس وی تومصداق ئی اهل علم دی په 
هره زمانه کښې. او بل قول دادي چه دا رمن بیانیه دې یا زائد دې نو بناء پدې باندي دعوت 
فرض دې په هرمکلف باندي خو ساقطیری دا فریضه په فعل دبعضو سره اوددي قول رجع هم 
فرض کفائی ته ده اوقول فيصل دادې چه دعوت په هرمسلمان باندي فرض دې نوچاته چه ديوي 
مسئلې يا د يو آیت علم حاصل وی نوپه هغه باندي دهفي دعوت فرض دي. اوصاحب 
دمرقات دحدیث دررمن راء ی نکم منکرا فلیغره بیده - اطدیث» . په تشریح کښې لیکلی 
دی چه امربالمعروف اونهی عن المنکرفرض دې په هر چا باندي که ار وی یازنانه 
»حر وی یا عبد . یاصبی ممیزوی . الى آخرماقاله. 

(ِعُون إلى ان > دخیرتفسیرپه اتباع دقرآن اوسنت سره اوپه اسلام سره اوپه عمل 


رشد القر آن اول جلد» ۱۱ ۱ فی تفسیر آیات القرار 
بطاعة اله سره کړې شویدي. 

اروت و نع آلشگر 4 علامه زمخشری اوبعضي نورحضرات وائی دا 
عطف الخاص علی العام دي د اهتمام شان دپاره . لیکن دا قول مرجوح دې. خکه چه ررخیر» 
په غير د امربالمعروف اونهی عن المنکرنه بل فرد نه لری نوخاص اوعام نشته نو راجحه داده 
چه دا عطف تفسيردي اوتفصیل بعدالاجمال دې دتاکید دیاره او د دینه معلومه شوه جه 
دعوت الی الخیر مکمل کیری په ار بالمعروف او نهق عن المنکر دوارد سره. یو پریخودل 
او بل کول مکمل دعوت ندې» اود «معروف» تفسیربه توحید اوسنت سره کړې شويدي اوذ 
«منکر» تفسیرپه شرك اوبد عت سره کړې شويدي خو راجحه داده چه معروف ټولوماءموراتو 
ته شامل دې فرائض. واجیات اومندویات. او دا رنگه منکر هرخلاف شرع ته شامل دې کفر. 
محرمات. مکروهات » اگرکه دمعروف دپاره فرد اعلی توحيددي او دمنکر دباره فرد اعلی 
شرك اوکفردې» صاحب دمرقات لیکلی دی : ((قالوا : ولایختص ذالك باصحاب الولایات)) 

يعني امربالمعروف اونهی عن المنکرمختص نه دی په اصحاب الولایات یعنی اقتدار والو 
ی رربل هوثابت على احادالسلمین فان السلف الصاح کانوا ياء مرون الولات بالعروف 
وینهوفم عن المنكر مع تقریرالسلمین اياهم, وترك توبیخهم على التشاغل به)) ' اودلالت کوی 
پدې باندې دا قول دالل َة رروالعصران الانسان ‏ الآیه)) خکه چه پدي کښې ئی شرط ولایت 
ندي لکولی او دارنگه حدیث د ««افضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» ابوداود بيهقى ابن 
ماجه او دا رنگه شهادت دانبیا په وجه ددعوت الی الخیر. 

ددینه ورستولیکی : ((وینبغی لامروالناهی ان يرفق لیکون اقرب الى تحصیل الطلوب ؛ 
فقدقال الامام الشافعی من ومد اخاه سر" فقدنصحه وزانه, ومن وعظه علانية فقدفضحه وشانه 
قال القاضی عیاض جاه لین ان هذاالبيب باب عظیم فى الدين : به قوام الامروبلاکه فاذافسدعم 
العقاب للصا خ والظام قال تعالى : (رواتقوا فتنة لاتصيبن الذين ظلموا منكم خاصة)) › آه . 

فایده : نهی عن المنکر دانده چه هغه وچیړلې شی اوفتوی ولګولې شی بلکه اصل نهی 
عن المنکر دمنکراتو ختمول دی لکه په حدیث کښې «فلیغیره» راغلي دې او دمنکراتو 
ختمولو یوطریقه داهم ده چه دمنکراتو کوونکې د مأموراتو په کولوسره اماده کړې شی 
نومنکرات به ترینه پاتی شی. 


ف لو 9:۲ سورة آلعر ان 
ص ڪه ا ۵ 


«وارت هم الْمُفلحُوت) دلته مراد حصردفلاح کامله ده. یعنی پوره پوره کامیاب 
صرف دغه خلق دی چه دعوت الی الخیرکوی. 

لا تکوئوا لین 4 دا زجر اوتخویف دې په تفریق اواختلاف کولو باندي اواشارهد, 
دیته جه په ترك ددعوت الی الله سره تفریق ق اواختلاف پید اکیری. او دارنګه اشاره ده دیته چه 
په ترك ددعوت الی الله کښې تشبه ده دیهودو اونصاری وسره اودا عطف دې په «ولدکن 
منکم» باندې يعني دعوت الی الخیر ورکوئ اومه کیږئ تاسوپه شان دهغه خلقو «تَفرقوا 
واه چه تفریق اواختلاف ئی کړیدې. او «تفرفوا راختلفواه په نزد دبعضې مفسرینوپه 
يوه معنی سره دی اوتکرارمحمول دې په تاکید ياندي, > اوپه نزد دبعضو باندی د «رتفر قوا, نه 
مراد عداوت آودشمنی ده اود «رواختلفوا, نه مراد مذهبی. اعتقادی اختلاف مراد دي او د 
لذن روا وفوا په مصداق کښې دسلفو نه دوه قوله مروی دی : جمهور وائی چه 
مراد ترینه دیهودو او نصاری ژ طائفي دی چه هغوی دوه اویا۷۲ ډلې جوري شوي وې اودا 
امت به درې او یاډلی جوریری: اودویم قول دادې چه مراد ددینه اهل بدعت د دې امت دی 
لکه خوارج. روافض. معتزله وغیرها او دوی اګرکه په وخت دنزول دقرآن کښې موجودنه ژو 
خو دا په طوردپیشینگوئی اواخبارعن الغیب سره ویلی شویدی, نو ددینه معلومه شوه جه 
دتفرق اواختلاف نه مراد اختلاف دې په اصولو اواعتقادیاتو کی اوهرچه دې اختلاف په 
فروعوکښې نو دا مراد نه دې اومذموم هم ندي بلکه واقع دې په مابین دصخابز کښې 
اوثابت دې په احادیئوسره رواتفصیل ف الروح. نو خوك چه درف ولوا مثال دا 
بیانوی جه ««کابی حنيفة وصاحبیه» نو دا عظیم تحریف دې. 

يِن بعد ما جاءهم لبنت 4 د بینات نه مراد دتورات اوانجیل هغه صریح او و اضحه 
آیاتونه دی چه په هغي کښې حقیقت د اسلا اوضذافت درت مج ي واضح طورسره 
موجودژو او دارنگه آیاتونه دقرآن ترینه هم مراددی. وواوتبت م عَدّابٌ عظیمٌ 4 ددینه 
مغلومة‌شوه چە سې اختلاف ګناه کبیره اوموجب د کفردې. 


7 > ی و وی 4 و و و9 ع و اس 3 و و و و 
اوم نبیض وجوع وود وجول تا اليش اسوّت وجو 


با هغه ور چې سین به وي بعضې مخونه اوتوربۀ وي بعضې مځونه. پس هغه کسان چې تور شی مخونههفر 


رسد القر أن «اول جلد» ۵:۳ فی تفسیر آیات القرآر 
سس سس سس سس a‏ 


هو 
کو وه 9 e992‏ 4 
رز _ بعد _ نکر ییالاب 
نوهفوی تۀ بۀ اوونيلي شي آیاکف رک ړېدې تاسو پس دایمان اوڅکئ عذاب پۀ سب دهفي چې تاسو کفرکولو 
uf 2‏ زین دی و وو وو و م م و و و و 
وق لزین ابیت وجوههم ن ررحم الله هم فیها 
اوهغه کسان: ) چې سپین شي مخونه دهغوئ پس دوئ بۀ په رحمت دالله کښې وي دوئ بۀ پۀ هغې کښې 
ااوا وم هه ۱ و 
دوه يلك ايت الم تلع عليك باحق“ وم له ین لا لعلیینه 
همبشه وي . دا آیاتونه دالله دی لولومونردي لره پۀ تاباندي پۀ حقه سره. اوالله ظلم کول نۀ غواري پة خلقو باندي 
ل ‌ ۳ و ۲ و . 
ولو ما ف موب و ما و دض 
اوخاص دالله پۀ اختیار کښې دي هرهفه ځۀ چې پۀ آسمانونو کښې دی اوهغه څۀ چې پۀ زمکه کښې دی 
۳ ۱ 
وال او جم امه 
اوخاص ال )طرفته گرخولی شي ټول کارونه 
يوم تج وجوه یرم منصوب بنا بر ظرفية دې اوعامل ورته ظرف یعنی «هم» دې او 
مراد د ریوم نه یوم القيمه دې اومراد د بیاض اوسواد نه حقیقی معنی ده په نزد دجمهورو| 
ومجازی معنی هم مراد كيدي شی. یعنی سرور.خوشحالی اوغم پریشانی . اومراد دوجوه نه 
په «رتبیض وجوه» کښې وجوه المومنین دی اوپه رتصود وجوة» کښې وجوه الکافرین دی او د 
ابن عباس ڪه نه روایت دې چه سپین به شی مخونه داهل سنت په ورځ دقیامت اوتوربه شی 
مخونه داهل بدعت لکه شیعه »معتزله »خوارج وغیره په ورخ دقیامت. آودمفسرینو په تعین 
ددې مقام کښی مختلف اقوال دی : رروف الروح واختلف فى ذالك الوقت : -١‏ فقیل وقت 
البعت من القبور ۲ - وقیل وقت قر اءة الصحش ۳- وقیل وقت رجحان اطسنات والسيئات ف 
الیزان ۴- وقیل عندقوله جل وامتازوالیوم ابهااجرمون ۵- وقیل وقت ان یژمر کل فریق بان 
یتبع معبوده)). ۱ 
ډقاا آلزین سود پدي کښې تخویف اخروی دې او دا تفصیل ددواړو فريقينودي په 


۱- بشارت. 
۲- دلیل عقلی په توحید او تشجیع عى الجهاد. 


آن تلو 13 سور اغرال 
طریقه دلف نشرغیرمرتب سره او د کفرم4 نه مخکښې ر«فیقال هم مقدر دې بع 
(میکم4 یعنی بعد دموجب د ایمان نه چه آیات بینات دی» یا بعد له فطری ایمان نه. دا 
تاویل په دې تقدیر سره دې چه خطاب عامو کفارو ته شی. یا بعد د زبانی ایمان نه. چه 
خطاب منافقانوته شی او که خطاب بنو قریظه اوبنونضیر یهودیانو ته شی نو دوی قبل دبعئت 
دحضور ق نه په حضور 18 ایمان لرلو او دبعثت دحضور ؤه نه بعد یی کفرکری دې. 

ډواما الین شن دا بشارت دې» (ففی رحمة ال او د رحمت نه مراد یاخود رحمت 
دې اوئواب دي. اوپه ذ کرددفی کښې اشاره ده چه رحمت به پد وئ احاطه کړې وی دهرطرف 
نه, اوبه اضافت د رحمت کښی الله غ ته. اشاره ده عظمت د رحمت ته. او دابن عباس 45 
نه روایت دې چه مراد د رحمت نه جنت دې ذکر دحال اومراد ترینه محل دې اوتعبیرپه رحمت 
سره خکه وشو چه دخول جنت ته صرف دالله ‏ په رجمت سره کيدي شی .((کمال اخدیث ان 
بدخل احدکم الجنة عمله فقيل له حت انت يارسول الله فقال حتی الا الاان يتغمدن الله برهته) . 

ويلك نت آل په «نلك, کښې تیرشوی مضمون طرف ته اشاره ده اوپدي کښې بیان 
دصدق در سول 88 دې یعنی دا مذکور بیان. چه توریدل دمخونو دکافرانوا دی اوسپین 
کیدل دمخونو دمؤمنانو دی په ورخ دقیامت وغیره دا دالله غ فرمان دي. 

وتا آل ريد طلا ْم «طلا, مصدر دې یعنی ظلم کول او للعلمین» په ظلنا 
پورې متعلق دې اونکره په سباق دنفی کښې دعموم دپاره ده نو پدې کښې نفی دظلم په 
طریقې دمبالغې سره ده. یعنی الل # اراده نه وی دهیڅ قسم ظلم کولوپه خلقوباندې یعنی 
ظلم خودرکنار بلکه دهیڅ ظلم اراده هم نه کوی» د آیت دا مطلب په نزد داهل سنت والجماعت 
دې. اومعتزله وائی چه ددې مطلب دادې چه بندگان چه په یوبل ظلم کوی نو دا په اراده د الله 
تعالی سره ندي. او دا قول غلط دې بلکه پدې تقدیر داسې ویل پکارؤو : «من العالین». 

ورن ما فى السْمَاوّات وَمَّا فى الازض) دا دلیل عقلی دې په توحید باندې او دجارمجرور 
تقدیم د افادي دحصر دپاره دي او دارنگه دا علت دي دماقبل دپاره یعنی ال غ اراده 
دظلم خکه نه لری چه دهفه په هرخه قدرت دې اوهرخه دده په ملك آوتصرف کښې دی اوظلم 
دهغه چانه متصور كيدي شی چه په هرخه قدرت نه لری اوهرخه دهفه په ملکیت اوتصرف 


ښې نه وی 


رشد القر آن «اول جلد» o40‏ فی‌تفسیر آیات القرآن 
اض ان سا سس سس ] 
2 7 6 

ترشا پر رادي کب دنفع دخلقو, حکم بۀ کوئ خلقوتۀ دنیکوکارونو 


ڪن المنگر وَومؤتَ يالو“ ولو أمََ آهل الثب 


اومنع به ا س اوایمان به راؤړئ په الل باندي, اوكچري ایمان راوړې وې اهل کتابو 


لكان د خر مد وو و مهم لومون وأ رمم ال د 


a‏ 2 ا دپاره ‏ بعضي ددوئ نا مومنان دي او زیات ددوی نه نافرمان دي 


موم 


تسب ِ« 


2 
3 


۾ جور 4 د اترغیب دې اشاعت دتوحیدته يعني عمل ددعوت ته اومتعلق دې د 


«ولتکی کم امه بذغون ل ات 4 سره اوخطاب پدي کښې صحابه کراموته دې اولاً او 
بیاشامل دې آتباعو ددوئ ته دقیامت پوري لکه حضرت عمرظله فرمایلی دی : (ریا ایهاالناس 
من سره ان یکون من تلکم الامة فلیزدشرطه الله تعالی منها)) . او دشرط نه مراد دادي چه 
((تاءمرون بالعروف وتنهون عن اللکر) یا دا خطاب ابتداء تمام امت ته دې اودا ددی امت 
دپاره لوئ اعزازاواکرا م دې چه الله غ ورسره مخاطبه کوی او دخيرامة لقب ورته ورکوی 
اوه لفظ د «کنتم» کښې دمفسرینو دري اقوال دی را رکان ناقصه دي ا ورام ای خبر 
دې او رکان» ددوام دنسبت دپاره دې لکه (روکان الله غفورا رحیما)). (۲) «کان» ناقصه دې اوپه 
خپله معنی د ماضی سره دې ((ای کنتم فی علم اله اوفی الكتب السابقة)) (۳) ركان زائده دې 
رای انتم خيرامة» دا قول دفراء دې» . ابوالبقاء وائی چه دا قول باطل دي. 

مولانا عشمانی بل لیکلی دی : (اک م ازل ہیں کف ے یم :ی مقد رتو چکاتعا) 

او «خیر» اسم تفضیل دې مضاف دې نگري ته آوهغه په معنی دجمع سره دې یعنی ډیر 
غوره دتولو امتونونه «اخرجت» د اخراج نه مراد ظهوراو وجود دې «ای اظهرت اوجدت» او 
فاعل ئی لفظ د ررالّف) دې هغه ترك شويدي د وجه دعلم نه په هغه باندي. اوپه لفظ د 
«اخرجت» کی اشاره ده دیته جه ددعوت دپاره خروج پکار دي. او للناس» متعلق دې یا د 
خير سره نو معنی ئی داده چه «انفع الناس للناس» يا د «اخرجت» سره متعلق دي. اولام د 
انتفاع دپاره دې یعنې ستأسو پیداکول دنفعی دخلقو دیاره دی. اوپه رللناس» کښې آشاره 


آن تال ۹ سوت عراں 


ده دیته چه دا امت دټول عالم دپاره دې نودا امت عالمی دې لکه قرآن «رهدی للناس» دې 
اوعالمی کتاب دې او دارنګه رسول ,كافة للناس, دې عالمی رسول دې »عالمی رسول 
,عالمی کتاب عالمی امت . 

مولانا شبیر احمد رحمه اللہ لیکی چه : اب لمانو! خدا توا ہے تم کوتمام امتول سل 
رین امت رار دیا ای کے کم از یں کل ے یر کی مقدر ہو چکا تیا جں کی رال ایام 
ا کی ر ص طرں ی آغرالزمان مرول الت پو ترام نیال ے الضل 
بولگ آپ کی امت ی تمل ام واقوام لو سبقت لی چا کید ال کوسب سے ارف 
رم نميب موگ» اد ول شریعت ےک #۲ ومعارف ‏ روا اس رول ۳ ال 
ے امان وگل وق کی تمام ال الک حت اورقربنان ے ربز و صاداب ہو کے وہ گ خاش 
کوم زنب با موش مک دایم یں مور بو یک اکا ده کل سار عا مکو اور انسافی ندلگ 
تام جو نو یل بوک کوب الک وتوری لے وک ووسرو نک خب رحو ان یکرت اور مالک کین 
و س جت ل وروازول لا زارد (اغرجت لبای) یں اے طرف اشاده رل بت 

ناسون بالمغروف وتلهزرت عن آلمنکره دا جمله مستأنفه ده او تعلیل دې دماقبل 
دپاره یاصفت دې دامة دپاره خوپه معنی دشرط اوعلت سره دې» ابن کثیر دحضرت قتاده نه 
نقل کریدی جه قتاده وائی جه حضرت عمر هه دحج په دوران کښې دخلقو نه «دعة» يعني 
استراحت اوسستی ولیدله نو دا آية ئى ولوستلو «كنتم خيرامة اخرجت للناس» بیائی 
وفرمایل (رمن سره ان یکون من هذه الامة فلیژ دشرط الله فيها)) یعنی خوك چه دا غواری جه 
ددي امت نه شی اوددي فضیلت مستحق شی نوهفه دې هغه شرط پوره کری چه الله چ شرط 
کړې دې چه تاءمرون بالمعروف وتنهون عن المنکر دې . 

فرطبی وائی : ر(مَد ح هذه الامة مااقامواذالك ‏ ۱غ)) یعنی دا مدح ددي امت ده ترخوجه 
دوی فائم وی پدې عمل «فاذات رکوالتفییروتواطواعلی المنكر زال عنهم اسم المدح وخقهم اسم 
الذم وکان ذالك سبا هلاکهم)) یعنې کله چه دا امت دا عمل پریردی نو دمدح په خای به 
مستحق د ذم شی او دا به سبب دهلاکت ددوی شی: 
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«وتژینون باه مراد ایمان شرعی اوایمان کامل دې» دلته سوال واردیری چه ایمان خو 
دهرخه نه مخکښې دې نودلته ئی ولي ورستوذکرکرو؟ : جواب دادي چه دلته ددي امت 
امتیازی شان . تمغ امتیاز. ببانول مقصود دی جه هغه عمل دعوت الی الله دې لکه په بل 
آية کښې ئی دیته دحضور 6 او د مومنانولار ويلي ده : رقل هذه سبیلی ادعواالی الله علی 
بصيرة اناومن اتبع» او ایمان خومشترك ؤو په مابین ددی امت اونوروامتونوکښې نو ددي 
وجه نه د دعوت الى الله ذکرمخکښې ژشو لیکن هرکله چه هیخ عمل به غير دایمان نه قبول نه 
ژو نو ددې وجه نه ئی ورسره ذکر د ایمان ورستو وکړو. اوبل دا چه په تقدیم ذکری کښې په 
ایمان باندې اهتمام شان ددعوت الی الله ته اشاره ده. اوبله وجه داده چه دعوت الی الله 
ذریعه ده دپاره دایمان رارلواو دپاره دترقی په ایمان او کیفیاتو د ایمان کښې او دیاره 
دثبات اومحکم والی په ایمان باندي نو ددي وجی نه مقدم شو . 

دور ارت هل اليب 4 دا ترغیب دې اهل کتابوته دایمان. اومراد دایمان نه 
ایمان شرعی دې پشان ددي امت چه مقارن وی د امربالمعروف اونهی عن المنکرسره. يعني 
که چري دوئ داسي ایمان راوری نودوی به هم په خيرامة کښې داخل شی. 

(لکان یا لهم دخیرنه خیرفی نفسه مراد دې اومعنی تفضیلی نده مراد خکه چه 
مفضل عليه كفردي نوپه هغي کښې هی خبرنشته دې نو دا معنی ئی نده چه دا به زیات غوره 
ؤو دکفرنه بلکه معنی ئی داده چه دا به دیرغوره فی نفسه ؤو دوی دپاره اوکه معنی تفضیلی 
مراد شی نو بيا په مفضل عليه کښې چه کفردی خيرية په اعتبار د زعم ددوی سره دې او دا 
تهکما ویلی شویدی. یا په اعتبار دمنافعو دنیویژ سره دې لکه مشری,دولت .جاه اومال شو 
سره دهلاکت نه په آخرت کښې. 


TE Jus 


«ْنهْم آلْمُوْيونَ) داجمله مستأنفه ده دپاره دبیان دحال د اهل کتابوچه پدوی کښې 

بعضي هغه دی چه ایمان ئی راوري دې لکه عبد له بن سلام 4 اودهغه ورور په يهود وکښې 
اونجاشی اوعدی بن حاتم په عیسائیان وکښې» لیکن اکثریت دد وئ په کفرباندي کلك دی 
رو و و 2 

ان _ یهت ای" _ وان بماد يولول 


هچرې دوئ تاسو تة ضررنشي رسولې مگربده وہنا دخولې. اوکچرې دوئ جنگ كوي تاسوسره نواوبه گرزوي 


کن تلو ۹۸ سورة آل‌عراي 
الاذبار ت ف ينه 
ون یرصم ذف » دا ترغیب الی الجهاد دې او د «اذی» نه مراد لسانی بد او 
رد ویل دی. 


ووزن يقو کم) يعني اول خو دوئ ستاسو مقابلي ته د راتلو جرأت کولې نشی اوکه 
چرې راشی ((یولوکم الاذباز») نو بیا به شکست خورلی پشی شا روان وی. 


ونم ا بنضرورت) رم» دتعقیب ذکری دپاره دې او دا مشروط ندي په روان یقاتل رکم) 
سره يعني دوی ته به چرته غلبه آونصرت نصیب نه شی نه په قتال کښې اونه په بل وقت کښې. 
و مو کک ۱ 
ضربت 7۸ له یت نف 3 بل 
وهلي شربدي پدوی باندي مهر دذلت هرخاني چې دوئ اوموندلي شي. مگر داچي دوی منگولي اولگوي پۀ رس 
یدام سو س 4 و 4 ۳ 
ٿن الله وحبی ٿن الاس وبا مشب ف له وضرت علهم الس“ 


رسی دخلقو اواخته شوي دي دوی پۀ غضب دطرفه دالله نة, اومهرلگولي شوي دې پدوی باندي دخواری 


دوئ نافرماني کوله او وؤ دوئ دحدنه نی تجاوز کولو 

(ضرنت علیم له يعني په یهودیانو خواری .ذلت مسلط کړې شويدي اوپه هرخای 
کښې ددوی جان اومال ېې قدره اوغیرمحفوظ دې سوی ددوو صورتونونه : اول داچه لا 
هبل من الب جه داسلامی حکومت ماتحت وی اوجزیه ورکوی . اودویم داجه «وحبْل ین 
آلناس» د یو بل قوم معاهدشی او دهغوی نصرت حاصل کری او ددي دژو صورتونونه علاوه 
دوئ ته هیڅ چين اوسکون نه نصیب کیری, په موجوده دورکښې داسرائیلو حکومت د 
«وَحبل من الناس 4 مصداق دې چه دامریکې په تعاون اونصرت اومعاهدې سره قائم دې 
بلکه حقیقت دادی چه د اسرائبلو دحکومت وجود دمغرب دسیاست دانانو ذاتی مفاد نتیجه 
ده بل هیخ‌ندی, او د (المَشکتۀ) نه طبعی مسکنت اوفقر مراد دې نو دوی اگر که مالدار وی 
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خو خبله مالداری نه ښکاره کوی دوجه دبخل اوحرص ددنيانه, دغه شان آیت په سورت بقره 
کښې هم تيرشوي دې. 

دومحم و م9 ۱ م7 در 7 ۱ ۴ 
لسا سوآع+ من آهل کلب امه ابه کن ایب الو انم ال 
ندې دوئ ټول یو شان" بعضي داهل کتابو نۀ یوډله ده کلکه پة دين باندې. لولي دو ئ آیاتونه د الله په اوقاتودشپه کښې 
و و 927 و و و و راو وو و و ٹوو م £ 99 
وهم دونه نانوی باو وال الاخر وياموت بْرونی ویو ڪي المنگر 
اودوئ سجدې کوې . او ایمان راؤړې دوی پا الله او ورځ دآخرت اوامر کوي په نېکئ سره او منع کؤي دبدی ند 

ور] وو 9 ۳ ۱ ا دم رص 2 او و ۶و 
ر باعي ف منیب" رارلک من الشلینن ه وما بقعا ین عبر 


ارجلتی کوي پۀ نبک کارونو کښې . اودغه کسان دنېکانو نه دې اوهغۀ څه چې كوي دوئ څۀ نېکي 


لیوا سوا یعنی اهل کتاب ټول په قبائح وکښې برابرندی بلکه ښه صفاتو والاپد وئ 
کښې هم شته دې چه دهغې بیان دادي : 

وين أل آلکتب امد مه دقائمة معنی مستقیمة ده یعنی په دين باندي کلك ولار. 
او یا یې معنی داده چه په ولار وی مونځ کوونکی. 

اء الي د دی نهد تهجد مونځ مراد دې. 

(زهم سشجڏونَ) دا حال دې دضمیر د رريتلون» نه او ریسجدون» په فعنی د «یصلون» 
سره دي اوسجده په خپلې معنی سره مرادنه ده خکه چه دسجدي په حالت کښې تلاوت 
مشروع ندې» اومراد د «رصلوة اناء الیل » نه دتهجدو مونځ دې یا دعشاء مونخ دې او 
تحصیص د رراناء اللیل» وشو اگرکه دوی د ورخی هم مونخ کوی خکه مونځ دشپی یعنی تهجد 
ډیر فضیلت لری او دا علامه دصلحاژ ده. 

۱ یژینونت بان دا دمومنینو اهل کتابومزید مدح اوتعریف دې چه دوئ په الل ل 
اوپه ورخ دآخرت باندي تهيك تهيك دشریعت مصطفویه مطابق ایمان راوری او دخبلو غلطو 
۱- بشارت دپاره دمومنانو داهل کتابو 


نت ۹ سورة ان 


عقائیدو لکه انیت دعیسی ۷9 اوعریر چ نه تائب دی او دارنگه دآخرت دغلط 
تصوراوعقيدي نه دستبردار دی چه دوی دشفاعت قهری قائل و یمرن روف او بيا 
دا هم نه ده چه دوئ صرف پخپله ایمان راوري دې اوعمل صالح کوی بلکه نوروخلقوته هم 
دایمان اودعمل صالح دعوت ورکوی او(رویلبون عَالمنکُر)) دکفر اومنکراتو نه ئی منع کوی. 

یعون 4 دیوبل نه په نیکی اواطاعت کښی مخکښې کیری. دمسارعت اوعجلت 
په مینخ کښې فرق دادې چه مسارعت دیته وائی چه اهم شې مقدم کړې شی په غیراهم باندي 
اوعجلت ددي په عکس دې نوددي وجه نه مسارعت صفت محمود دې او عجلت مذموم دې. 

4 مور وه ۳ 

«واولتك يِن الصْیلجین) يعني موصوفین پدغه صفانوسره د اعلی صالحینونه دی او 
پدي کښې رد دې دقول دیهودو چه ما آمن به الا شرارنا» دې . 

«وماٍیفعلوا من حي خير فلن پُڪفروه) دخیرنه تمام نيك اعمال مراددی اوخصوصاً مال 
خرچ کول داللّه 8 د رضا دیاره او «یکفروه» د کفران نه مأخوذ دي. دئواب نه محروم کیدلو 
په معنی سره دي. مخکښې آیت کښې د اهل کتابو مدح بیان شوه په ایمان صحیح او اعمالو 
صالحؤ سره اودلته ددې خبرې ذکردې چه د ایمان نه بعد به دوئٰ داعمال صالحه د اجر نه 
محروم کولې نشی او د سابقه کفر اوبد اعمال به په دوئ اثراندازنه وی 

(واله عم بالمگقیرت) دمتقینو نه مراد یاعام دی اومذکور اهل کتاب پکښې داخل 
دی, یا ترینه مراد دغه مذ کوراهل کتاب دی نو دا وضع داسم ظاهرده په ځائ دضمیر .نوپدي 
ی رصان ی اه مسق 
لا وم و 7وو وگو و و و و 
ال قروا ن‌تفلی عم افوالهم و َو 
ببشکه هغه کسان ' ۰ چې كفرني کړېدې هرگزبة کت نه کړي ددوی نه مالونه ددوی لولاد ددوی 
قي الي كيا“ لت ضنت از فا لته مكل ما یز 


اور والادي تست مثال دهفه خیزچی خرچ کوي دوئ 


دعذاب دال نه هیح خیز .اودغه کسان 


کی 
۱ - تعویف اخروي دپاره د مشرکینو اهل کتابو. 


رشد القر أن «اول جلد» ۰:۱ فی تفسی رآیات القرآن 
س ج ا 
2 3 ۳ 
۵ هزه اسيو الد لش ريم ننها صر اصابت حزت قو 
پدي ژوندددنیا کښې ی بر رم کی و 
لما اش فک ماقم اه ون 
چې ظلم نې کړې وي پۀ ځانونوخپلو نوهلاک کړي هفي فصل لره. اوظلم نه دې کړې پۀ دوی باندې الله لیکن دوک 
ا If‏ 


ورن یرت کفروا» دا تخویف اخروی دې کفارو داهل کتابوته خواه که عوام وی 
پدوی کښې یاخواص «احبار او رهبان» وی. 

ون تغنی» اغناء دفع دضررته وائی اواستعمال ئی په هغه شئ کښې کیری که چري دنه 
وی نو ضرر واقع کیری. او دارنګه اغناء په معنی ددراجزاء» اونفع رسولوسره راخی. 
کفاروفخرکولوپه مالونواولادونوسره لکه ویل به یی چه : ((نحن اکثراموالاً واولادا ومانحن 
بعذبین)) نو دلته ددې نفی وشوه یا د اموالونه هغه اموال مراد دی چه دوئ خرچ کول. اتباعو 
او مریدانو به خپلوپیرانوته مالونه نذرانې ددې دپاره ورکولې چه دوئ به مونر دقیامت په 
ورخ دعذاب نه بچ کوی. او دارنګه پیران اوسجاده نشین د اولیا دمزاراتو دجورولو دیاره 
اومزاراتو ته راتلونکو دپاره لنگرخانی وغیره جورولودپاره خرچونه کوی. اوتوقع لری چه 
پدي سره به مونږ دعذاب الهی نه بچ شو او درجات عالیه به راته حاصل شی. نو پدي ایت 
کښې ددي رد دي. یعنې مال خرچ کول اونوراعمال صالحه په آخرت کښې مفید اونافع کیدل 
په ایمان خالص اوتوحيدباندي موقوف دی او دوئ په کفراوشرك کښې ووب دی نو دوی ته 
انفاقيعني مال خرچ کول. خیراتونه. صدقې کول نفع نه ورکوی. بلکه دوخ اصحاب التار 
یعنی ملازم د نار سره دی او په نارکښې به هميشه وی. 

مَل ما ینِقون» ددنیوی مفاداتو دپاره خرچ کول مراد دی. یا هغه صدقات چه سره 
دشرك او کفرنه وی. پدې آیت کښې جواب دسوال مقدردي اوهفه دا چه په انفاق سره خو 
عذاب الهی دفع کیری. نو دوئ ته ولې نفع نه رسوی اوعذاب ترینه ولی نه دفع کوی. , حواب 
دادي چه ددوئ انفاق او دا رنکه لور اعمال صالحه دشرك او د کفر په وجه سره بربادشوی دی 
او ددي مثال دادي چه دکافرانو. ظالمانو سرسبز اوشاداب فصل اوباغ وی. دیته سخته 


بخنی. ګل .واوره ورسی اوهلاك اوبربادشی اوغلی ميوي ترینه پيد نه شی نو دغه شان 
ددوئ په نفقاتو اونورواعمالو باندي دکفراو دشرك مهلك باد الوتي دې نو برباد شویدی او 
((هِرٌ)) په معنی د برد شدید» سره منقول دې دحضرت ابن عباس ڪه نه . 
(حرت قوم طلمُوَ» ررظلموا» نه مراد کفرو دی او تشبیه ئی دکفارو دفصل سره خکه 
ورکره چه دمؤمن فصل چه هلاك شی یا بل خه نقصان ئی په دنیاکښې وشی اودي په هعي 
صبر وکری نوپه اخرت کښې ورته اجر ورکولې شی اوپه دنیاکښې ورته هم کله بدله وركولي 
شی. نودا دمومن دپاره ابتلاء وی او دکفارو دیاره عذاب وی, نو هغو ته هیخ اجر او بدله نه 
ملاویری» نوضائع اوبرباد ث شی اومؤمن ته اجر او بدله ملآویری نو دهغه فصل اومال وغیره نه 
بربادیږی. 
وما مهم اله یعنې ددوئ صدقات اونفقات مردودکیدل ددوئ دخبل ظلم کفراو شرك 
ا 
و 2 ت‌ ۱ ی 
ها الزن اموا ل يروا بطانةٌ قن ويي ل ياو 
اې ایمان والو ! مه نیسی دوست رازدار هیڅوک ماسوادستاسوایمان والونةء هغوئ کمې نه كوي ستاسو 
م2 م د r‏ و2 9 9 
ڪا * ووا ما يني ين بدت بسا ین اواهيم 
Sa‏ تست 


و ما لفق صَييْهُم_ ار + ین بيا للم ايت 


د دهغوی و برزیات دي» پۀ تحقیق سره بیان کړ ېدي مونر تاسوتۀ نښې «ددښمنئ دهغوئ) 


أن Af‏ تعقلون ® و : وء و کی و واد 


وای ی 3 3 3 i‏ 


ارهرکله چې دوئ يوازي شي چکونة لكوي ستاسود ترفی په وجه په سرونودگوتوخپلوباندي 


رشد القر آن «اول جلد» oor‏ فی‌تفسیر آیات القرآن 
سس س سس سرد سس | 


اا آلنیین اموا دا زجر دې مزمنانوته او دا د ماقبل نه ترقی ده چه امربالمعروف 
اونهی عن المنکر کوئ او دغیرمسلمینوسره پوشیده اوپخه دوستی مه ساتی او هعوی په 
خپلو خاصو امورو کښې مه شریکوی ((طاةٌ) رازدار دوست ته وائی يعني داسې دوست چه 
دهغه په مخکښې سري هرقسم ذاتی را ز بیانولې شی. داسلام نه مخکښې د انصارو دبعضي 
قبیلو سره دیهودیانو دوستی اوتعلقات ؤو اوهرکله چه نبی 88 مدینی ته هجرت وکرو او 
مدینه داسلام مرکز شو او د مسلمانائو ترفی شروع شوه نویهودیانو حسد شروع کرو او د 
دوستی اوتعلقاتو نه ئی غلطي فاندي اخستل شروع کړل» نو په ظاهرکښې ئی دمسلمانانو 
سره لویه دوستی ساتله اوپټ په زره کښې یی ورسره سخته دشمنی اوعداوت ساتلو » او 
دمسلمانانو پټ پټ رازونه به ئی معلومول او کفاروته به ئی رسول اوپه هره طریقه سره به نی 
دنقصان درسول وکوشش کولو. پدي باره کښې دا ایاتونه نازل شول. ۱ 

ول بالوتکم عبالا » دا وجوه ذکرکیری دماقبل حکم دیاره «لایاء لون» د رالو نه 
مأخوذ دي رلو تقصیر اوکوتاهی ته وائی او «خبال» فساد او شرارت ته وائی اوکله فساد 
العقل اوجنون‌ته هم ویلې شی ,لایألون» فعل لازمی دې او «کم» او رخال منصوب دی به 
تزع دخافض سره رای لکم فی اخبال» يعني دوئ تقصیراوکمی نکوی ستاسي په فساد او 
شرارت کښې. اوکله دا فعل متضمن شی معنی دمنع لره نو متعدی کیری مفعولینو ته لکه 
۱- په جهاد کښې دکامیابی د ددو شرطونو بیان . 


آن یلو 3 سورة آل‌عران 
تداسح سک سکن نت نس ا دا تا | 


منع جه کله کله دوه مفعولوته متعدی کیری لکه «منعه حقه» «رای لاعنعونکم فسادا» دوی نه 
منع کوی ستاسي نه خبل فساد او شرارت . 

«ودوا ما عبت دا دویمه وجه ده اومامصدر یه ده یا موصوله ده یعنی خوښوی اوغواری 
ستاسي تکلیف یاهغه شي چه تاسوته تکلیف رسوی. 

قد بدت الْبغضآ) يعني دوی خو دخپل بغض اوعداوت پټ ساتلو کوشش کوی خو 
کله بې اختیاره ددوی دخولو نه د بغض خبري راوخی وما ن رهم اکر او په 
زړونوکښې چه کوم بغض اوحسد ساتی نوهغه یر زیات د ېکم الات 4 مراد ددینه 
دلیلونه اوعلامات ددشمنی دهعوی دی 

(هتاشم وء رده دا بله وجه ده دپاره دحکم سابق يعني تاسو خو ددوی سره 
محبت کوئ اود دوئ خير خواهی کوئ لیکن دوی ستاسو سره قلبی محبت نه کوی اوستاسو 
خير خواهی نه کوی. اوپه دې جمله کښې دترکیب په لحاظ سره ډیراحتمالات دي : ,۵۱ «ها» 
دتنبیه دیاره ده «انتم» مبتداده او «بوقم» يي خبردې او «اولاء» منادی ده به حذف دحرف 
نداء سره رای یاهژلاء». (۲) «ها انتم» مبتداء «اولاء» خبردي . يعني خبردار تاسو دغه نی 
اوددینه مقصود تعریف د حال د مخاطب. مخاطب ته ندي خکه چه په دې کښې خه فائده 
نشته دې بلکه مقصود ددي نه استغراب دمضمون د وقوع دفعل دې دمخاطب نه اوددي 
وجه نه داسي جملې نه ورستو بله داسې جمله راتلل ضروری دی چه هغه بیان دحال مستفربه 
وکری لکه پدي مقام کښې د متام اول ء) جملي بیان دادي : يیو چم ولا بوتکم 4 نو دا 
جمله مبینه ده دماقبل دیاره ۳,۰ «هاآنتم» مبتداء اوله ده «اولاء» مبتداء ثانی ده «بوفم» 
خبر دمبتداء ثانی دې او داجمله خبر دمبتد اء اولې دې» ددي نه علاوه نور تراکیب هم دی. 
#وتژیلون بالکتب که دا عطف دې په تحبونهم باندي اومقابل نی چه «رهم 
لايۇمنوك»› دې هغه مقدردي په قرینه دمعطوف علیه سره. اومراد دکتاب نه جنس دې چه 
شامل دې تولوکتابونو لره. يعني تاسو ددوئٰ سره محبت ساتی اوپه تولوکتابونو چه تورات 
. انجیل. زبور. قرآن دی ایمان لری او دوئ ستاسوسره محبت نه ساتی اوستاسو په کتاب 
باندي دضد دوجه نه ایمان نه راوری یامراد دادي چه دوی په هیڅ کتاب ایمان نه لری خکه 
چه ددوی ایمان په خپل کتاب باندي په منزله د نه ایمان دي. 


رشد القر أن «اول جلد» o00‏ فی تفسی ر آیات القرآن 


ذا 7 دا بله وجه ده دیاره دحکم سابق يعني هرکله چه دوی ستاسوسره ملاؤشی 

نو ءامنا وائی نفاقاً اوچه کله دیوبل سره یوخای شی نو بيا دا کارکوی چه «عَضوا4 يعني 
جکونه لکوی په سرونودگوتوخپلو (علیکم» ررای لاجلکم» دوجه ستاسي نهيعنيسناسي 
دترقی اوخوشحالی په وجه من الْعّيظ4 دوجه دغصي نه. «عض الانامل» دیته وائی چه 
جاته ئی دحسد دوجه نه ویره غصه وی اودغصي په نافذ کولوقادرنه وی نو دغصې دوجه نه 
اول په خوله کښې ګوتې کیدی بیاچه نی غصه ویره شی په هفي باندي غاښونه کلك کری نوپه 
خان باندي چك لگوی. دا عادت دهغه حاسد دې چه عاجزوی دضرر رسولونه. , تودلته مقصود 
اشاره کول دی حال ددوئ ته اودا مقصود نه دی چه بالفعل عض الانامل دي. , ځکه دا ضروری 
نده «فقل) ووایه په ژبه سره با په زره کښې : «مُوتوا بقیچک ) ¢ دا بد دعاء ده. یعنی ستاسو 
غیظ اوغصه دې هميشه وی په سبب دترقی اودقوة داسلام سره. يا اخباردي ددینه چه دوی 

نشی موندلی مراد خپل بلکه اسلام به په قوة اوترقی کښې وی اودوی به مړه شی. 
ان سکم حستةّه دا بله وجه ده یعنی ددوئ دضداوحسد دا حال دې جه کله تاسوته 
خوشحالی فتح .غنیمت . حاصل شی نودوئ پري خفه شی اوکه چري تاسوته خه مصیبت 
اوتکلیف ورسیری نودوئ خوشحاله شی. 
(وان تبروا ووي په جهاد کښې دکامیابی او ددشمنانو دمکراوضررنه په امن کید لو 
دپاره ددؤو شرطونو بیان دې چه یوصبر دې اوبل تقوی ده. 

حضرت الشیح له فرمائی چه داد نهایت اختصارسره ددؤو زرینواصولوبیان دې یو 
صبر واستقلال, او دویم تقوی اوخوف خدا اودا دوه صفتونه چه په مومنانوكني راشی نو 


دالله تعالی معیت اونصرت ورسره شی . 
4 ورس بیع او و و 
راز كروت من آهلك تِن مهيبن مان لقتال“ واله سيم 
اوکوم وخت چې سحر وخت اووتلي تة دکورخپل نۀ کینول دې مومنان دجنګ پۀ ځایونورمورچوبباندې» اوالله هرځۀ 
لا 9 f‏ 7 م واه و وس 
ي ۵ ل هبك ايقن ينل أن فتك و ر 


علیم دې پۀ هرڅۀ . کله چې قصداوکړو دوز بلوشتاسونة چې کمزوري بزدلي ښکاره کړي» ددوی وؤ 


۱- دویمه ترجمه : تیارول تا مؤمنانو لره. یا خودل تا مؤمنانو ته . 


ولد ی o‏ واقعې ته اشاره ده او دمخکنو د دوو 
شرطونو او اصولونمونه ده چه په جنگ احد کښې ستاسو دبعضي ملگرونه په صبرکښې 
کوتاهی وشوه. او دحضور لا دحکم خلاف ورزی د اجتهادی غلطی په وجه سره وشوه نوددي 
وجه نه فتح په شکست سره بدله شوه. او دارنگه پدي کښې جواب وشو اجمالاً د دریم سوال 
نه په رسالت باندي لکه مخکښې تيرشو او تفصیلی جواب ورستورازی. د «ِغدَوّت 4 معنی 
ده په وخت دسحر کښې وتل. ین اهل دلته ذکر د اهلك وشوپه دې سره اشاره ده دیته 
جه داهل اوعیال محبت او تعلق. . مانع دجهاد نه او دتعمیل حکم دپاره نه وو. توئ 
الموّمنین مقعد لقتال یعنی مؤمنان دې په مناسبو مقاماتو دقتال دپاره مورجو باندي 
کینول. , اوتعینات دې کول . 
دجنگ احدمختصره قصه 
رمضان مبارك . سنه ۲ ه. جنگ بد رژشوچه په هفي کښې مشرکینو دمکې ته انتهائی 
ذلت اورسوا کن شکست ملاژشو اویا.۷ سرداران نی قتل شو. و قید شو چه داپه 
کفارو باندي دعذاب اول ضرب ؤو چه پدي سره دکفر ملا ماته شوه ددې وجه نه دتولو کفار 
قریشو د انتقام ډیره جذبه وه اوخصوصاً دهغه کسانو چه اقارب ئی په بدرکښې قتل شوی ؤو 
نو دوی مشوره وکړه چه هغه مال چه تجارتی قافلي دش نه د ابوسفیان په سرکرد کی کښې 
راؤړې ؤو "ویه مکه كکني يه دارالندوه کښې محفوظ ؤو دهغې اصل زا المال دي 
مالکانوته ورکړې شی اوددې منافع چه مقدارئی پنځوس زره و » دیناردی نوپه هغې 
باندې دې جنگی سامان واخستې شی او دمسلمانانوسره دې قتال وکړې شی او دمقتولینو 
دبدر بدله دې واخستې شی. نو پدې خبره باندي ټول متفق شو اوپه سنه ۳ هھ کښې نی لښکر 
تیارکړو چه تعداد ئی دري زره («.۲۰۰) کسان وو. او اوه سوه «۷۰۰» زغرې وې او دوه سود 
چنگی آسونه وو اوتولوسره اسلحه وه او زنانه هم ورسره وې چه هغوی دمقتولي, 
مرنیی ويلي او نارینژ ته ئی دجوش راوستلو دپاره اشعارویل : 


ان تقبلوا عانق ولفرش التمارق 
او تدبروا تفارق فراق رابق 

يعني که تاسو مقابلي ته کلك شئ اوفتح حاصله کری نومونږ به ستاسو سره معانقي 
وکرو «غاړه به درکرو, او که تاسو پشی شاه روان شوئ او مقابله مو ونکره نو مونر به تاسو نه 
جدا شویه بالکل جدا کیدو سره. 

نو دامسلح فوج أحدته راورسید نو نبی 888 دصحابو نه مشوره واخسته اودحضور 9 خپله 
رأیه داوه چه دمدینی نه باهرنه خو او په مدینه کښې اوسیرو او ددشمن مقابله کزو اودا آسانه ده 
اوپدي موقعه باندي درئیس المنافقین عبدالله بن آبی بن سلول نه ئی هم دا مشوره واخسته چه 
دې پخواني تجربه کارژو اوپه ظاهرکښې دمسلمانانو سره شامل ؤو نو دده هم دا مشوره وه چه 
دمدینی نه باهرنه خو . خکه چه زمونر دا تجربه شوې ده چه کله مونر دمدینی نه باهر شوی نه یو نو 
مونږ فتح موندلې ده اوچه دمدینی نه وتلی یو نومونږ شکست موندلي دې لیکن د اکثرو صحابو 
اوخصوصاً دهفه حضراتوچه په جنګ بدر کښې نه ؤو شريك شوی. نو ددوی رأیه داوه جه 
ددشمن دمقابلې دپاره باهروتل مناسب دی دپاره ددې چه دشمن په مونږ باندي دکمزورئ 
اوبزدلن گمان ونه کری اوپدې باندې یی اصرار کولو نونبی 48 هم ددې عزم وکړو. 

دا دجمعي ورخ وه دجمعي دمونځ نه چه فارغ شو نووعظ ئی وکرو او دجهاد او دقتال 
ترغیب نی ورکرو او دتیارن حکم ئی وکرو اوپخپله ئی کورته تشریف یوره بعد دنماز 
دعصرنه. اوتياري ئی وکرو اومسلح شو. نوسعیدبن معاذ 4 او اسیدبن حضیر ڪه خلقوته 
وویل چه تاسونبی 8] دمدینی نه باهرته په وتلومجبورکرو خو دا مناسب نه دی. تواصحاب 
پدي خپله مشوره باندي نادم شو نوچه نبی 808 دکورنه باهرتشریف راورلو نوصحاب عرض 
وکرو یارسول الله ؛ زمونر نه غلطی وشوه اوتاسوپه خپله رأیه باندي عمل وکړئ. 

نونبی لا اوفرمایل چه داسي نشی کيدي چه نبی دالله په لارکښې دجهاد دیاره هتيار 
او اسلحه واخلی «مسلح» ش شی او بيادي دشمن سره دفيصلي اوجنک کولونه په غير اسلحه 
کیدی. غرض دا چه نبی 8 په ورخ دجمعي ۱۱شوال سنه ۴ ه کښې د یو زر «۰. ۱ لشکر 
سره روان شواوکله چه أحد قاط Si RS‏ 
آبی د درې سوه «. ۰ کسانو سره واپس شو. لکه چه ددې ذکر پدې ورسته آیت کښې دې 


وذ همت طاپفتان 4 اوبیا چه نبی ‏ مقام شیخین ته ورسید ون وکم عمربچی ئی وایس 


لن تاوا 00۸ سورة آل‌عمرار 
ا سڪ 


کړل او بیائی دشپې په آخری حصه کښې سفر وکرو چه أحد ته ورسید نو دسحر مونځ ی وکرو 
او بیانی دقتال تياري وکړو اوصف بندی ئی وکړه اوتعینات ئی وکړل» اوپنخوس ۵۰۱ کسان 
نی دعبدالله بن جبیر 4 په امارت کښې دجبل أحد نه ورستو د يوي غونډئ په سر هغه ځائی 
کښې په مورچه کښې کینول چه دهغې طرف نه د مشرکینو د راتلو خطره وه اودا حکم ئی 
ورته وکړو چه تاسو ددې ځائ نه مه لري کیږئ. مونږ غالب شو اوکه مغلوب شوخوتاسوپه 
خپل ځائ باندې قائم اوسیږئ» اونبی 88 صف بندی وکړه اوجنډه ئی مصعب بن عمیر 4 ته 
ورکره اوخپله توره ئی حضرت ابو دجانه ڪه ته ورکره. اوچه جنګ شروع شونو په اول کښې 
فتح وشوه اودکفارونه(۲» کسان مره شول او باقی په تیښته روان شوء دحضرت براء 4 نه 
په روایت کښې دی چه ((فلمالقيناهم هربواحتی رءیت النسآء يشدذن فی الجبل رفعن عن سوقهن 
قدبدت خلا خلهن)) یعنی کفار په منډو روان شو حتی چه هغه ښځې چه ددې دپاره راغلې 
وې چه سندرې وه وائی اوکه خوك دجنګ نه تښتی چه هغه ته پیغورورکری نودوئ نه هرخه 
هیرشو او په غرکښې نی په بره منډې وهلي اوپینځی ئی اوچتې کړې وې اوپانزیبونه نی 
بکاریدل, نو بيا هغه کسان چه دعبدالله بن جبیرطله په امارت کښې په مورچه کښې ناست 
ؤو نوهغوئ چه داحالت ولیده نووې ویل چه مونرهم میدان جنګ ته ځوچه دکفارونه مال 
غنیمت واخلو نو امیر منع کرل. لیکن هغوی وویل چه جنګ ختم شویدې اودلته کیناستل 
بی فاندي دی. 

اونبی 88 چه مونرمنع کری ؤو نو دجنک پوري ئی منع کړې وژ. نو امیر دلس 
کسانوسره په مورچه کښې پاتي شو اوباقی کسان راکوز شول. نو دشا دطرفه خالدبن 
ولیدچه په دغه وخت کښې مشرف په ایمان سره نه ؤو اودکفارو جرنیل ژو. راغي دخپل 
((۲۵۰) فوجی دستي سره او دا لس کسان ئی شهیدان کړل او دمشرکانو دحملې په وجه 
دمسلمانانو صفونه درهم برهم شول. او بد حواس شول حتی چه په یوبل ئی توري چلول شروع 
کرل. او دحذیفه ڪه پلارحضرت یمان که دمسلمانانو دلاسه شهیدشو اوکفار اومشرکین 
نبی ۋق ته نزدي شول اومصعب بن عمیر ڪه یره سخته مقابله وکړه آخرشهید شو چونکه دده 
صورت دنبی 2 دصورت مبارك سره مشابه ژو نوعبدالله بن قیمه بدبخت . چه دې نی 
شهيدکري ؤو اعلان نی وکرو چه ما محمد «صلی الله عليه وسلم» شهید کرو او. دې خبرپه 
مسلمانان وکښې نوره پریشانی پیداکره اوخپل پردي ئی نه پیژندل. او یمان ڪه نی پخپله 
شهید کرو . اوپدي وقت کښې دنبی 8 سره صرف لس «۱۰)) یا دولس («۱۲» کسان پاتي ؤو 


رشد القر آن «اول جلد» 00۹ فی تفسیر آیات القرآن 
تیه ف 


چه په هغوئ کښې حضرت ابوبکر له . حضرت عمرطلله. حضرت على 4 حضرت طلحه ڪه 
وغیره حضرات ؤو. او باقی حضرات یو طرف ته اوبل طرف ته منتشرشوی ژو. او پدي حالت 
کښې کعب بن مالك ڪه وائی چه زما نظر په رسول الله 188 ولگیده نو ما وپیژنده چه دا رسول 
الله 689 دې نو په زوره مې آواز وکړو چه اي مسلمانانو ؛ تاسوته دې بشارت وی چه رسول الله 
ژوندې موجود دي. ا چه دا آواز واژریده نو د هرطرف نه را جمع شول او رسول الله 
يوموتي شکی کفاروته وه ويشتلي او په دوئ رعب راغي اومیدان نی پریشودلو. 
اووتښتیدل 

فایده : حضرت ابو دجانه ڪه خپل جسم دحضور 68 دپاره ډال ګرځولې ژو او دکفارو 
دطرفه به چه کوم غشې راته نو د نبی 68 د جسداطهر حفاظت به ئی په خپل جسم اوسيني 
سره کولو. نوغشې به دده په جسم اوسینه کښسې لکیده, اوحضرت طلحه ڪه خپل لاس 
دحضور 6 دیاره ډال ګرځولې زد نو دفارو دثروذ اه ده هلاس لکد .لاس نی شل 
شوي ؤو لیکن کټ شوي اوپري شوي نه و خکه چه دا دال ؤو دحضور 9 دپاره » دغه شان 
نورو صحابؤ دجان نثاری. اوقربانیدلو داسې نمونه ښکاره کریده e‏ دهغې 
نظیرنشته ««فرضی الله عنهم وارضاهم وجزاهم الله خیراطزاع)) 

هَمّت طآیفتان» دا بدل دي د رواذعدوت» نه او د رطائفتان» نه مراد بنوسلمه او 
بنوحارثه دی او «هم» کلکې اوپخي ارادي ته هم ويلي شی. او وسوسي اوخیال ته هم ويلي 
شی دلته ترینه وسوسه اوکمزورې اراده یعنی خیال مراد دې او دا ګناه نه دې او دار نگه دا 
خیال دضعف ایمان په وجه سره نه ؤو بلکه دقلت تعداد او دقلت دسامان اومادی کمزوری 
په وجه سره وو. 

ډار ن تفشلا»4 فشل بزدلی ته وائی. حضرت جابر ڪه فرمائی چه دا آیت زمونریه په باره 
کښې نازل شوې دي. اومونر دا نه غوارو چه دا آیت دې نه وې نازل شوې» اگ رکه پدي کن 
زمونږ کمزوری اوپه مونږ باندې عتاب بیان شويدي ځکه چه الله تعالی فړمائی جوا ليما ¢ 
او پدې کښې زمونرعظمت اوشرا فت بیان شويدي . «وعَلی الَو وکل اَلْمُؤينونَ) يعني 
توکل او اعتماد صرف دالله تعالی په ذات پکار دې په اسبابونه دې پکار 3٠‏ توکل معنی 
علامه ابن یم داسې کوی چه : نزع د اسبابو دقلب‌نه. نه دقالب نه. 


ن الوا 0۰ سورة آل عر ان 


ي مس ی 


و رف دا دی دض دتفا اصولودباره. 


<واش َذة ) دا جمع د ذلیل ده په معنی د کمزوری سره یعنی تاسو د تعداد اوسامان 
په اعتبارسره کمزوری وئ خکه جه تعداد ی (۳۱۳» وو او سامان ورسره صرف دوه آسونه . 
«۷۰) اويا اوښان او اته «۸» توري وې» لیکن ددي با وجو ددوئ د صبراوتقوی کمال مظاهره 
وکړه او په صبر اوتقوی باندي کلك ؤو نوالله که ورسره غیبی امداد و کړو. 
تاقوا آله كم لْحرون» يعني تقوی کوئ نوفتح به حاصلیری اوپه فتح باندي تاسو 
شکرکوی eS‏ 
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.- د دوارو شرطونو دویمه نمونه : 


۲ - دویمه ترجمه : په دې دم کي 


رشد القر آن ««اول جلد» ۵۶۱ فی تفسیر آیات القرآن 


وذ تقول للمویین» ررافی) ظرف د ررنص ر کم» سره متعلق دې او د دري زره ۳۰۰۰ او 
پنځه زره «۵۰۰۰» فرشتو نازلیدل دبدر سره متعلق دی» په جنګ بد رکښې بالفعل دمشرکینو 
تعداد یوزر «۱۰۰۰» ؤو نو صرف یوزر فرشتی نازلې شوې چه په مید ان جنک کښې دمؤمنانو 
سره اوره په اوره جنگيدلي لکه په سورة انفال کښې دی انی مد کم بالف ین ملک > 
لیکن بیاکافرانو دا افواه خوره کره جه کرزین جابرمحاربی مونرته ددوو زروفوح امداد ۲ 
رالیری نو پدغه وخت کښې الله #۶ د دري زره فرشتو د رالیرلو وعده وکره چه مسلمانان 
مطمئن اوثابت قدم شی, ددینه ورستو بیادا اطلاع راغله چه کرزبن جابرمشرکینو ته نور 
امداد رالیږیء نوالله که دمزید پنخه زره «۵۰۰۰» فرشتونازلولو وعده وکړه لیکن کرزته چه 
که ده کرو شکب خملا زیر هه د امداد لیرلواراده ترك کړه. نوالله خلا هم پنځه 
زره ملائك راؤنه لیرلی «بلی» دا اثبات دهغه نفی دې چه په (آن يَکَفیځم) کښې وه 

(ان تبروا وتگقوآه پدې کښې اشاره ده دیته چه دصبر اوتقوی په دوام سره په امد اه 
الهی کښې ترقی کیری ينوم ُن رهم 4 «فور» په اصل کښې ددیگ وغیره سخت 
جوش ته وائی لکه «فارت القدر» او مستعملیری په معنی دسرعت «تادی کول سره اوپه 
معنی دغضب او غصي سره او مراد ترینهدلته قوت ښکاره کول دی ۱ 

«مسویین 4 د تسویم نه مشتق دې اظهار دعلامي ته تسویم وأئی بعنی ددغه فرشتو 
خاص نشان «فوجی وردی» وؤ» په بعضې روایات وکښې دی چه زیړې پګړئ یی وې اوشملي 
ئی شا طرف ته وې اوپه بعضې روایات وکښې دی چه سپيني پکری بی وې» اوپه یوضعیف 
روایت کښې دی چه تورې پګړئ بی وي. او د ملانکوپه نزول کښې درې قوله دی : یو دا چه زر 
فرشتې راغلې وې او درې زره اوپنخه زره نه وې راغلې ځکه چه خه ضرورت ورته نه ژو» دویم 
دا چه درې زره راغلې وې اوپنځه زره نوې راغلې» دریم قول دادې چه اول زرفرشتې راغلې 
وې بيا درې زره او بيا پنخه زره راغلې وې. ۱ 

وتا لَه اه ضمیر دغائب راجع دې نزول دملائکوته «لأ بُْرَی) بشری هغه 
خوشحالی ته وائی چه په ظاهر بدن باندې دهغې اثر ښکاره شی» او اطمینان صرف د زره 
خوشحالی ته وائی. مقصود دادې چه نزول دفر شتو صرف ستاسو د تسلی او دخوشحالولو 
دپاره دي. اونصرت اوفتح صرف دال ا دطرفه ده او دهغه په حکم سره ده اوپه اسبابوسره 
نه ده بلکه دا اسباب صرف د انسان دتسلی دپاره وی انسان دأئس نه مشتق دې نوپه اسبابو 


سره نی تسلی راخی اواله 2 به فتح ورکولوکشی داسبابو. فرشتو وغیره محتاح ندي 

یا دا مطلب دې چه دومره ډیرې فرشتي رالیرل ستاسو داعزاز اوتسلی دپاره دی اور 
نصرت دپاره خو يوه فرشته هم کافی وه. خکه چه دحضرت جبرئیل 8# شپر سوه («..», 
وزري دی او دیو وزر په خوکه نی پوره صوبه د قوم لوط 8# تباه کړې وه آویوفرشتی ته هم 
ضرورت نشته بلکه چه الله # زمکي ته حکم کړې وې نوپناه کری به نی ژو. 


4 
کرد کج 


4۳۳ #9 مر > ۶ م حرش زو صووو ر و ۰ 
(إيَقطع طرفا4 دامتعلق دې د (ولقد رک اه در 4 سره اوقطع په معنی دهلاك 


سره ده» اوطرفاً په معنی دطائفه اوجماعت سره دې (أر یکیچم4 کلمه د او دتقسیم دپاره ده 


یعنی خه کسان نی هلاك کړل اوخه ئی ذلیل کړل په قید کولوسره اوباقی ئی نامراده شرمیدلی 
کورنوته واپس کرل. 


لیس من آلامر 4 دا د جنګ احد سره متعلق دې ددي آیت دشان فزول په باره 
کښې متعدد روایات دی. مشهورقول دادي چه جنگ احدکښې نبی #8 ته زخمونه رسیدلی 
و نو وينه ئی دمخ نه مسح کوله اوویل ئی چه څرنګه به هغه قوم فلاح بیامومی چه دخپل نبی 
سره نی داسې کا رکړیدې. نوالله پاك ورته اوفرمایل چه ددوی دهدایت یادهلاکت اختیار او 
علم کلی تاسره نشته دې نو استبعاد مه کوه چه دوئ ته به فلاح څرنګه حاصله شی. اوبل 
روایت دادې چه نبی 68 په جنګ احد کښې دبعضي هغه کسانوچه پدغه وقت کي کافرؤو 
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مشرف په ایمان نه ؤو دهغوی نومونه ئی واخستل اوبد دعائی ورته وکره ((اللهم العن 
اباسفیان العن اخارث بن هشام الهم العن سهیل بن عمرواللهم العن صفوان بن اميه)). نودا آیت 

نازل شو » «لیس لك من الامرشی» اودوی تولونه د توبی توفیق ملاوشو اومسلمانان شول. 
بل روایت دادي چه نبی ا اجازت طلب کرو په ورخ داحدچه بد دعا وکری کفاروته خکه چه 
هغوی ورته ویرتکلیف رسولی ؤو نودا آیت نازل شو. 


و ےو 


(او یتوت علوم 4 پدي کښې دوه قوله دی : یو دادي چه «او» دعطف دپاره دي او دا 
معطوف دې په «لیقطع» باند ې «قرطبی» , نومعنی دا شوه چه په بدرکښې الله 8# ستاسوسره 
نصرت اومددوکرو. «ر۱- لیقطع - اخخ. ۲- اویکبتهم ۳- اویتوب ۴- اویعذب» بعضې 
هلاك کړی» اوبعضی ذلیل کری . اوبعطو ته دتوبی توفیق ورکړی» اوچه خوك په کفر قائم 
پاتي شی نوهغوی له عذاب ورکری. دویم قول دادې چه «او» په معنی د «الا ان» سره دې یا د 
«الی ان» سره دې نو دا د لیس لك من الامرشی» سره متعلق دې ((ای لیس لك من الامرشی الا 
ان يتوب علیهم فتفرح اویعذهم فتشفی)) دا قول د فراء دې اوچه د «الی ان» په معنی سره شی 
نومخکښې ترینه,فاصب»مقدردي.یعنی صبرکوه تردې پورې چه يا ورته الله غ هدایت 
وکری او د توبي توفیق ورله ورکړی» نومقصودبه دحاصل شی» يا ورله عذاب ورکړی. 

« وله ما نی آلْمَوّت وَمَا نی آلازض 4 دا دلیل عقلی دې په توحید او د ماقبل سره 
متعلق دې یعنی تالره ددوئ اختبارنشته اه 
لا لره دې 


لاله ان منوا ك اكلا الا ضعاقا مضعقة” وا الله عله تقون 


اي ایمان والو ! مه خوری سود دوجند په دوجند . اوویریری دالله نة دپاره ددي چه تاسوکامیاب د سی. خان ( 


ل ی ید رة ١‏ يا الله لو للم له 


lT ۳‏ رب جع بح 
راجت ترش سح 


ب 


دهغه اور نۀ چې 


E: 
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(تیها نییبت عءامنوا لا تالا لیوا 4 پدې کښې مسئله د انفاق فی سبیل الله ته 
اشاره ده چه سود مه اخلی بلکه انفاق فی سبیل الله کوی او دارنگه پدي کښې دجهاد ترغیب 
دې» سود اخستل دجهاد سره منافی دې» خکه چه سود اخستلوسره بزدلی پید اکیری اوبزدل 
سري جهاد نه شی كولي. اوهمد ارنگه خوك چه دومره کنجوس وی چه نه انفاق کوی اونه 
قرض حسن ورکوی بلکه په قرض باندي سود اخلی نودغه شان کنجوس به دمحبوب اوقیمتی 
جان قربانی څنګه ورکری. 

اضعا مضعفة) دا فید دمزید قباحت د اظهار دپاره دي. یا د بیان د وافع دپاره 
دې او د امطلب نه دې چه سود درسود «سودمرکب» ناجائز دې اوسود مفرد جاتز دي. 

«وائقوا آلئاز ‏ یعنی خان بچ کړئ د اسبابو د نار نه. او دا تخویف آخروی دې. 

ال أجدث لگڊرين) ناربپه اصل کښې بکافرانو دپاره تياركري شويدي . 
ابوحنیفه باه فرمائی جه دا ویر د يري آیت دې» شک چا ديس یم دنه 
طبقې دعذ اب ورکولو دهمکی ورکزیده چه هغه د کافرانو دپاره تبارشويدي «اعدت» صیغه 
د ماضی په باره دجهنم اوجنت دواروکنی ذکرده. نو ددینه اهل سنت والجماعت دا ثابته 
کړې ده چه جنت اوجهنم دواره موجوددی. 

«واطیفوا آل يعني اطاعت په ټولواحکام وکښې کوئ نه چه صرف په ربوا کښې اودا. 
سبب درحمت اودیچ کیدلو دې دهزیمت نه(وسارعواً 4 دا بشارت دې وجنه ¢ دا عطف دې 
په مهفرة ه باندي اومضاف مقدر دي «رای اسباب مغفرة واسباب جنة» اومغفرت اوجنت په 


ایمان او انفاق فی سبیل ال اوجهاد فی سبیل ال سره حاصلیری. 


۱- بشارت. 
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«عرضها لسَم وت ولازض ) عرض کله په معنی دپلن والی سره راخی اوکله په معنی 
دنفس وسعت سره راخی. اودایا په ظاهر باندي محمول دې یعنی دجنت پلن والي دومره دې 
لکه چه دا ټول آسمانونه او زمکی دیوبل سره متصل کړې شی . 

لکه د ابن عباس ڪه نه مروی دی : ((كماتبسط الثياب ویوصل بعضها ببعض فذالك عرض 
اجنة ولایعلم طوهاالااله)) طول دعرض نه زیات وی نوچه دیول وآسمانونواوزمکو برابر یی پلن 
والي دې نوطول تی دال غ په علم کښې راتلي شی او دمخلوق دعلم نه خارج دي. قرطبی 
وائی : «روهذاقول اخمهور» اوبعضی مفسرین وائی چه دا تمثیل دې دوسعت دجنه دپاره خکه 
چه د انسانانو په نظركيسي د آسمانونو او زمکي نهنور زیات وسعت نشته دی 

ادت مین 4 اومتقیان په دوه قسمه دی : یواعلی فریق دی چه دهغوی ذ کرد وال 
حب المُخسیرت» پورې شوې دې اوبل ادنی فریق دی چه دهغوئ ذکرد ریعلمون» پورې 
شويدي ۱ 

و 4 ۰ کو اش 9 و 
لي يفون ذالتاو ولصَاو والكاظِيينَ الفیظ 
هغه ' »کسان چې خرچ کوي مالونة پۀ خوشحالئ کښې اوپۀ تکلیف کښې اوتیرونکي«دفع کونکی دغصې دي 

.9 وو : مه 
لاف ڪن الاس“ اله میت َة واس 
اومعافي کوؤنکي دی دتقصیراتودخلقونة» اوالله محبت کوي احسان کوؤنکوسره . اودوئ هغه ‹ "» کسان دي 

دعوو 
او ڪا حه او طلیوا ۲ کرو اله فاستففروا 
چي کله اوکړي ښکاره ګناه یاظلم اوکړي په خانونوخپلو نو یادکری الله لره نومعافي اوبخښنه | وغواری 


_ الأب Kp‏ و ا م 


۲ | 


9. 


پم 


۱ دفریق اعلی ذ کر . 
۲- دفریق ادني ذکر. 


آن تال 9۹5 سور آل‌مران 


نیون نی لاء لس 4 داد فریق اعلی ذکر دې او دایئ اول صفت دې. د 
ررسّراء» نه مراد حالت د وسعت درزق دې یعنی غنی. او رضراء» نه مراد حالت دفقیری دې 
اوپه دواړوحالاتو کښې د استطاعت مناسب خرج کول مراد دی.یا د سراء, نه مرادحالت 
دسروردي او«ضراء» نه مراد حالت دفقیری دې» اوپه دواروحالاتوکشی د استطاعت مناسب 
خرچ کول مراد دی. يا د «سراء» نه مراد حالت دسروردې اوضراء نه مراد حالت دغمونو دې 
اوخرچ په طریقه شرعی سره مراد دې اوپه حالت دسرورکښې اسراف کول یاپه حالت 
دغمونوکښې بدعات کول خروج دې ددائرې دشریعت نه. 

(رالڪظِيين الط دایی دویم صفت دې «کظم» په اصل کښې دیته وائی چه مشك 
«مشکیزه دأوبونه ډکه شی نوخوله ورته بنده کری اووې تری. او «غیظ» غصې ته وائی او 
«کظم الفیظ, غصي خورلوته اوضبط کولوته وائی. یعنی دغصي په حالت کښې مغلوب 
الغضب نه وی بلکه په خبله غصه باندي قابو لری, دلته الله مدح په «الکاظمین الفیظ» 
سره کریده اوپه رالفاقدین الفیظ» سره ئی نده کړې خکه غصه یوطبعی امر دې ددي پید اکول 
عیب ندي اونشتوالې ئی کمال ندي بلکه عیب دې اوکمال دادي چه غصه پیداشی خوپه قابو 
کښې نی راولی اوعمل پري ونه کری. په حد يث کښې دی : 

ررمن کظم غیظاوهویقدرعلی انفاذه ملاءالله قلبه امنا واعانا)) عبدالرزاق ابن کثیراین 
جریرعن البیهقی, یعنی خوك چه غصه وخوری اوحال دا چه دې قادروی دهغې په نافذکولو 
نوالله غ به ډك کری زره دده دامن اوایمان دنورنه . 

((عن انس ڪه من کظم غیظاوهوقادر على ان ینفده دعاه الله تعالی على رؤس الائق حق 
ره الله تعالی من ائ الور شاع) » یعنی څوك چه غصه وخوری سره دقدرت نه په نافذ کولو, 
باندې دقیامت په ورځ به ئی الله تعالی دټولوخلقوپه حضورکښې راوبلی اواختیاربه ورله 
ورکری چه خومره حوري دې خوښی وی نوواخله ررواه جد . 

«والعالین عن آلناس» دا دریم صفت دې اودمخکنی صفت نه اعلی او ارفع دې يعني 
خوك جه قصوروار اومستحق دسزاوی نوهغه ته معافی کوی. 

واگ مج آلمخییت» دا دماقبل تتمه ده اومراد داحسان نه استحضار او اخلاص 
دې په عبادت کشي. یا مراد ترینه انعام کول په بل چاباندي دی . مفسرینوحضراتوپه حواله 
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دییهقی سره يوه عجیبه واقعه نقل کړې ده چه : دعلی بن حسین ڪه بن على 46 يوه جاریه 
روینزه وه دوئ ته ئی آوبه اچولی د اودس کولوپه موقعه باندي نودلاس نه ئی هغه لوښې د 
اویو رتاژ شو چه دهفي په وجه دده کپري خرابي شوي اوپه سركنمي نی لوشان زخم وشو نو 
سخت غصه شو. وینزه گبراژشوه نودا آیت ئى ولوسته : «رالکضمین الَْبظ) نو دآيت 
ددي جملې په آوریدلو سره دده غصه یخه شوه. نو هفي بيا ورپسي حصه د ایت تلاوت کره 
«والْعایین عَنِ آلناس» نو دوی اوفرمایل چه مامعاف کړې یې» نوهفي بیابله جمله تلاوت 
کړه جه وال ْب آلَمخیییرت)4 نوعلی بن حسین هه چه دا واوریده نووي فرمایل چه 
ماته دالله غ درضا دپاره آزاده کړې» > رضی الله تعالی عنهم اجمعین . 

N COB 
وکری . ((من ګان له ید عندالله فلیتقدم)) » چه د چاپه الله اټ باندې حق وی نوهغه دې را‎ 
مخکښې شی. نوهغه خلق به ودریری چه نوروخلقوته ئی معافی کری وی نو دوئ به جنت ته‎ 
بغیر دحساب نه داخل شی «قرطبی.‎ 

په بل حدیث کښې دی : ((من اخب آن شرف له البنيان ورفع له الدرجات قلیعف عمن 
معط من حرَمَْ ویصل هَن فْطعَُ) «روج. 

ترجمه : خوك جه دا غواری چه دده محلات په جنت کښې اوچت وی اودرجات ئی بلندوی 
نو پکارده چه دې دې معافی کوی هغه چاته چه په ده ئی ظلم کړې وی آوهدیه «بخشش» دې 
ورکوی هغه چاته چه دې نی محروم کری وی «هیخ څه ئی ورله نوی ورکری اوصله رحمی دې 
کوی دهفه جاسره جه دده سره صله رحمی نه ساتی «اللهم وفقنالاحب وترضی» . امام 
ابوحنيفة له ته یوکس په بازارکښې بدي ردې اوکستاخه خبري وكري نوامام ابوحنيفة 
للا برداشت وکرو اوخپل کورنه ئی یوپليت د روپو . اشرفونه ډك دهغه کورته یورو او ورته 
ئی وویل جه تا په ما باندي دا احسان وکرو چه خپلې نیکی دې ماته راکړې «یعنی دگستاخو 
خبرویه وجه نو دا ا ات( 
علم حاصلول شروع کرل حتی چه لوئ عالم شو 

«والذیت إا لوا فجتة دا دمتقیانو دویم قسم دې چه ادنی دې د ىة او د 

(ظلم مرا انب مختلف تفسیرونه کړې شویدی د «فاحشة» نه کبیره ګناه اورظلمو انفسهم» 


ن الوا ٥۸‏ سورة آل ران 


نه صغیره ګناه مراد دي. یا د اول نه مطلق ګناه مراد دې خواه که حقوق العباد وی او که حقوق 
الله وی اود دویم نه مراد حقوق الله دي. «ذکروا آله 4 یعنی دوی یادکری وعد او وعیدلره. 
اوپدي کنسي آشاره ده چه دا گنه ددوی نه باوت اونافرمانن دجذبي په وجه نده شوي بلکه 
د وعیدنه د ذهول اودغفلت په وجه صادره شوې ده جوم هر آلذ بو ب لا آله پدي کښې 

رد دې په عقیده دنصاری ؤباندې چه دوی وائی چه مغفرت اوبخشش په لاس دعیسی 3 
کښې دې . «ولَم یروا َل ما واه «اصرار» قائم پاتې کیدلوته وائی په قبیح باندې. نو 
توبه دیته وائی چه په تیره شوې ګناه باندې ندامت وی اومعافی غوښتل وی. اوبل داچه مصر 
نه وی, یعنی دگناه دنه کولوعزم یی وی. 


44 .ر سو مت و راف 96 و و € ۱30و ۱ خلرین | 
اولك جزاوهم مغفرة 5 قن رهم وجنت تجرق ين کا الانهر 


دغه کسان" DET‏ 


فما 3 َ هم مر ۳« 3 کر علت ص لا س 
TT 2‏ داسې عمل کوونکو. پۀ تحقیق سره e‏ 
یروا ف رض فانرا وف کان عاقب لته هرا بيان لاس 


پس اوگرخی ن زمکه کښې نواوگوری ر په عبرت سره خنگه وو انجام دتکذیب کوونکو. دابیان دې دپاره دخلقر 


‌ هی و مر 
و هدی عِظه له 


جاولتبلق جرآۋهم) دا بشارت آخروی دې دواروقسمونو دمتقیانوته «وَیْعم أَجْرالیلن» 
ددي محصوص بالمدح محذوف دې چه راجنة» دې او د ررعاملینو» نه مراد متقبانووالاعمل 
کوونکی دی قد خلت من قنلکم4 دا تخویف دنیوی دې اوییان دحال دمکذبینو دې ورستو 
دیبان دمتقیئو نه. اورسنن» دسنة جمع ده طريقي ته وائی. ښه وی و که بده هُ اوشرائع ادیانو 
ته هم وائی «اهم» ته هم وائی واقعاتوته هم وائی: دلته دا اخیری معنی اراده کول مناسب دی 
«فسیرو, مراد دعبرت دپاره سیرکول دی «فالْظرو, نظر دعقل مراد دې یعنی فکر.سوج.. 
«عاقبة» معنی ی ده آخرانجام . 

۱ - د دوارو خلقو دپاره بشارت ۱ 


رشد القر آن «اول جلد») °۹ فی تفسیر آیات القرآن 


هدا بیان لاس4 یعنی که په زمکه کښې سیر دعبرت دپاره نشی کولی نو دقران نه 
نصیحت واخلی او د قرآن دری صفات ذکرشوی دی : اول داچه بيان للْاس) یعنی تولو 
خلقوته ئی احکامات. اوامر.نواهی .اعتقادیات هرخه بیان کړی دی. او دوم داچه «وهدٌی» 
دلائل دتوحید وغیره ئی بیان کری دی, دوم «وَموَعِظة4 چه پدي کښې تخویفات, بشارات 
دی شوت تون فرآن خو بیان دیولوخلقودپاره دې لیکن هدایت اونصیحت ترینه 


مرت مان احلی 
اداغلی: ۰۰۰ ____ 
ینوا KESEREKE‏ 


۹ مکوی,دحهادنهاومة بي حسلی تکلیفونیاوتاسوبه اوجت اوغالب یی که یئ تاسوپوراایمان والا 


سار گر قد س اود ر ۶ و * و لك 3 


میک مر هام۰ له کنب_اللینیة 
جي ااي او رف هت تسرد تیا واه یت د تقرس 
ی 25 ام“ وک د 
| لح له نی اموا وق لا 
اوددې دپاره ج لله دزی امسو وی ین 

۳ هنوا ولا روا دا دجهاد دمضمون اعاده ده او دا مضمون د ع ۱۸ آية ۱۷۵ 
پوري بیانیری. او پدې ایت کښې تشجیع علی القتال اوترغیب الی القتال دي. . اویه جنک 
احد کښې په تکلیفونو او زخمونو رسیدلو باندي تسلی ورکول دی. په جنگ احد کښې 
دمسلمانانونه چه کومه اجتهادی غلطی وشوه نو دهفي په نتیجه گنی وقتی شکست ملاژ 
شو او اويا ۰ کسان شهیدان شول او اکثر زخمیان شو. حتی جه دنبی 6 په سرمبارك باندي 
زخم راغې او دغاښ مبارك یوه ټکړه یی شهیده شوه اوپه شونډه مبارکه کښې ئی زخم راغې 
نوصحابؤ ته پدې باندي دیرغم او پریشانی راغله. او دا خطره هم وه چه هسې نه صحابه کرام 
خن د آینده دپاره کمزوری اوبې همته نه شی . 


ن الوا 0۷۰ سورة آل‌عران 
سس سس سس سس سس سس ص ۆک 
نوالله ع دا آیت نازل کړو. اودوی ته نی تسلی اوبشارت وکرو چه تاسو ویروسختونه ر 
دشریعت او دایمان په لار اومقتضیاتو باندي مستقیم یی او د نبی کریم 88 په اطاعت باندي 
محکم یی نو پدي بشارت سره ګویاکښې ددوی په جسمونو کښې نوي او تازه روح ننوت او 
دمجاهدینو د زخمی جسمونو اوماتو زرونو دپاره مرهم پتی شو . او ددي نتیجه دا شوه چه 
هغه کفارو چه لر ساعت مخکښې غالب شکاریدل هغه ددي زخمی او ستری ستومانو 
مجاهد ینو په مقابله کښې ونه دریدل اوپه منډ و وتشتیدل .میدان جنگ ئی پریشود. 

ولا و4 «وهن» سستی کولو ته وائی په سیب د يري دمرگ یاپه سبب دمحبت د دنا 
سره »اوحزن غم افسوس ته وائی په سبب دفوت کیدلو دمقصود یارسید لودتکلیف سره 

دلته یو سوال واردیری چه حزن خوغیر اختیاری خيزدي اونهی اومنع خو د اختیاری شي 
کيدي شی : جواب دادي چه د رلانوا نه مقصود نهی اومنع کول نه دی بلکه تسلی ورکول 
مقصود دی لکه عامه محاوره ده چه غمزده کس ته ویلی شی : خير دې غم مه کوه الله تعالی به 
ددي غم په بدله کښې خوشحالی درکړی» یا دا جواب دې چه مقصود نهی اومنع ده داظهار د 
حزن نه په داسې طریقی سره چه مقصود ترینه فوت شی او اظهار دحزن اختیاری شي دې. 

ر 7 ۳ ی ت 

(ن کنتم مؤمڼین 4 دا شرط دې اوجزاء ورله محذوفه ده په قرینه د ما قبل سره « ای آن 
كنتم مؤمنين فأنتم الآعلون» »او مراد دایمان نه ایمان کامله دې چه موجب دغلبې دې په 
دشمن باندې یا مراد ترینه دایمان په تقاضوچلیدل دی» تفسیر مظهری وغیره لیکلی دی چه 
((واما غلبة کفار زماننا فلضعف اباننا وكثرة عطیاننا؛ ومن اصدق من الله حدیداع) . 

ان سکم فرح دا دجواب دشبهی سره متعلق دې اوتسلی ده مومنانوته او پدي 
کښې حکمتونه ذکرکیری دهزیمت په احدکښې» «قزځ» په فتحي دقاف سره زخم ته وائی اوپه 
ضمې سره درد د زخم ته وائی اوجزاء د شرط دپاره محذوفه ده چه «رفلاحزنوا یا رفلاتضعفوا)) 
دې او(فقد مس الْقَومٌ ) د محذوفې جزاء قائم مقام دې او د قوم نه مراد مش رکین دی . 
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:د القر آن ,اول جلد ۵۷۹ فی‌تفسیر انات القران 


«قرح لل ورستو په ایت ,۱۶۵ کښې داضتم ا دې نوهغه په اعتبار دعدد 
سره دي. اودلته بیان دمثلیت مقصود دې په نفس قتل اوزخمی کید ل وکښې. یعنی کوم قسم 
صدمه چه تاسوته رسیدلی ده نو دغه فسم صدمه هغوئ ته هم رسیدلی وه او د مقدار اوعدد 
په اعتبارسره دهعوی صد مه دو چنده وه نوچه تاسو دې قسم تقابل ته نظروکری نونه دخفگان 
اوغمجن کبدلو خه وجه نشته اونه دمنافقانو او مشرکانو ددي سوال خه وجه شنه چه دوی 
وائی که چري محمد ا په رښتيا دالله رسول وې نو دومره نقصانونه به ولې ورته رسیدل ؟ او 
نه ددې د تکبراوغرورخه وجه شته . ولك لیام نُداولها4 یعنی دا زمونر قدیمی عادت دې 
جه کله سختی اوتکلیفونه راولو. اوکله راحت اوخوشحالی راولو لکه چه کله گرمی کله 
یخنی وی اوکله شپه کله ورځ وی دغه شان حالات اړوو راړوو نو بیا هرکله جه کفار سره 
ددومره تکلیفونونه دباطل حمایت نه پریردی نوتاسو دحق په حمایت کښې ولې بی زره کیږئ 
وم لذت ٤َامَنوا4‏ يعني پدې انقلاباتو راوستلوکښې ډیرحکمتونه مضمر تم 
جه کره اوکوټه يعني مؤمن اوغیرمؤمن جد اشی. دعلم نه دلته تمیز اواظهار مراد 
دې او واؤ په رولیعلم, کښې : ۰۱ بعضې وائی چه زائد دې او دا علت دې دماقبل دپاره ۲: 
اوبعضې وائی چه معطوف عليه مقدر دې ((ای لیکون کیت وکیت ولیعلم)) . یا ((فعل الله ذالك 
لصاخ جُمَةَ وليعلم)) ۳- اوبعضې وائی جه دا عطف دې په مضمون دکلام سابق باندي او 
معطوف عليه ورله په لفظ کښې نشته دې. وويََخِدٌ نكم دآ یعنی بل مصلحت 
اوحکمت پدې وقتی اوعارضی شکست کښې دادې چه مقام شهادت لوئ اعزاز زاواکرام دې 
په نزد دالله لا نوچه دا تاسوته حاصل شی. ۱ 

چاه لا ی الظییون دظالمینونه مراد یا هغه منافقین دی چه په عین موقعه باندي 
دمسلمانانو نه جدا شول نو دوئ عندالله مبغوض دی نوخکه ئی د ایمان اودشهادت نه محروم 
کره . اویا دظالمانو نه مراد هغه کفار دی چه دمؤمنانوپه مقابله کښې په جنگ کښې ولاروو 
نو مطلب دادي چه ددوی ددي عارضی غلبي سیب دانه دې چه دوی دالله مج خوښ دی بلکه 
دغه عارضی غلبه بنا په نورو اسبابوده. 


۳ ےوہ“ 
مولیمخص له آلذین ءامنوأه «نمحیص پاك اوصاف کولوته وائی دگناهونونه او «محق 


تن تا ات سورقالرار 
چ ڪڪ د س 


هلاکت ته وائی. حضرت ابن عباس فرماثی که چرې غلبه دکافرانوشی نوپدي سره د 
مؤمن او کافر امتیاز راث شی آومسلمانانومقتولینو ته دشهادت اعزازحاصل شی اودګناهونونه 
پاك شی › سس چم 


م حیبتم آن تخل اله ولیا بعلو الله الس جهو 
آیاتاسوګمان کوی چې ِ به 


2 ال ر e‏ 0 9 مون ل یں ل 


ا نې دي بسکاره کړي صبر کوونکواره . اوپۀ تحقیق سره وئ تاسو چې ارمان موکولو تاسو دشهادت مخکښې 
۱ م>دوووو Crs 9p‏ 
سس 9 ر يموت واثئم تظرونه 


شی جنت ته 4 اولاتراوسه پوري ندي بکاره 


وار حن حَیبِم آن تدخلوا نب د دا ا بل حکمت ذکردې» . او د 
TT‏ دخول اولی دې یعنی ستاسوگمان ؤو چه پغیر دجهاد او صبرنه هم دخول اولی 
جنت ته كيدي شی نو دا گمان غلط دي. .او دعلم نه مراد اظهاراوتمیزرجداکول دی ولا 
دلالت کوی په توقع دفعل منفی باندي نوپدي کښې اشاره ده توقع دجهاد او صبرته 
دمزمنانونه. او «لمّا» جزم ورکوی نو «بعلم» مجزوم دې خوکسره ورته دالتقاء دساکنین دوجه 
نه ورکړې شوې ده او فتحه په «َلملسَابرش» کښ يا د نصب د وجه نه ده په تقدیر د «آن 
سره دای وان یعنم الصابرین» يا مجزوم دې او فتحه ورته د التقاء د ساکنینو د وجه نه ورکړې 
شوې ده اواختیار دفتحه د اخفیت دوجه نه دې . 

ولق کم تَمَدوْنَ لْمَوت4 دموت نه مراد شهادت دې دتمنی دموت نه په حدیث کښې 
منع راغلیده ررلایتمنین احد کم الوة س الخحدیث)) . اوپه تمنی دشهادت کښې اوپه غوښتلو 
دشهادت کښې اجر دي. پدې آیت کښې یودبل حکمت ذکردې یعنی تاسو دبدر دغزا نه 
ورستو تمنی دشهادت کوله نوخکه الله ا وقتی شکست درکرو» او بل پدي کښې زجردي 
مزمنانوته چه دوی اول دشهادت تمنی کوله او بیائی په میدان جنگ کښې تیښته و کره. کوم 
صحابه کرام له چه په جنګ بدرکښې نه ؤوشریك نو هغوئ ويل کاشکې الله ## بیادغه شان 
موقعه راولی اومونږخپل خان شهید کرو دالله ¥ په لاره کښې» اوپه جنګ احدکښې دوئ 


ر 


رشد القر آن ,«اول جلد» or‏ فی تفسیر آیات القرآن 
مشوره ورکره دمدینی نه دباهر وتلو نوالّه غ دوئ ته فرمائی چه هغه شې چه تاسونی 
تمناکوله نوهغه ستاسومخی له راغی او تاسو ولیده نوولی تاسو په میدان جنګ کښې 
تینسته وکره؟ په حدیث کښې دی چه تاسو ددشمن دملاقات «لیدلو, تمنی مکوئ مگ رکه 
ورسره مخامخ شوئ نوثایت قدم اوسی. 

o, (72‏ 2 4 وو رو 4 214 4 
را کر ل رسول * 5ن ڪلت من لهالل“ فان مات از فيل 
ساب مگررسول دې > یقینا تيرشوي دي مخکښې ددة نۀ رسولان. . آیاپس که دې مرشویا 
وه مر ڪل هد 1 من قل ڪل 2د عتسه قن کش ر 
پس آوری پۀ پوندوخپلو 3 چې واپس واوریدوپة تحار سس نشي ا الله ته 


وسیجزی له کن ی آن نموت 
ر /⁄ 3 


1 1 ۷ و من رد واب الڑتا 
تیوقت مرج . اوخوک چې غواري 


و من کاب ااجبة نویه 


وار 


دما محمد الا رسُول > ۱ مومنانوته او دارنگه تنبیه ده جه د امیر 
اعتماد باندي کارمکوی بلکه توکل په الله غه باندي کوئ خکه امیر اگر که نبی وی په هغه 
باندی هم مرگ راخی اوپه الله نج هیڅ فنا اومرگ نه راخی. او رها نافیه دې عمل لفظاً نه 
کوی د وجه د انتقاض دنفی نه په «ال» سره او «حمد» مرفوع بنا د بر ابتدائیت دې او مابعد 
ورله خبر دي اوقصر يا قصرقلب دې ادعاء. خکه هرکله جه دوی مستبعد وگنرلو قتل 
دمحمد 808 نو گویا دا ادعاء وکړې شوه چه تاسو محمد 8 ته اله وائی نه رسول. نوقصر 
وشو چه محمد ندي بلکه رسول دي. صاحب دمفتاح وائی چه دا قصرافرادی دې چه 
ما عضرت مد دول تات کل تر وعف دربتالی ار بل قاو اه 


ن الوا o¥4‏ سورة ال ران 


استبعاد دموت. نوالته #٤‏ ورله یو وصف ثابت کرو اوبل ئی ترینه نفی کړو. 

او دا ایت فازل شويدي په باره دغزوه احدکښې . هرکله چه په احد کښې نبی 8 دجنگ 
نفشه پخپله جوره کره اوصفونه ئی برابرکړل نو پنخوس ۰د کسان چه امیرتی عبدالله بن 
جبیرژو او دوی تیراند ازسخت غشی ویشتونکی ؤو مقررکرل ديوي غونډئ په سر باندي چه 
د ورستونه کفارپه مونږ باندي حمله ونه کری او تاکید ئی ورته وکرو چه مونږپه هرحالت چه 
یو . یو به. لیکن تاسو دخیل ځائ «مورچي نه مه لري کیږئ او مونږ به ترهغه وخت پوري 
غالب یو چه تاسو ثابت ی په خپل خای باندې او هر کله چه جنگ شروع شوو نوغازیانو په 
مدا ن جنگ کښې دخپل شجاعت جوهرشکاره کرو دحضرت ابودجانه ڪڅه حضرت علی 4 
اونورومجاهدینو په مقابله کښې د کفاروملاماتی شوي ۲۲ کسان ترینه مردار شو او باقی په 
تیښته روان شو اومجاهدینو ترینه دغنیمت په مالونو قبضه کول شروع کرل. نو دا ننداره چه 
کله هغه پنخوس ۰د کسانو ولیده نوگمان ئی وکرو چه فتح کامله وشوه نودلته کیناستل 
بیکاره دی اوښه داسي ده جه ددشمن نه مال غنیمت واخلو. نو امیر ورته د رسول الته 88 
حکم یاد کروخودوی دا ګمان وکرو چه د رسول الله صلی الله عليه وسلم چه کوم مقصدژو هغه 
مونرپوره کريدي اودلته کیناستل بې فائدي دی نو یوولس ۱۱ کسان دغه ځائ کښ پاتي شول 
اوباقی مبدان جنگ ته راکوزشو. . نو خالدبن ولیدچه پدغه وقت کښې لامشرف په اسلام نه 
ؤو او دکفاروجرنیل ؤو ددوه نیم سوه ۲۵۰ کسانوسره راغي نوعبدالله بن جبیر له دخپلو 
ملگروسره ښه په بهادری تر یوحده پوري ددوی مقابله وکړ ه خو بالاخر دوی شهیدان شو 
اومجاهدین چه دشا دطرفه بې فکره اومطمئن و نو ددغه جانبه پري مشرکانو حمله وکړه او 
دمخي طرف دمشرکینو فوجونه هم بيرته را وگرخیدل نومسلمانان په مینخ کښې محضور 
شول. نوخکه ویرشهیدان اوزخمیان شول. اوابن قمیه بدبخت يوه ګټه درسول 10 په لوري 
وروه ويشته جه دهغی په وجه درسول الله 888 بوغاش شهیدشو یعنی ټکړه ترینه ماته شوه او 
به سرمبارك باندي یی زخم راغي. ابن قمیه غوښتل چه حضور 19 شهید کری مگراسلامی 
علمبردار حضرت مصعب بن عمیرظه درسول الله دطرفه مدافعه وکره اوخپل خان ئی 
شهید کرو اونبی اظ د زخم دشدت لوجه نه به زمکه پریوت اوجونکه مصعب بن 
عمبر له دنبی 8 سره په شکل کښې مشابه ؤو نو ابن قمیه دا ګمان و کرو چه ما نبی 4 قتل 
کړو نوا وازن وکو کهتمانۍ ® قل کرو او ابلیس په بلند آواز سره اعلان وکرو چه 
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محمد 88 قتل شو. ددې خبرپه اوریدلوسره چه رال ¿ محمداقدفیل» مسلمانان وارخطاشو. . ځپې 
اولاسونه ئی سست شو. خيني مبهوت اوحیران کیناستل اوخینی ضعیف آلایمان خلقو ته 
خیال پیدا شوچه دمشرکانو درئیس ابوسفیان نه پناه وغواری اوبعضي منافقانو وویل چه 
کله محمد #فتل شو نو اسلام پریردی اوپخوانی دين ته واپس شئ. انس بن نضر 4 چه د 
انس بن مالك ڪه تره وؤ هغه وه ویل که محمد 8 شهید شوې وی نو دمحمد صلی الله عليه 
وسلم رب خو ژوندې دې او بعد د شهادت دمحمد صلی الله عليه وسلم نه زمونږ ژوندخه 
پکاردې پدې مبا رکه لاره کښې چه رسول ولاخپل ځان قربا ن کرو نوپکارده چي مونږ هم خپل 
خانونه قربان کرو دائی وویل او د زمری پشان میدان جنګ ته وړاندې شو او ترهغې پورې 
جنگیدلو چه په شهادت ورسید اوپدي وخت کښې رسول الله 8 آوازوکرو چه ررایی عباالله ! 
انارسول الله»» زما لوری ته راث شئ اې دخدائ بندگانو زه دالله رسول یم دا آواز جه صحایو 
واورید نو فوراً راجمع شول اوسخته مدافعه ئی شروع کره اوکفار منتشرشو. میدان جنگ 
مسلمانانو فتح کرو نودا آیت نازل شو چه : وما محمد إلا سول 4 یعنی محمد 8 خو یو 
بنده دي. خدائ خوندي. چه مرگ به ورته نه رای . 

فد ّت ین قله سل ) دده نه مخکښې ویر رسولان تیرشوی دی چه ورستو دهغوی 
نه دهغوئ تابعدارانو دهغوی دين ساتلی دې اوخپل خان اومال ئی پري قربان کريدي نو 
درسول الله غ انتقال ددي دنیانه خه دتعجب خبره نده که دا وخت نه مری نوپه بل وخت کښې 
به وفات کیری لیکن که چري وفات شی نو آیا تاسو به دين پریردی ؟ يبه دجهاد وتیل 
الله نه مخ اروی؟ لکه اوس دقتل دخبر اوریولو په وجه دیرکسان بې حوصلي شو . . اوکه خوك 
داسي وکری نوخپل خان ته به نقصان ورسوی . الله تعالی ته هیځ نقصان نشی رسولی 

فایده : قادیانیان ددې آیت نه استدلال کوی چه عیسی 8# وفات دې . جواب دادي چه 
و استدلال موقوف په دري وخبرودي : اول داجه ,,خلت» په معنی دموت سره دې او دویم دا 
جه رهن قبله, ظرف درخلت؛سره متعلق دې. دریم داچه الف اولام په الرسل کښې داستغراق 
دیاره دي. . نومعنی به داشی چه مره دی مخکښې دده نه تمام پیغمبران نو په هفوی کښې 
عیسی لا هم داخل دې لیکن مونر وایو چه دا دري واره خبري ممنوع دی . «خلت» تبریدلو 
دوخت اود دور ته وائی په موت سره وی لکه اکثرپیغمبران. يا زمانه او دور یی تيرشوي وی 


خومړه نه وی لکه عیسی 8# » اوپه قرآن پاك کښې إا علا إل طبهم دعر 
عَضوا علیکم آلتایل 4 راغلیدی اومعنی ئی موت نه ده. اودویمه خبره هم مسلمه نده بلکه 
کیدې شی چه ظرف دمابعد سره متعلق شی» یعنی وفات شویدی هغه رسولان چه قبل ؤو. 
اوحضرت عیسی 8# زمکې ته دوباره قیامت ته قریب به راخی, اودریمه خبره هم مسلمه نده 
بلکه الف اولام په رالرسل» کښې دجنس دپاره دې ځکه مقصود دد ې آیت نه دفع د استبعاد د 
قتل اودموت دنبی ‏ ده او دا حاصلیری په لام الجنس سره نوحاجت نشته دې استغراق ته, 
اوکه دا دري واره خبري ومنواو دآیت معنی داشی چه نبی نه مخکښې تمام رسولان مره 
دی نوپه زعم دقادیانانو خو قادیانی دجال هم رسول دې نو دې هم مخکښې تباه اوبرباد 
شويدي. 

(آقن مات همزه داستفهام انکاری دپاره ده اواستفها م انکاری په معنی د «لاینبعی» 
سره دې اودا همزه په حقیقت کښې داخله ده په رانقلبتم» باندي او فا په «فان» کښې د عطف 
دپاره ده اومعطوف عليه ئی مقدردې (رای تزمنون حال حیوته فان مات اوقل اانقلبتم) . 

یعنې داسې هرگزمناسب نده» انقلاب علی الاعقاب واپس کیدل په پندو» کنایه ده د 
ارتداد عن الاسلام يا عن الجهاد نه اومقصود د دینه انکار او زجر دې نه اخبار د وقوع د 
ارتداد نه, او د «الشاکرین» نه مراد ررالثابتین علی دین الاسلام» دی. 

وا كان کفس آن تَمُوت ) دا ترغیب الی الجهاد دې یعنی مرګ په خپله نیج باندي 
راځی ې نیټې شوك نه مره کیپی اگرکه دمرگ اسیاب ورته دیرهم جمع شی نو دمرگ د یری د 
وجه نه دجهادنه پاتې کیدل ندی پکارء وبا رای کیب کتابا مزجلا ›» . وم برذ 
ثواب لیا یعنی جهاد او هرعمل خير د آخرت په نیت سره پکار دې اوکه چا اراده وکره په 
عمل خیرسره بدله ددنبا نوهغه به ورته ملاشی که چرې الله 3 یې وه غواری لیکن په 
آخرت کښې به ورته اجرنه ملاویری اوخوك چه اراده وکری په عمل دخیر سره ثواب د آخرت 
نوهغه به مومی. دوَستجزی آلشکرین ) اوپه دنیا کښې به ورته هم بدله ملاویری, د 
«شا کرین» نه مراد هغه ځوك دی چه په دين باندي ثابت قدم وی اوعمل خير په نیت د آخرت 
سره کوی اوپدې آیت کښې په هغه صحابؤ تعریض دې چه هغوئ دخپلې اجتهادی غلطی په 
وجه خپل خای پریښودلو او د مال غنیمت حاصلولو دپاره راغلل او دهغه صحابؤ مدح ده چه 


رشد القر أن «اول جلد» 9۷۷ فی‌تفسیر آیات القرآن 
"۳/۲ ڪڪ 


و 9 ر و و ام 22 
سيل الو عم صعفوا_وماً استكانو“ 
چې دوئ تۀ رسيدلي وؤ په لاردالله کښې اونة وؤکمزوري شوي اونة وؤټېټ شوي دښمن ت 

۶ و و با وم ر ,و و 4ے 4 
والله یب الضیرین ه و ما کن هم إل آن قا رد 
اواللّه محبت کوي صبرکوژنکوسره . اونده وبنا""" «دعا؛ ددوی مگرداچی وئيل بة دوی اې زمونږ ربه 
۶ 7 9۶ د سس 3 و م 4 چ2 2و وم 
عفزکا ونیا و رایع 8 امین ء يث افدامتا ون 
اوبخښې مونرتة گناهونه زمونراوزياتي زمون, په کار ددین کښې اوکلک كري قدمون زمونر اوغلبه راکړې مون ته 
م۳2 اد و۳ وس berl) f cS 4l sl‏ ره و دج 
عیاقو الکفرنیه اهم اله کواب انا وحن کواب الاخرة* والله ڪب 
پۀ قوم کافرانو پس ور ه دوئ تال بدله ددنیا اونائسته بدله دآخرت . اوالله محبت کوي 

م2 ۰ ۳۹ ج ی ۲1 ۰ 

(وکاین من نی قل معهه ربيون) په دې آیت کښې ترغیب علی الجهاد دې اوتسلی ده 
مومنانو ته چه ستاسونه مخکښې ډېرنیکان بندګان دالله نجل د انبیاژ سره ملگری شوی ؤو 
دکفارو سره ئی جنگونه کری ؤو اوپه هغوئ باندي دیر زیات تکلیفونه اومصیبتونه راغلی ؤو 
خو دهغوئ په همتونو او ارادو کښې هیخ قسم سستی نه وه راغلی اونه ئی کمزوری نسکاره 
کړې وه اونه دشمن ته ټیټ شوی ژو. نوتاسو خو خیرالامم یئ نو تاسوله زیات صبر او 
استقامت پکار دي. او دارنگه پدي آیت کښې تنبیه ده پدي خبره چه قتال د ډیرو انبیاژ او 
دهغوئ دصالحانو ملگرو سنت دي. اوپدوی کښې دا دري صفات سلبیه ؤو چه داحقیقت 
دصبر دې : نشتوالې دوهن اوضعف؛ او استکانت» «روهن» عجز اور«جن» «بزدلی ته وایی جه 
دتکالیفو او دمرگ دیری د وجی نه وی او «ضعف, کمزوری دهمت آوسستی کول په وجه د 


پۀ سب دهغه تکلیفونو سره 


۱- يعني کمزوری مه کوی‌بلکه‌دا دعا کوی. 


ناوا o۷۸‏ سودة ۶رر 
ج ي صصص صصص ي ا 


زخمی کیدلو د ملگرو سره او «استکانت» دشمن ته سرښکته کول او د دشمن تابع کیدلون 
وایی د آسانتیا او آرام او راحت دپاره. استگاوا 4 یا د سکون نه مشتق دي نو 
راستکانوا, په وزن د «افتعلو» دی يا د رکون نه مشتق دې نو بيا په وزن د «استفعلوا» دې يعن 
سین زائد دې اوپه لفظ د و" ين4 کښې دوه فوله دی : يو دا چه دا اسم برائسه دې اونون 
پکښې اصلی دې. نو دا موافق دې د رسم الخط سره. دویم قول چه مشهوردي هغه دادي چه 
دا مرکب دې دکاف تشبیه اودراي نه اومعنی ئی کثرت دې پشان د کم خبریه, نحویانو وبلی 
دی چه ,«کاین» دکم خبریه سره موافق دې په پنخه امور وکښې : ۱ ابهام ۲- حاجت تمیزته ۲: 
بناء ۴- لزوم دصدارت. یعنی په اول دکلام کښې راتلل ۵- افاده دتکثیر . او کم استفهامه 
اوخبریه دواره راخی او «کاین» صرف خبری راخی اوتمیز ئی هميشه مجرور وی په من سره. 
په خلاف د «کم» استفهامیه نه چه تمیز د هغه منصوب هم راځی اوبناء پدي دویم قول باندي 
جه مشهوردي نون د «کاین» په حالت دوقف کښې حذف کول پکاردی دتلفظ اودکتابت: 
دوارونه خکه چه دا تنوین دې لیکن اثبات دنون په حالت د وقف کښې خلاف القیاس دې 
اودصحابؤ په دورکښې په مصحف عثمانی کښې دغه شان دې او يِن 6 تمیز د رگا 
دې . «قل مه ريون ۱- قاتل فعل دې اوفاعل ورله ضمیر دې چه راجع دې نبی 4 يا 
« کأین» ته او «معه ربیون کثیر, جمله حالیه ده او دا مجموعه خبر دي دکاین دپاره معنی نی 
داده چه ډیر انبیاژو چه قتال نی کړې ؤو په داسې حال کښې چه دده سره ډیر خدائی خلق 
موجودژو ۲- یا «معه» ظرف حال دي او «ریّون» ئی فاعل دي. ۳- «قاتل» صفت د نبی دې 
اوخبر د ,رکاین» دیاره «معه ربیون» دې ۴- فاعل د قاتل «ربیود» دې او «معه, ظرف دي او دا 
مجموع خبرد « کاین» دیاره دي‌يعني ډیر انبیاء داسي وو چه د دوی په معیه او ملگرتیا کښې 
دیرو نیکانو قتال کړې وو. تون 1 جمع د ««ربي» ده منسوب دې رب ته اوکسره e‏ 
خلاف القباس ده ۲ او بعضي وائی چه دا جمع د ««ر بة») ده بکسرالراء په معنی دجماعت سره. 
ضحاك وائی چه دا هغه جماعت ته وائی چه زر ۱۰۰۰ تنان وی. دغه شان دعبدالله بن 
مسعو د نه روایت دې چه د (رټيُون)) معنی ده په زرگونوخلقاودحسن اوابن عباس نه 
روایت دې چه«داعلماء فقها دی) 

* لب لین 4 صابرین هغه دی چه دغه دري صفتونه پکښې موجود وی 

11 کان قولهمه ,قرشم خبر د کان دې او وال آن الوأ په تاویل دمفرد سره اسم د کان 
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دې او مراد دقول نه دعاء ده اوحصر اضافی دي. یعنی دمصائبو اوشدائدو په وخت کښې نه 
دوئ دمقابلي نه واپس شو. اونه ئی ددشمن اطاعت وکرو , اونه ئی څه مضطرب افوال وویل 
لکه چه په جنگ احد کښې بعضو ویلی وو چه د ابوسفیان نه امن وغوارو او بعضو منافقینو 
وویل چه خیل زور دين ته واپس شئ او بعضي وویل چه مونږپه جبرسره جنگ له راوستلي ِ 
شوی یو نوهغوئ «مخکینی پیغمبرانو» داسي خبری نوي کړې بلکه هفوی صرف داسي ويل 
چه ((ټتا اِرَلتا» اي الله زمونر‌گناهونه معاف کره ؛ ((وَتَبَث أقامَتَا)) اوزمونږ زرونه 
اوقد مونه یط او مد وکره. د (دنْْبَْا)) نه صغایر اود ((وَاسْمّافتا)) نه کبایر 
مراد دی. يا د ذنوب نه مراد عام گناهونه دی اود اسراف نه دنبی د اطاعت نه تجاوزکول مراد 
دی اوهرکله چه گناهونه سبب دبندیدلو دنصرت الهی ؤو نو ددي وجه نه دعاء دمعفرت 
مقدمه شوه په دعاء دتثبیت اوپه دعاء دنصرت باندي 


تب و 


فایده : حصر په «وَمَا گان َوه إل آن قالوا ) کښې حصر اضافی دې په اضافت سره 
اضطراب اوترك دمقابلي اوترك د اطاعت ددشمن ته دي. نوپدي کښې اشاره ده دیته چه لکه 
خرنکه چه مخکنونیکانو په وخت دمصائبواودمقابلې مع الکفارکښې التجاء الى الله کړې ده 
او دعاگانی ئی غوښتلی وې اواضطراب اوددشمن اطاعت ئی نه ژو کړې. نو تاسو هم دغه 
شان وکری او دا مطلب ئی نه دې چه. دې مأثورې دعا نه علاوه نورې دعاگانې ئی نوې کړې. 
اونه په غير ماثور «غیر منقول الفاظو سره دعا بدعت دې اونه ورته په حصر مذ کور کښې 
اشاره ده. بلکه دعا په هر لغت کښې او په هر لفظ سره چه وی بدعت ندي. البته د مائورو 
الفاظو برکات او انوارات بل چرته نشی ملاويدي. 


یکاتهم ال واب تیاه «فا» په علتية دلالت کوی یعنی دمجاهدینو صبراو 
دعاگانی سبب دې دپاره دفتح. د رئواب الدنیا, نه مراد فتح اوغنیمت دې او د تواب الاخرة 
نه مرادجنت اورضاء الهی ده.(وَُشن لواب ال ورَ0) سره ئی حسن ذکرکرو رای لواب الاحرة 
الحسن» پدې کښی اشاره ده زیادت اوافضلية ته.((َا یب الُحییِن)) اومحسنین متبعین 


دست دی 


آن تلو 0۸۰ سور آل‌ران 


ها زیت امنا ان نطیعوا ايش کفروا ي 


اني ایمان وا ج تاسوخبره اومنئ دکافرانونوهغوئ بۀ تاسو ك 2 پۀ پوندوستاسو 


تیدا یرشح ٥‏ کل ا مار ° 2 قمع شمه 
تس و . بلکه الله ستاسومددگاردي. ET‏ 
ابه | الثریتت ام منوا إن را آلذییتت کفروا4 په دې کښې حکم دې دخان ساتلو د 
اطاعت دکافرانونه خکه جه داسبب دمرتد کیدلو او دخساري دې لیکن ددینه مستثنی دې 
اطاعت دهفه کافر چه لارښودونکې وی. او اطاعت دهغه کافرجه دهغه په رائی 
مصلحت ظاهر وی خکه داپه حقیقت کښې اطاعت دکافر نه دې او دارنکه منکوحه کتابه چه 
مشوره دخیر ورکوی . لزت کفررا4 هرکافراومنافق ته شامل دې خصوصاً هغه جه په 
جنگ احدکښې ئی مزمنانوته دعوت ورکژو چه خپل مخکنی دين ته واپس شئ اوهفه چه 
شکوك اوشبهات ئی پید اکول چه که دا نبی په حقه وې نوشکست به ورته نه ملاویده وغیره 
بل له وڪم 4 یعنی دکافرانواطاعت مکوئ بلکه دالّه تعالی اطاعت کوئ نوهغه 


به ستاسونصرت او مدد کوی په سبب د اطاعت سره . 
تا 3 


سلقن ق قوپ الیش روا لغب ها شرا باش ما 


خامخا اچوؤ مونږ پۀ زړونو دکافرانو کښې هېبت په سبب ددې چې دوئ شریک e‏ سره هغه خوک 


5 مار کر + وب 


و 3 2 


ازعم 


۱- دکافرانو اطاعت مه کوئ بلکه دالله غ اطاعت کوی هغه پۀ تاسو مهربان دې . 
۲ - زجر. او د جهاد متعلق دشیم دریم جواب چې دا اصل جواب دې . 


رشد القر آن «اول حلد» ۱ 0۸1 فی‌تفسیر آیات القران 


1 3 4 


(ستلقی فی قلوب آلنویست4 نو د الله غل دنصرت اومدد اثر به داوی جه کفاراگ رکه په 
دیر قوت اوطاقت کښې وی خوالل غ به ئی په زرونو کښې سخته یره پید اکری اوستاسو 
دمقابلي همت به ئی نه وی لکه دجنګ احد دختمیدلونه ورستو دکافرانو د دوباره حملي ار اده 
وه لیکن درعب د وجه نه یی حمله ونکړه ه بلکه ستری ستومانه زخمی مسلمانانو ددوئ تعاقب 
دحمراء الاسد پورې وکړو او دوئ وتښتیدل او دا رنګه د أحد نه ورستوکفار په هرجنگ کښې 
مغلوب شوی دی . یما اڈ شرڪواي «باع؛ سبییه او «ها» مصدریه دې نوشرك سیب درعب 
دې رها لم ینزل به» په «ربه» کښې مضاف مقدر دي ررای ععبودیته واشراکه». او (سلطتا» 
حجت ته وائی. او دلته نفی دنزول دحجت وشوه اګرکه مراد ترینه نفی دوجود ده نوپدې کښې 
اشاره ده دیته جه د اثبات دحکم دپاره دلیل منزله پکار دې نه ځپل آر اء او خواهشات. 
کماقال صاحب الروح. 
فایده : غیرمقلدین وائی چه ددي آیت نه معلومیری ابطال دتقلید خکه چه پدي آیت 
. کښې او دارنګه قرآن کریم هرځائ دشرك اودمشرکانو په رد کښې عدم ازال ددلیل ذکرکري 
دې نولکه څرنګه چه په شرك باندې دلیل منزله نشته دې نوخکه باطل دې نودار رنګه په تقلید 
باندې دلیل نشته دې نو دا هم باطل دې» > مونږ وایو چه د تقلید د اثبات دپاره صحیح دلائل 
موجود دی خوفانده ترینه هغه څوك اخستې شی چه پوهیری اوضد تعصب نه کوی اودار رنګه 
دلیل منزله په حرمت اوابطال دنقلیدهم نشته اوکه چري موجووی نو» «هاتوابرهانکم ان کنتم 


ن تلو ۸۲ سور آلتران 


الصدقين» . نوحرمت دتقلیدهم ثابت نشو. اوعدم دلیل په تقلید ربناء على زعمکم مشترال 
دې په مابین د اثبات دتقلید او د ابطال دتقلید کښې نو بيا تاسو قول په ابطال دتقلید ولې 
کوی. او دارنگه عوام او مان دغیرمقلدینو بلکه اکثر نام تهاد ملایان ددوئ قدرت نه لری 
دفهم دقرآن او حدیث اونه داستنباط د حکم دنص‌نه. نو دغه شان خلق هم دخپلومشرانو غير 
مقلدینو تقلید کوی اوخه دلیل منزله ورسره نشته نوپکارده چه دا دې هم حرام شی. 


رما نهم آلنار > فرق په مابین د «ماوی» او «مشوی» کښې دادي جه «ماوی» خای د 
ورتللوته وا یی او «مشوی» خای د اقامت ته وانی. ورتلل اول وی او دیره کیدل ورستو وی نو 
ددي وجه نه ماوی مقدم ذکرشو. 


ف ص 


۳ صدلکم م ال وَغْدَه) پدي آیت کښې تفصیلی اوتحقیقی جواب ذکرکیری د 
هغي شبهي نه چه په رسالت باندي منافقانوكري وه هغه داچه که حضرت محمد 9 رسول بر 
حق وې نوپه أحد کښې ی ولی شکست خورلو؟ . 

حضرت الشیخ بو فرمانی چه هرکله دا شبه دمسلمانانوبه مخکښې وشوه نو دبعضي 
مسلمانانو په زره کښې هم دا وسوسه پیداشوه چه واقعی الله غ خو زمونرسره دنصرت 
اومدد وعده کړې و ترش مه ولي شکست ملاوشو. (رقال اللاس من اصحابه من اين 
اصابناهذاو قدوعدنااله تعالی النصر)).٫روح.‏ نو پدې ایت کښې ددي شبهي تفصیلی جواب وشو 
اومخکنی آیاتونو کښې اجمالی جواب ؤو. (صَدَََم آله صدقاً راست گفتن » ته هم 
وائی اورراست کردن ته هم وائی یعنی وعده پوره کول. دلته دا دویمه معنی مراد ده يعني الله 
لټ جه ستاسو سره کومه وعده دنصرت او دفتحی کړې وه نوهغه وعده ئی په احدکښې 
دجنک په ابنداء کښې پوره کړه اومسلمانانو لره ئی په کفارو باندي غلبه ورکره او د کفارونه 
۰ کسان قتل شو اوباقی وتشتیدل لیکن هرکله چه درسول الله دقول خلاف وشوچه هغه 
غشی ویشتونکی جماعت په خپل ځائ قائم پاتي نه شو نوفتح په شکست سره بدله شوه. نو 
ددي شکست دپاره سبب مخالفت دحکم درسول الله 89 ؤو E‏ 
باندي نشی كيدي بلکه پدي سره تائید د رسالت کیری. نو دا جواب ش شو دشبهی نه هم 

اومسلمانانوته هم داخبره واضحه كري شوه چه سبب ددي وقتی شکست دپاره ستاسوخپله 


رشد القر آن «اول جلد» تلبت فی‌تفسیر آیات القرآن 
احتهادی غلطی وه. 

(ذ تخشوتهم» ظرف متعلق دې د «صَدَفکُم آله ` سره ياد وغه سره او 
رتحسوفم» په معنی د «تقتلونهم» سره دې او «حس» په اصل کښې دیته وائی چه حاسه ته آفت 
ورسی اوختمه ئی کری, اودیرکرته په معنی دقتل علی سبیل الاستیصال بيخ کندۍ سره 
راخی نم4 ای بارادته «وقضانه, اوتوفیقه ‏ دا شمه «حق» یاپه معنی د «ال» 
سره دې او دا متعلق دې په «حسوفم» یا ررصدقکم» پوري» 8 ررحقی» ابتد ائیه دې او داخل دي 
په شرط باندي چه جزاء نی محذوفه ده «ای حتی اذافشلتم وتنازعتم وعصیتم منعکم نصره» او 
رم صرفکم» پدغه محذوفه جزاء باندي عطف دې اورفشل» بزدلی او نامردی ته وائی خو دا 
معنی اراده کول په حق دصحابز کښې بې ادبی ده نوددي وجه نه ددي ترجمه بعضي حضرات 
په ضعف درائی سره کوی. رای ضعفتم عقلاً بحیث مُلتم الى الغنيمة» اوبعضي حضرات نی 
ترجمه په ضعف د همت سره کوی. 

(وتَنرَغشم نی لأمر4 مراد ترینه اختلاف کول دی په امر د رسول الله 889 کښې چه بعضو 
ويل چه پدې مورچه باندي قائم پاتی کیرو او بعضو ويل چه د مال غنیمت اخستلو دپاره خو 
«(وعَیتُم» دنبی 8٩‏ د امرنه خلاف او نافرمانی مراد ده گویا کښې عصیان. تنازع 
اواختلاف پیداشو او دتنازع اواختلاف نه فشل یعنی بی همتی پید اشوه. 

ما تجبلورت» ددینه مراد فتح اونصرت دې لکه په سورة صف کښې دی ل 9 
را نص نو وقنح زب چ چه ددینه واضح طورباندي معلومیری چه دصحابز محبت 
دنصرت الهی اوفتح سره ؤو چه پدي سره غلبه دحق راخی. اوددینه دنیا مراد نده خکه د دنیا 
سره ئی لفظ دمحبت ندې ذکرکري بلکه ددنیا سره ئی صرف اراده ذکرکړې ده او ینم 
من رید لدئیا 4 ئی فرمایلی دی رحب الدنیا» ئی ندی فرمایلی. ددینه هغه کسان مراد د 
چه دمال غنیمت دجمع کولو دپاره تلی ؤو يڪم من يريد الأخرَة > ررای ثواب الاخرق» 
دینه هغه کسان مراد دی چه په خپل ځائ قائم پاتی شوی وو. 


ثم رفک داعطف دې په مقدره جزاء باندي «ليښتلیکم) يعنې دا وقتی اوعرضی 


نت 4 ار 


سس سس سس سس سس سس سس 
شکست ستاسو د ذلیل کولو او رسوا کولودپاره نه و. تاسو عندالله قدرمند .عزتمندنی . 
بلکه پدې وقتی شکست سره ستاسو ابتلاء اواصلاح مقصود وه او هغه دا چه تاسو به په 
مصانبربندي صبرکوی اوپهمیدانجهاد کښې به کل پانی کیپ و دملگرو دقتلیدلو او 
زخمی کیدلوسره به حوصله نه خرابوی . ضط وَلْقَذ عفا عنکم ) دصحابه کراموطاه نه 
اجتهادی غلطی وشوه نوالله # دوی ته په تیرشوی آیاتونوکنسي لررشان زورنه وکره اوپدې 
ایت کښې ورته دمعافی اعلان کوی خویه پیر تاکید سره «رقه» دتحقبق دپاره دې» اولام د 
تاکید دیاره دي. دیته لام موطه للقسم ویلی شی خکه دې تا کید دقسم مقدره کوی ««ای وال 
لقد عفا» نوالله ٤‏ په خپل ذات قسم خوری چه خما دې په خپل ذات قسم وی چه خامخا په 
تحقیق سره ما تاسوته معافی کړې ده نو دصحاب دغلطیانو معافی په نص قطعی سره ثابته 
ده . اوپه حدیث کښې په طاعنینو دصحابو باندي لعنت وارد دي . 


اد لصون وتو ڪل اڪ والرسول یلْعوکم ۵ 


کوم وخت چې تاسولرې تللی پۀ تښتتیدو کښې اوشاته نة کتل هیچاتۀ. اورسول ' بللی س گ 


-١‏ زحر منافقینوتة. 


رشد القر آن «اول جلد» ۸۵ فی تفسیر آیات القرآن 


PIG 
ین شىء“ قل إن امد‎ 
چې آیاشته مون لره دامدادنه حه حصه . اووایر رم‎ 
4 ° رد‎ 9 {1 2 
TEE آلفیهم ما یرون لك“ يفون لكان‎ 3 
ی م و ا , کچري وې مونږ لره د کارنة «اختبارنه څۀ خیز.‎ 
مد کے‎ a و‎ 9 5 
ا فيا هناد قل لو لي ي ب لیرد‎ 
نومونږ بۀ نه وې قتل شوي‌ريعني زمونرخپلو ان‌دلته. ته اوواية )کجر ې وې تاسوپۀ کورونوخپلو کښې نوضروربة بهرراوتلي وې‎ 
ا9‎ ٤ 9 ر و ص‎ 9. 
لزنن كيب علهم القثل ال مساج ولل اله‎ 


و مقرر شوې ز پۀ هغوئ قتل. ځائې ا اودپاره ددي 3 اد 1 


7ط 
ا 


لك 


7 تضعذورت» دا 1 eS‏ 
منع کرو او تاسوئی ددشمن نه وارولی کله چه تاسو تښتیدلئ اوپه غرونو.میرو باندي ختلی 
او د وارخطائی دوجه نه مو شا ته نه کتل او رسول الله 8 تاسو د وروستونه بللی او ویل ئی 


۱ حواب شکوه. 

۲- شکوه. 

۳ 2 حواب شکوه. 

۴ - دویمه‌ترجمه او چهښکاره کری خلقوته. 


تنل ۵۸۹ سورة آلران 
سس سس هس ۳ 


چه «رالی عبادالله . الى عبادالله من یکر فله اجنة», .خو تاسو دا آواز نه آوریده. بيا چه کله د کعب 
بن مالك ڪه نظر په رسول الله 6# ولگیده اوپه زوره نی آوازوکرو نو دهغې نه ورستو بيا 
صحابه کرام اه دنبی 808 خنگ ته راجمع شو اوکفار مرعوب شو او وتشتیدل 

فایده «ذ تضیذورت4 په ضمه د تاء اوکسرې دعین سره دیاب افعال نه مزید دې د 
اصعاد نه مشتق دې او په فتحه سره مجرد دې دصعود نه سح مشتق دې نو بعضی اهل لغت وائی 
چه د مجرد اومزید په معنی کښې څه فرق نشته دې. او اکثر وایی چه فرق پکښې شته دې 
اوهغه دادې چه اصعاد «رابعاد)) لرې تلل په همواره زمکه ياکندو اودرو کښې» ته وائی. او 
,صعود» ذهاب الى الفوق .په بره تللوته وائی» دلته دواره معانی مراد کید ې شی. «رتلوون» د 
«رل ») نه مشتق دې ورستو طرف ته کتلوته وائی دا کنایه ده د التفات نه . 


۱ «ئْبَم غم بعر 4 دا عطف دې په «صرفکم باندي اوفاعل د انبم دیاره 
راجع دې لفظ د رزاله» ته. اوغم ته ئی ثواب مجا زا ویلی دی. مراد هل 

۰ یایی تهکما ویلی دی. با دپاره داشارې دیته چه که فرارنه وې نو دا به ثواب وې او 
1 چه په معنی دمع سره ده اومراد ددینه کثرت 
دغمونو دې چه هغه غلبه دلښکر دکفارو او دشکست دمومنانو اوقتلیدل اوزخمی کیدل د 
دوی او اوریدل د خبر دقتل دنبی 18 دی . نو د «فاثابکم غما, نه مراد غم عظیم دې چه 
اوریدل دقنل دنبی 18 دی .اود «بفم» نه دغه نورغمونه مراد دی. يا بالعکس .یا «رباء» په 
«بغم» کښې دسببیت دپاره ده یعنی الله غ تاسوته غم درکړوپه سبب دخفه کولوستاسو 
رسول 188 لره په مخالفت کولوسره دحکم دهغه نه «لکیلا تخرد و4 په ظاهره کښې د و 
متعلق دې د «اثابکم» سره. لیکن داپه ظاهره کښې غیر مربوط معلومیری ځکه رراثابة» دغم 
«یعنی غم په بدله کښې ورکول» سبب دحزن دپاره دې نه دلا تحزنوا دپاره. نوددې دپاره 
ډیرتوجیهات دی 

۱ حضرت الشیخ بوهفرمائی چه دا متعلق دې دمحذوف سره (رای اخبر کم بذالك 
المذ کور لکیلاتحزنوا)) اوحضرت شاه ولی ال یا وائی . (اين پند دادن برائ آن است که تا 
1 3 

ته دنبی #0 دحکم نه خلاف ونکری اگ رکه ستاسونه منفعت. غنیمت وغیره فوت کیری یا 
اش .بلاء په مخ درزی .۲ - بعضي وائی چه «لا» زائد و بعضي 

FTF. 


وائی چه دغم نه. غم عظیم مراد دې چه خبر دآوریدلودقتل دنبی 808 دې اوخوك چه لوئ غم 
وه وینی نوپه وړو غمونو باندې راضی شی.اوغمژن پري نوی» نودنبی 1888 دشهادت خبرداسي 
غم ؤو چه ددې دشدت نه مخکسنی او وروستنی غمونه ټول ختم شو. 

واه > يريما تون الله له ستاسو دعملونونه خبردار دې نو د هفي مطابق ستاسو 
سره معامله کوی ئم انرّل علکم» داعطف دې په وائبڪم غ) باندي اوپدي کښې 
بیان د ازالي دغم دې «َمَة 4 مفعول د انزل دې او (نغاسًا) ترینه بدل دې «نعاس معمولی 
خوب ته وائی چه آثرنی په ست رګو راشی یعنی پرنا؛ اود راهنق» بالتا ء او «راهن» بدون التاء په 
مابین کښې فرق نشته دې اوبعضي ئی فرق کوی چه «امنة» هغه دې چه خوف زائل شی 
اوسبب ئی موجود وی لکه په میدان آحد کی او دا مقام دلوئ اعزازدې» او««امن»» دیته وائی 
چه خوف زائل شی سره دزوال دسبب نه رقرطی , په جنګ أحد کښې په میدان جهاد كي په 
مزمنانو باندې الله ل داسې خوب اوپرکالی راوسته چه عین په ولاړې پر کاله ژو 

حضرت ابو طلحه ڪه و انی چه په مید ان جنگ کی په ما باندې داسې خوب غالب شوچه 
زما دلاسه توره ارتاو شوه اوبیا مې را واخسته او بيا به ارتاوشوه نو بيا به مې راواخسته 

داسې کارخو وارې وشو. او دا یو حسی اثر دهغه باطنی اطمینان اودسکون ؤو چه دداسي 

هنګامې اوشورماشور په حالت کښې دمومنانوپه زرونوباندي محض دالنه ج دفضل 
اورحمت سره واردشو (روهذاعادة الله مع المؤمنين جعل النعاس فى الحرب علامة للظفروقدوقع 
کذالك لعلی له فى صفین وهومن الواردات الرهانية والسكينة الاهية)) رروح. او ورستو ددي 
پرناء نه دمزمنانو دزرونونه ددشمن خوف اویره بالکل ختمه شوه اوتشویش او اضظراب ئی 
ختم شو نوگویاکشی دا پرکالی یو بشارت ؤو چه دیری. پریشانی اودتشویق وخت 
تبرشواوس مطمئن اوسی اوخپله فریضه اداء ء کړئ نو صحابه کرام ظا فوراً دنبی 888 خواته 
راجمع شو او د دویم جنگ محاذئی جور کرو او دشمن په تشتید لومجبوره شو. 

«یغتی ی طاَبفةه ضمر د ریغشی» نعاس ته ر اجع دې او د ررطانفة» نه مراد تمام مخلصین 
مومنان دی یعنی پیّولونعاس» اوغالب ؤو نعاس په مومنانوباندي اودا امن او نعاس صرف 
په مؤمنانو باندي ؤو اوهرچر منافقان ؤو نوهغوی په غم اوپریشانی کښې زو «وَطاَبفة» 
ددینه مراد منافقان دی «قَذ مه يعني په غم کښې اچولي ؤو دوئ لره خپلو نفسونو 
بعني دوی صرف دخپلوخانونوپه غم کښې وو چه کفار موقتل نه کری (وددوی سره نه داسلام 


تن تلو ۸۸ سورة آل‌عران 
تَتٍِع جح 


فکرژو اونه دنبی 8 اونه دمسلمانانوخکه چه دوئ میدان جهادته دمال فنیمت په طمع 
راغلی ؤو نه داسلام په خاطر . او ددي وجې نه اللّه نجل دوئ محروم کړل دنعمت د امن نه نو 
دوئ پریشان ؤو اونعاس «پرکالی» پرې نه وه راغلې. 

ینوت باه دا بیان د اوصافو دمنافقینو دې چه دوی ګمان کولو په الله غه باندي 
گمان ناحق «غیر الْحٍَ4 په دې کښې مضاف مقدر دې «ای غیرظن الحق . حق گمان په ال 
باندي اميد اوگمان دنصرت دې اوناحق گمان. گمان د وعدي نه پوره کولو اودنبی 80 
اودمومنانوسره دمدد او دنصرت نه کولو دې یا گمان ددین دختميد لودي. 


(ظن له دا بدل دې دغیرالحق یا مفعول مطلق دې ررای یظون ظا کظن الد 
جاهليت) يا (الفرقة احاهلية). ‏ «یقولورت هَل لنا من آلامر ین سىء دا جمله تفسير د 
یظنون, دې چه دیظنون معنی داده چه دوخ ويل علی سبیل الانکار یو بل ته چهآیا شته دې 
مونرلره د امر دنصرت اوغلبي نه خه شي. یعنی نشته. اوغرض ددینه طعن کول ؤو به نبوت د 
رسول الله باندي. يا استفهام په خپله معنی حقمقی سره دي. یعنی دوی تبوس کوی چه ایا اله 
به زمونرسره مدد ی وشو پدي 
و قل إن آلامر کل و بھی اختیاردنصرت صرف الله سره دې اوهغه ئی حقدارته 
ورکوی په مناسب وقت کښې اوکه تاخیر پکښې وشی نوپه هغې کښې به حکمت وی اوپه 
دویمه توجیه باندې دا جواب دتپوس ددوی دې» يعني معامله دنصرت اودفتح دالله 8 په 
اختیارکښې ده نوهرکله چه نی دخپل رسول 88 اودمؤمنانو سره وعده کړې ده نوضرور به نی 
پوره کوی . 


۱7۳ 


«حنفون في آنفییم4 یعنی په ظاه رکښې دوی نبازمندانه. مؤدبانه اند ازکښې تپوس 
کوی خو در حقیقت دا محض منافقانه سوالات دی چه دوئ ئی په خپل زره کښې پټ ساتی تا 
ته ئی نه نسکاره کوی چه دهغې بیان دادي : ولون لو کان نا من الا رک يعني منافقان یوبل 
ته وائی چه که چري دالله تج دطرف نه زمونرسره دنصرت و عده وې اوحضرت محمد 48 په 
رنستیانبی وې نو زمونر عزیزان. اقارب به دلته نه وې قتل شوی. نو دا فی الحقیقت تکذیب 
دحضور 19 دې او بعضي مفسرینود «الامر» نه تدبیر اومشوره مراد کریده يعني که چري 
زمونر مشوره نی منلی وې نو دا فتل به نوي شوې. 


رشد رشد القر آن «اول جد o۸۹‏ فی تفسیر آبات القرآن 


«قل ۳ فی بیود کہ4 ST‏ وگ هار چه کوم وخت داللّه 

لا په علم ازلی کښې مقرر دې نوهغه په تدبیر او احتیاط سره نه بدلیری نوکه تاسوجهاد له 
نه راتلی نو بيا به هم هغه خلق چه دهغوئ قتل مقرژو هغوئ به دخپل قتلیدلو ځائ ته راوتلی 
وائ اوقتل شوی به وې ځکه چه دالله تعالی حکم تکوینی نشی بدلیدلې . 

وولیبتل اه دواو» عاطفه دې اومعطوف عليه ئی محذوف دې «ای فعل ذالك لصاخ جة 
لابتلاء والتمحیص» تعیب کښې وقتی شکست کښې دیرمصلحتونه ژو. یو دا چه 
«ویبتلن الله ما ف صدورکم) یعنی چه ستاسي دصبر او استقلال او د اخلاص اودنفاق 
امتحان وشی اوبل دا چه «وَلیْمَحص) تمحیص صفاکولوته وائی دخیری نه یعنی مؤمنان 
د ګناه دخیری نه پاك شی «وَاله علیم6 يعني دغه مخکنی کارونه تاسوته دښکاره کولودپاره 
وُشو او الله تج خو بغیر ددي نه عالم دې. ۱ ۱ 

فایده : پدي ایت کښې ټول حروف هجاء درالف) نه تر ریا) پوري مکمل راغلی دی. والله 
و کلامه. او ویلی شویدی چه ددې تلاوت ددفع دشر داعداق دپاره مفید دې. 

بان آلنرین 5 توا ینکم» پدي آیت کښې سبب دهزیمت بیانیری چه هغه دادې «یبعض ما 
بو مراد NE AT‏ 
دپاره سبب گرخی اویوه نیکی دبلي نیکی دپاره ذریعه گرخی. 


ها ال اموا لوا الي کفرزا الوا لاخوانهم إا 
اي ایمان والو ! مه کبری پشان دهغه خلقو چې کفرنې کړېدې او وائ پۀ حق دخپلو نسبی رونړو کښې. . کله 
ما فى الأرضِ آز کاو عى لو اوا يندا ما مائو 
سح ك رو دس کت 
7 یل ال ا ذلك خر ۳ لوبو و و ° 


له وا ا بیج رن کیت سيل هن کت 8 سل اف از وم 


ره کل گر وان متسر ريني اوکچرې قتل کړې خی اس داي > وی 


ن نالوا 0۹۰ سور آل ران 


ری و g~,‏ 


مغر _ 


ارکه م: شوئ تاسو یا قتل کړې شوئ نوضرور به الله تهجمع 

یت نی منوا لا تکوئوا کین قروا د «کالنین کفروا, نه مراد منافقین دی. 
پدي ایت کښې الله غه مومنانوته حکم کوی چه تاسو دمنافقانو په شان مه کیری چه ددوی 
خصلت اوعادت دادې چه کله څوك دال له په لاره کښې دیونیك کار دپاره لارشی اومړشی 
یا جهاد ته لارشی آوشهیدشی نو دوئ دهغه په حق کی وائی چه که دې سفرله نه وې تلې 
اوپه جهاد کښې نوې شریك شوي نو نه به وې قتل شوې نو دوئ په تقدیر باندې یمان نه لری 

نو الله # مؤمنانوته فرمائی چه تاسو دمنافقانو پشان مه کیږئ که څوك دال کټ لاره کښې 
شهید شی نو تأسو داسې مه وائی چه رلو کانواعندناماماتوا» په حدیث کښې راغلیدی «ایاك وال 


په بل روایت کښې دی چه «لومن الشیطن» په بل روایت کښې دی رفان لوتفتح ابواب الشر». 


مراد ددینه منع د استعمال درلو ده په مقابله دتقدیرکښې. دمطلق استعمال دلو نه منع 
مراد نده. تالا لوخوییم» «ای فی حق اخوانهم» دلته نسبی اخوت مراد دې يا اعتقادی 
اخوت مراد دې یعنی نفاق. جاذا ربوا فی آلازض» رضرب فی لارض» نه مراد سفر دې او دا 
ظرف دې د «قالوا» دپاره. سوال واردیری چه راف د استقبال دپاره راخی او «قالوء خوصیغه 
دماضی ده نو «ضریوا, د رقالوا», دپاره ظرف څرنګه صحیح كيدي شی؟ . جواب دادي چه اذا 
دلته دمجرد وقت دپاره دې د ایل ی یا د استمرار دپاره دې 
لکه پدې قول دا چ کښې ودا َقوا لین ۶امنوا ) کښې اذا د استمرار دپاره دې نو 
ماضی ته هم شامل دې نوظرفية ئی صحیح دې او واو انوا غژی) په اصل کښې «غرئ» ؤو 
او دا جمع تکسیره د غازی ده لکه رکع جمع تکسیره د راکع ده اوسجد جمع تکسیره دساجد 
او صوم جمع تکسیر د صائم ده. دغه شان نوم اونائم اوغیب اوغائب دی . 

«لیجعل آله داك حسرة4 دا رلام» دعلت دې اود قالوا سره متعلق دې یعنی دا قول ددي 
دپاره کوی جه دمسلمانانو په زړون وکښې حسرت او افسوس پیداشی چه کاشکې جنګ ته 
نوې تللی نوقتل شوی به نه وې. اودا به ذریعه جوره شی په آبنده کښې دجهاد نه دپاتي 


رسد القر آن «راول جلد» 0۹۱ فی تفسیر آیات القران 


کیدلو دپاره. يا متعلق دې دمقدرسره ««ای القی الله ذالك الاعتقادف قلوهم لیجعل » یعنی الله 
غه دمنافقانوه زره کښې دغه اعتقاد واچوؤ ددې دپاره ا ت اواو ن اور 
وسوزوی يا دا لام دعاقبت دې متعلق دې د رقالوا) سره او رذلك, اشاره ده قول ددوئ ته يعني 
ددوی ددغه قول انجام صرف pS‏ اوندامت ملاؤشو اودجهاد نه پرې 
خوك نه منع کیری چه ددوی مقصدوو. وواه خی وَییت 4 یعنې دمرگ دسفر دوجه نه یا 
جهادته دتللو دوجه نه ندي بلکه موت د الله تعالی 1 په تقدیرسره دي. دیرکرته مقیم کس 
مړشی آومسافریامجاهد جوندي پاتي شی. 

ولون فیلشزه جزاء دشرط دپاره مقدره ده جه رفلاحزنوا» یا «رلیغفرن لکم» دي. منافقانو 
دغه قول ددي دپاره کولو چه خلق دجهاد نه منع شی نو ددغه قول د رد کولونه بعد دا ترغیب 
دې چه که تاسوجهاد ته لاری اوقنل شوئ يا په مرض وغیره سره مره شوئ نومه خفه کیری 
خکه چه پد وې سره به سنناسومغفرت وشی او دالله ل دلوئ رحمت مستحق به شئ اودا ویر : 
غوره او ی دجهاد نه پاتي شئ او ددنیا ماذی سامان جمع کری. 

وین مم يعني که بالفرض تاسوسفر یا جهاد ته لارنه شئ اوفی الحال د مرگ نه بچ 
شئ نو دا خو ضروری ده چه هرکله چه وی خوتاسوبه مره کیری یا به قتلیری او دالله چا په مخ 
کی به حاضریری نو بیابۀ پوهه شئ چه بختورهغه ؤو چه دالله غ په لاره کښې ورته مرگ 


راغلي و 
ما رحبو شن او لنت لهم و لوكت قفا غلبظ القلب کانفضوا 


ييا حمق قن الو فت م ف وت بور شل ق وف 
م) ود و رو و ##- و 3 چ 4 
ین حوللی- نهم واستفْفز لهم وَتَاررَهُم ف لام" فاد 
ا نف. پس ته دوی معاف a‏ 3 ۳ ددوی دپاره اومشورې اخله ددوی نۀ پۀ کار کښې» پس پس 
رر سیک و ی له ط 7 و و و رن | وس 
عزمت تتو على ال " اي ال یت المتوگینه 
وکړې دکولو دکار نو بیا توکل کوه په الله باندي, ببشکه الله محبت کوی دتوکل کوژنکو سره 
«قبمَا رَخْمَوٍ ین آله لىت لَهُم » دصحابزطلاه نه په جنگ احد کی غلطی وشوه چه هغه 
سبب وگرزیده دوقتی شکست دپاره نوالله غ ددوی ددغه غلطی د اظهارنه بعد دوه ځله په 


ن تال ۱۲ سرد 
متس سس سوه 


قسمیه اندازکښې هفوی ته دمعافی اعلان په خپل کتاب کښې و کرو اونبی 8 هم دد وی سره 
ویر مشفقانه سلوك وکرو اوهفوی ته نی زجر. تعنیف ونه کرو نوپه دوي باندي الله غ دنبی 
8 مدح اوتعریف وکرو نومعلومه شوه چه الله نجل دهغه چانه راضی کیری چه دصحابو سره 
محبت لری اودهغوی قدراوعظمت ئی په زره کښې وی. په «قبما, کښې «با» د سببیه ده او 
«ها» زائده دې دناکید دیاره یعنی ستا دا شکلي سلوك او نرمی دصحایوسره دال 2 
دمهربانی آودهفه دتوفیق اثر دې اوکه چرې ته سخت زبان. سخت زړې شوې وې نودوئ به 
ستانه تښتیدلی ژو. اوستا د صحبت نه به ئی نفرت کړې وې سنا د ډیرخاسته اخلاقو یو اثر 
اوفائده داده چه دوئ ستانه په هیخ موقعه کښې نه جداګیږی اګرکه پیره سخته موقعه وی 
نومعلومه شوه چه ښه اخلاق ال ته ډیرمحبوب دی اود ښو اخلاقو دپاره نرمی د ژبې 
ینبم 4 . «فاغف عَېم) یعنی په آینده کښې هم ددوئ سره 
د اسې سلوك ساته چه معافی کوه دوئ ته. ددې تعلق دهغه حقوقو سره دې چه دنبی هک سره 
تعلق لری افر هټ ددې تعلق دحقوق الله سره دې «وشاوزهم» یعنی ددوئ دتالیف 
قلب دپاره ددوی نه مشوره اخله په امورو دجنګ کښې او يا دهغه امورپه باره کښې چه په 
هغې وحی نه وی راغلې. 


راء ا ep»‏ 


اونرمی دزره یکار ده : رحا 


إا رمت نوکل دمشوري نه بعد چه ستا زره په بوخبره کلك شی نوپدغه کارکښې 
دکامیابی دپاره اعنماد صرف په الله چ باندې کوه نه په اسبابو او ذرائعواومشورې باندې 
ځکه چه په اسبابو کښې تاثیر پید اکول صرف دالله غه کاردې اوپه مشوره اوتدبیرون وکښې 
کامیابی ورکول صرف دالله څل په اختیارکنسی دی اوکوم خلق چه داسبابو مهیا کولونه بعد 
په اسبابواعتماد نه کوی اوصرف په الله لل اعتماد کو نوداسي خلق الل که ته محبوب دی 


اك بعل لله ٩‏ عاي لل“ لن ل كس 


ری مدداوکړي ن ار الل نوځوک ك اوکه مدداونکړي ستاسو, پس خوک دې 


11 | زین يضر قن بقره* و عل الو فلت اوه 


۱ هغه خرک چې مددیه اوکړي ستاسوسره روستو دهفه دامدادکولونة. اوخاص په الله دي توکل کوي مومنان 


رشد القر آن اول جلد» ۹۳ فی تفسیر آیات القرآن 

وان بنصرزکم آله فلا غالب م4 فتح اوشکست دال په اختیارکښې دې نوکه په 
غیر دظاهری اسبابونه تاسوله فتح درکری نو بیاڅوك په تاسو باندې غالب نشی راتلي لکه په 
جنگ بد رکښې. اوکه هغه ستاسو امداد ونه کری نو بيا بل څوك ستاسو امداد نشی کولې نو 
لهذا صرف به الل غ باندي توکل پکاردې. مقصود دآیت نه دادې چه اسباب دنصرت الهی 
حاصل کړئ نوالله ل به درسره مدد وکری اود اسبابودخذلان نه خپل خان بچ وساتی . 


۳ ط 
وم و 


وما گان نی آن یله غلول په اصل کښې خیانت کولوته وائی په مال غنیمت کښې او 
دمطلق خیانت په معنی سره هم راخی اوکله ئی اطلاق په مطلق پتولو د یو شی باندي هم 
کیری لکه په قول د این مسعودظله کښې دی چه «غوا مصاحفکم», . مفسرین حضرات 
فرمائی جه ددي آیت نه مقصود دصحابة کراموخله وسوسه دفع کول دی چه دوی دا گمان 
ژنکری چه رسول الله په ظاهرکښې دوی معاف کرل خوپه زره کښې به ترینه خفه وی اوپه 
بله مو قعه به ددي اظهارکوی اوزورنه به ورکوی. نوالله چا فرمائی جه دا کار د انبیاژ علیهم 
السلام نه دې چه په زره ئی یوخبره وی اوپه خوله ئی بله خبره وی, او دارنگه مسلمانان پوهه 
کوی جه دنبی ® دعظمت. عصمت او امانتداری نه خان خبرکړئ اوپه زره کښې داسي 


ن الوا 0۹4 سور العا 
ھچ چ ی ج ج ج جج ۆۆ 


خیالات مه راولی چه نب ی به دغنیمت نه څه مال پټ ساتلې وی. اوشاید دایی ځک 
اوفرمایل چه هغه حضرانوچه دمال غنیمت دحاصلولودپاره خپله مورچه پریشودل 
نوګویاکښې ددوی په زره کښې به داسي خیال راغلی وی چه رسول اله 8 به مونرته دغنیمت 
نه برخه نه راکوی یابه بعضي خیزونه پټ سانی. په بعضی روایاتوکشی راغلیدی ترمذی 
وغیره, جه دبدرپه غزاکښې «قطيفة مراء» سور خادر دمال غنیمت نه ورك شوي ؤو اوپه 
بعضي روایاتوکښې دی چه توره ورکه شوې وه نوبعضو خلقو وویل چه کید ې شی چه نبی ۵ 
اخستلي وی «نوکه منافقینو دا ویلی وی نومقصودئی طعن کول و په نبی 888 باندې اوک 
مزمنانو ویلی وی نوهغوئ پدي وجه دا ویلی دی چه نبی ۸88 ته داسې اختیار حاصل ؤو » نو 
دا ایت فازل شو, دا واقعه دبدرسره تعلق لری نود أحد دواقعي دبیان په مینخ کښې ذکرشو. 
یه دې کښې آشاره ده دیته : لکه خرنگه چه په غزوه احدکشي نبی 88 د دیر شفقت اوښه 
اخلاقو دوجه نه صحابو تاه ته معافی وکره نو دغه شان ئی دجنگ بدرپه موقعه ددوی بوبل 
تقصیرهم بالکل هیرکرید ي خوتاسوته د رسول اکرم 18 دشان عظمت .عصمت . پاکی لحاظ 
ساتل پکاردی اوهیڅ قسمه کمزوری. نامناسب خیالاتو پسې تلل ندی پکار اونبی 88 ته چه 
لکه خرنگه نسبت دغلول اودخیانت په مال نغنیمت وغیره کښې ناجائز دې نو دغه شان نسبت" 
دغلول په وحی اوعلم کښې هم ناجائز اوکفردي لکه بعضې شيعه گان چه داسي کوی. 


اتا غل یرم القَينمة» باء دپاره دنعدیت ده او «ما, موصله ده او عائد دموصول 


مقدر دې ای بماغله یعنی راوری به هغه شی چه پټ کړې و« ای تال بو » شیع انه 
رحمه الله 

يا باء دپاره دمصاحبت ده یعنی دقیامت په ورخ به میدان حساب ته راخی نوهغه 
خیزونه به ورسره وی چه په خیانت سره ئی حاصل کری دی. اوپه حدیث کښې دی ,اخرجه 
الشیخان وغیرها, (رقام رسول الله و یومافذ کرالفلول فعظمه وعظم امره ثم قال لاالفین 
احد کم یجبی يوم القيمة وعلی رقبته بعيرء له رغاء فیقول یارسول الله اغدنى فاقول لااملك لك من 
الله تعالی شین قدابلفتك)) یعنی نبی 189 خیانت ته دیره لویه ګناه وویله اوددي امر «یعنی ددي 
دعذاب نه خلاصیدلوته نی » دیرمشکل وویل اووي فرمایل چه زه په تاسو کښې یوکس په 


۳ ۳ رد ۰ ۱ ۰ ۲ 
داسی حالت کی ژنه موند م چه دقیامت په ورخ راشی اودده په څټ باندي وښ وی چه خیل 


رشد القر آن ««اول جلد» 040 فی تفسیر آیات القرآن 
آوازونه کوی» نوپس داکس به ماته ووائی چه خما امداد وکره یارسول الله 8 ! نوزه ورته 
ووایم چه زه اختیارنه لرم چه تا دالله غ ددي عذ اب نه خلاص کړم» ما تاته رسولي وو حکم 
..... الحديث. اودغه شان په دی حدیث کښې فرس,بقر ,غنم.صامت یعنی زر.مذ کوردی. او 
دا حدیث په نزد داهل سنت والجماعت په ظاهرمحمول دې اواك 2۴ قادر دې چه دغه اشیاء 
دقیامت په ورځ بيا پیداکری او دخائن په څټ ئی واچوی چه پدې سره ئی مزید تذلیل» تقبیح 
راشی اوپه عذ اب کښې ئی زیادت راشی په سبب دثقل ددي اشیاو سره . 

داحدیث دحضرت ابوهریر هه نه مروی دې اوپه بعضې روایاتو کښې ر راغلیدی جه جا 
دده نه سوال وکړو چه که یوسری سل اوښان غلاکری وی یعنی سل اوښان به ئی څرنګ په څټ 
خایری .نودوی جواب ورکرو چه دچایوغاښ دجبل احدسره برابروی «یعنی جهنمی او ورون 
نی د ورقان سره اوپنډی ئی دبیضاء سره او د کیناستلوخای ربذه نه د مدینه پوري وی نوآیاپه 
څټ به ئی سل اوښان نشی راتلي ؟ 


من ابع رضون وه ددینه مراد ترك دخیانت دې یعنی دخیانت نه بچ کید ونکی په 
رضاء الهی پسي روان دی اوخیانت کوونکی دالله ا په غضب اخته دی نو دوارو یوشان, 
کيدي نشی . 

(هم دَرَجَتَ ) دا د دوارو دلوسره متعلق دې اود رردرجات» نه مراد متفاوتون دی او 
بعضی واتی چه په کلام کښې حذف دې «ای هم ذو درجات» يا «هم درجت» او د درجات نه 
مراد مطلق مراتب دی عام ددینه چه داهل جنت وی اوکه داهل نار وی یا ترینه مراد مراتب د 
اهل جنت دی او د sa‏ 
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قر س اه ڪل یی GF)‏ تیم سو 


مر و و م وم" وو و 


و لز gs‏ 


اوپه تحقیق سره وؤ دوی مخکښې ددېنه په ګمراهئ ښکاره کښې . آيا اوهروخت چې اورسیدو تاسوتۀ 


ره 


ی دهغې. ی دي. اووایه دادطرفه دنفسونو ستاسونه دې 


ن الله عل 5 کل ی شىء یره 


وقد من آله على المژبیین» دا متعلق دې د روماکان لی ان یغل» سره يعني دغه 
قسمه کمزوری خیالات په زره کښې مه راولی بلکه دالله گم ددې عظیم احسان شکریه 
اداکرین خکه چه دالله ٤‏ په انعاماتو او احسانات وکښې عظیم انعام اواحسان بعثت د ذات د 
رسول الله دې او دارنگه دا آیت په منزله ددلیل دې دماقبل دپاره يعني نبی خیانت گرنشی 
کيدي خکه چه نبی دالله که دطرفه لوئ نعمت اواحسان وی اوپه خیانت گرسره احسان نه 
راخی. اومراد دمزمنیونو نه یاعرب مومنان دی یا تول مزمنان دی. لا تک فی سول 
تنوین دتعظیم دپاره دې «یْن أيهم پدي جمله کښې د دري خبرو ذکر دې : رسالت 
«ررسولا» عربیت رفیهم» بشریت رهن انفسهم» . 

نو صاحب دروح المعانی دشیخ ولی الدین عراقی نه نقل کری دی چه دده نه تپوس وشو 
چه علم په بشریت اوعربیت درسول الله 18 فرض عین دې اوکه فرض کفایه؟ نو ده جواب 
وکرو چه دا شرط دې د صحت د ایمان لپاره. یعنې فرض عین دې» , نوکه خوك وایی چه زه 
ایمان لرم په رسالت درسول الله 888 باندي لیکن نه پوهیرم چه هغه دجنس دبشرنه ؤو یا د ملك 
یا د جناتو نه یا دعرب نه با دعجم نه. نوشك نشته دې په کفر ددغه سری کښې خکه دې دقرآن 
یی کوی او کار کر وھک کک ت فول کی اهل ام خلفاً» سلفاً اوضروری 
دې په نزد دخاص اوعا م اوپدي کښې څه خلاف نث نشته نوکه داسې سړې غبی اوناپوهه وی نو 
واجب دی پوهه کول دده اوکه بيا هم انکارکوی نومونر به حکم کوو په کفردده. اوضمیر د 
«رفیهم» را جع دې مومنانوته نوکه مراد ددوی نه ممنان عرب شی نو وجه د امتنان داده چه 
عرب د حضور ا درسالت په وجه اشرف اوافضل شو په ټول عالم کښې اوعرب یو ډیرپاتې 
قوم ؤو چه نبی 189 په وجه دعلم اوعمل په اعلی مراتبو باندي فائزشو . اونبی 68 دټولوعربو د 
انفس نه من انفسهم پدې وجه دې چه د ټولو خاندانونو دعربو سره ئی نسبی شرکت ذد 
ماسوا د بنی تغلب نه چه هغوئ نصاری ژو نوالله غ زمونږ نبی 88 دهغوی دشرکت دنسب نه 


رشد القر آن «اول جلد» ۵۹۷ فی تفسیر آیات القرآن 
محفوظ ساتلي دې»اوکه مراد دمزمنانونه ټول مؤمنان شی نو بيا وجه دامتنان داده چه په وجه 
دبشریت هم جنس والی سره دهغه فیض اوعلم حاصلول آسان دی خکه چه د هم جنسوپه مابین . 
کښې طبعی وحشت اونفرت نه وی, بله داچه نبی صلی الله عليه وسلم بشردي لیکن معجزات 
ئی مافوق البشریت ښکاره کرل . 


نویقینامعلومه شوه چه داحق رسول دی «فل عم پدې کښې درسول فرض منصبی 
بیانیری آودویمه وجه دامتنان ده ور یم داهم بیان دفرض منصبی د رسول الله # دي 
اودریمه وجه دامتنان ده ۰ لمهم اتب دا دبل فرض منصبی بیان دې او وجه د امتنان 
ده او دتعلیم دکتاب نه مراد دلته تعلیم اوتشریح دمعانیژ ده خکه چه د الفاظر تعلیم په 
يتل وکښې و دې «و کمن ددینه مراد تعلیم دسنت او احادیثو دې «کماقال 
الشافعی بوله» تعلیم دحکمت دقرآن ژورې خبري ښودل او د قران په اسرار غامضوز اوپه 
لطائف دقمقو اوعللو عمقو باندي مطلع کول دی «وٍن کائوا) ان مخففه عن المشقله دي, 
اسم ورله «هم) مقدر دې اولام په 4 کښې لام فاصل دې یعنی عرب دسلگوتو کالونو 
اوپیرو نه را دیخوا په انتهای جهل اونسکاره کمراهی اوضلالت کښې ډوب ؤو اود رسول الله 
دخو ورځو دتعلیم اوصحبت په برکت اصحاب د ټولې دنیا دپاره رهبران اومعلمان 
وگرخیدل نو پکارده چه ددي عظیم نعمت قدر وپیژنی اوچرته هم داسي اقد ام ونه کړئ چه نبی 
#8 په هغې ناراض شی 

الما آصبتکم مصِیبَة دا زجر دې مؤمنانوته چه دوئ په تعجب سره ویلی ؤو چه أحد 
کښې دا تکلیف اونقصان مونر ته د کومه نه راغی. مونر خو د الله په لاره کښې د کفارو سره 
جنگیدلو او الله تعالی خو زمونږ سره د امداد وعده کړې وه نو دا مصیبت په مونږ باندي ولي 
نازل شو نوالله څل دوئ ته زورنه ورکوی آوددوی ددي خبري جواب کوی چه اولا داسي خبره 
کول پکارنه وه خکه چه تاسوته چه کوم 7 تکلیف رسيدلي دې دکفارو دطرفه نوتاسوهغوئ ته 
ددی دوچند تکلیف رسولي ژو که ستاسو نهه اخد کی ازا ۷۰ کسان شهید ان شویدی او 
په بدر کښې تاسو دکفارونه اويا ۰ کسان قتل کری ؤو او اویا ۰ کسان موترینه قبد کری وؤ 


چه دهغوئ قتلول ستاسوپه اختیارکښې ژو. او انیاً دا چه « فل هو ین عند أنفیکمه 


ن تلو 5۹۸ سورة آل‌عران 
یعنی ددي هزيمت آومصیبت سبب تاسو پخپله یی چه تاسوهغه مورجه پریشودله چه نبی ۵ 
(فیدن یه دا دبل سبب ذکر دې یعنی دا تکلیف اومصیبت ستاسو دپاره دال چ به 


اذن اوتقدیر سره دې آوتقدیر انسان ته رسی, د اذن نه مراد قضاء اوتقدیرالهی دې . 


م ود ود م7 9 
و الموییین ۵ . و له ال 


اوددې 2 معلوم کړيښکاره مومنان دپاره چې میم ن هغه ِ 


32 َ مدا ام 


ری من 


رب منم ۰1 اهم تايس ف ا 


زیات نزدي دي پۀ نسبت د ددوی ایمان ته مب مب 


ال الم _ ی بو 


اوالله خوپوهه دې په هغه حه ج 


«فیلذن آله دا دبل سبب ذکر دې یعنی دا تکلیف اومصیبت ستاسو دپاره دال 8 په 

اذن اوتقدیر سره دې اوتقدیر انسان ته رسی. د اذن نه مراد قضاء اوتقدیرالهی دې . 
ول وَليَعَلَمَ اَلْمُومِنِين = لیم النین اقفو أ ) دا دبل سبب ذکردې یعنی دا تکلیف او 
ا راغې چه امتیاز راشی دمخلص اومنافق, دلته دویم «ولیعلم» عطف دې په 
اول رولیعلم باندې اوهغه عطف دې په «فباذن الله باندې دقبيلي د عطف د سیب نه په مسبب 
باندې. ذوقیل شمه دا په رنافقوا باندي عطف دې» > یا استبناف دې اوضمير د رهم 


رم القرآن «اول ا ۵۹۹ فی‌تفسیر آیات القرآن 


منافقننوته ر راجع دې اوددینه مرادهغه درې سوه مانقین دی چه په چنګ احد کښې دلارې نه 
واپس شوی ؤو چه مشر ئی عبدالله بن آبی بن سلول ؤو. نوهرکله چه دوئ واپس روان شو 
نوحضرت عبدأللّه بن عمروبن حزام اونورومسلمانانو ددوئ دواپس کولوکوشش وکرو او 
ورته نی وویل اتعالوا و ف سيل آله يعني راشی ء دالله کا ددین داعلاء دپاره د 
مشرکینو سره قتال وکری «آو آدفعوای يعني که قتال نه کوی نوتکثیر دلشکر دمزمنانو 
وکړئ نو دا هم جهاد دې» یامراد دادي چه که دآخرت دثواب دپاره جهاد نه کوئ نودخپل 
وطن او کلی دفاع خو وکری «قَالُوا لو کلم تالا 4 يعني که مون, پوهيدلي چه دا جهاد فی 
سبیل الله دې نومونږ به ستاسو اتباع کړې وه اوپه جنگ کښې به موشرکت کړې ژوخو دا ظلم 
دې یا خپل خان هلاکت ته اچول دی یا دا مطلب دې چه که چري مونر پوهيدلي دجنک په 
طریقه نومونږ به ستاسو ملگرتیا کړې وې لیکن مونږ نه پوهیرو دجنگ په طریقه خکه چه 
تاسو زمونر په مشوره عمل ندي کړې که مونږ پوهيدلي نوتاسوبة زمونرپه مشوره باندي 
عمل کړې و وو. نوچه زمونریه مشوره باندي عمل نه کوی نوبیا ولي مونرته دعوت راکوی چه 
جهادته لارشی . نو دا طنزیه کلام دې. هم للگفر یمین تن منافقان په ظاهرکښې 
دکفرته اری زو sa aS a‏ شو او دائی وویل 
ولو عم تالا > نوپټ نفاق ئی ښکاره شونو دوئ کفرته زیات نزدي شو په نسبت د ایمان. 
رللکفر» او ررللاعان» دواره په اقرب پوري متعلق دی خو اول په اعتبارد «مفضل, والی سره او 
دویم په اعتباردمفضل عليه والی سره اولام په دواړوکښې په معنی د «الی)» سره دي 

فایده : دوه حرف جره په یوعامل پوري متعلق کیدل په غير دعاطف نه جائز ندی مگرپه 
دري صورتون وکښې جائز دی : اول دا چه یو ورپوري مطلقاً متعلق شی اودویم ورپوري بعد 
دتقید بالاول نه متعلق شی. اودویم داچه دویم د اول دپاره تابع وی په بدلية وغیره سره. 
دریم داچه متعلق اسم تفضیل وی لکه پدي فقام کښې. 

(مفولورت افو مهم ما یس نی فلوږم) دا جواب دسوال دې چه دوئ خو کلمه دتوحید 
وائی نو خرنگه کفرته زیات نزدې دی؟ جواب دا چه دا صرف په ژبه وائی اوپه زره کښې ئی کفر 
دې اوالله چ ددوی په زرونوخبردي: ۱ 


آن تلو 1۰ سورة آل ران 
> ڪڪ 
سس سے 
لو اطا 
داهغه کسان دې چې وائ پۀ باره د خپلورونړو کښې» E TT‏ . 
و و 92 1 و 20 9 ٤‏ 
ما لوا * قل قاروا ڪن فيكم الوت ان کنر رقي ه وک سین 
نونة بۀ وؤ قتل کړې شوي. اووایه پس دفع کړئ دخپل خانونونة مرگ که یئ تاسو ریښتني او هرگز گمان مه کر 
9 4 ۳۳ ۳ ۳ 5 س و ورو 
نت فيا ي سيل اللو_آموتا* بل ياء عند رهم ره 
پۀ هغه کسانو چې وژلې شوي دي پۀ لار دال کښې مرا e‏ ا 
٭ و ۳ 1 ۳ و ورو 
فیجت یا اتهم الله من له وینتبهرفن _ بش 


خوشحاله دي پۀ هغه خه چې ورکړي دي الله دوئ ته دخبل فضل نه اوخوشحاليري دهفه خلقوپۀ حال باندي 


رین هم قن نیز لعف عم 


تراوسه پوري ندي رسيدلي دوی ته. روستو پۀ دنیا کښې پاتي 


۳ مرو 


دي. چې نۀ به وی ویره پۀ دوی باندي 


و و ا ك ۶ ووو 


م ی 
ولا هم ڪرو ن 6 ستشرون یمد ِن ال و : 3۳ الله ل يضيم 
ا و 


وم اعد و 
جرالموژهزینه 


و 9و 


< الین قالواې دا منصوب محلاً دې نعت دې د ررالذین نافقوا» دیاره یا ترینه بدل دې یا 
مرفوع دې خبر دمبتداء محذوف دې . رای هم الذین قالوالاخوافم» لام په معنی د «فی) سره 
دې اومضاف پکښې مقدر دې «ای فی حق اخوافم» اومراد داخوت نه نسبی اخوت دي او 
ددینه مراد هغه مؤمنان دی چه په جنگ احد کښې شهیدان شوی ؤو. «ََعَدُوا4 دا حال دې 
دضمیرد «قالوا» نه په تقدیرد قد سره رای وقدقعدوا» اومراد دقعود نه پاتی کیدل دی به 
کورکښې اوپه قتال کښې شرکت نه کول دی. لو اَطَاعو ا) اطاعت په ترك دجهاد کښې مراد 
دې. اوداجمله مقوله دقالوا ده یعنی هغه خلق چه جنګ أحد کښې شهیدان شوی ؤو او 
دمنافقینو اقارب او رشته دارؤو نومنافقینو دهغوئ په حق کي ویل چه که چرې دوئ 
زمونرخبره منلې وې اوجنګ له نوې تللی نو دوئ به نوې قتل شوی. نواللّه غ ددوی ددي 
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قول ردکوی هفل اروا يعن که چرې ستاسو په اطاعت سره اوجهاد ته په نه تلوسره 
خوك دمرگ نه بچ کيدلي نوپکاردا وه چه تاسو دخپل ان نه مرگ دفع کری خکه چه 
تاسوخومید ان جهادته نه یی تللی. ان کن صدقین) که تاسو ریشتنی یئ پدې خبره کښې 
جه فعود سبب دنجات دې دموت نه مفسرینومدارك فرطبی لیکلی دی جه په کومه ورخ 
منافقینو دا خبره وکړه نو پدغه درخ ددوئ نه اویا۰« کسان مره شو نوخکه ئی ورته داسي 
اوفرمایل چه «فادرَءُوأ) نودا امر دتعجیز او استهزاء دپاره دې. 

ولا سین النرینَ4 هرکله چه په مخکنی آیت کښې دمنافقینو زعم اوعفیده بیان شوه 
چه قتل کیدل د الت که په لاره کښې معمولی شې بلکه نقصان اوذلت دې نو پد ې آیت کښې 
ددوئ ددې زعم اواعتقاد ردکیږی چه شهادت دیرلوی سعادت دې او دشهید شان دادې چه : 
۱- جه تاسوگمان مکوی جه مره دی ۲- - بلکه ژوندی دی ۳- - دالله غل دقرب شرافت ورته 
حاصل دي. ۴- - دجنت:رزق ورته وركولي شی. ۵- په هغه انعاماتوخوشحالیزی چه دویْ ته 
ورکولې شی ۲- اوپه هغه انعاماتو اودرجاتوخوشحالیری چه نورومجاهدینواوممنانوته 
دمرگ نه ورستو بۀ ورکولې شی لا تسه د حسبان نه مأخوذ دې او دنفی دحسبان نه 
دیقین اواعتقاد نفی په طریقه اولی سره معلومیری اوخطاب نبی 68 ته دې اومراد ترینه هر 
مخاطب دې اوتعریض دې په منافقینو او این) موصول سره دصله نه مفعول اول دې او 
وا > ئی مفعول ثانی دي. اودلته نفی د اعتقاد شوې ده اوپه سورت بقره کښې نفی دقول 
شوي ده يعني شهیدته په ژبه میت مه وأئی ع اوپه زره کښې نی دمیت عقیده مه لرئ یعنی 
«رکسارالاموات» یعنی دوئ داسي مره ندی چه دلذتونو آومزو نه محرومه دی بلکه دوی ته 
پس دمرگ نه په برزخ کښې ویر اعلی آومزید ار جوند ملاز شويدي. «بِل أخیا؟ عند زنهمه 
لفظ د«عند» دلته کښې دقرب مکانی دپاره ندې خکه چه الله غه منزه دې دمکان نه اونه په 
معنی دحکم اورائی سره دې کمایقال عندابی حنیفة الات بلکه دقرب رتبی یعنی تقرب الی الد 
او شرافت دپاره دې یعنی دوئ په اعلی حیات سره ژوندی دی چه تقرب الی الته اولوی 
شرافت ورته حاصل دي» او مراد ددي حیات نه دنیوی حياة ندي خکه چه ددنیوی حياة زوال 
اوپه قبرکښې دفن کول مشاهد دی او ددوئ میراث تقسیمول اوزوجاتو نکاح دبل چاسره 
جائزکیدل ددې خبرې واضحه دلیل دې چه دنبوی حياة ختم شوې دې اوددي وجهې نه دوئ 


کلام اوحرکت وغیره نشی کولی بلکه مراد دحیات نه حیات برزخی دې اوحياة برزخی اگرکه 
هرچاته حاصل دې کافر اوفاسق ته دتعذیب دپاره اومومنانوته دتنعیم دپاره خو دشهیدحياهة 


ممتاز دې اوفوی دې دحياة د نورومومنانونه چه اثرئی په بدن عنصری داسی , ظاهریری چه 
بدن ئی نه خاوری کییری. د انبیاژ حياة زیات اقوی دې دحیات دشهداؤنه چه دهفوی توب 
هم نه خاوري کیری اومیراث ئی نشی تقسیم کیدلې او د ازواجو سره ئی نکاح نشی کيدي. 
مزید تفصیل په سورة بقرة کښې تيرشوي دې. «يررَقونَ) ددینه په عالم برزخ کښې دجنت رزق 
مراد دي. ددي آیت تفسیوپه حدیث کښې راغلي دې چه نقل کریدی احمد او ابوداژد وغیره 
دابن عباس 4 نه چه نبی 4 فرمائی چه هرکله شهیدان شو ستاسو ورونره په أحد کښې 
وال # د دوئ ارواح دشنو مرغانوپه ججورو کښې واچول چه دجنت نهرونو ته تلل 
اودجنت ميوي نی خورلي اوبیا آرام نی کولو دسروزروپه هغه قندیلون وکښې چه د عرش د 
لاندي آویزان دی. نوهرکله چه دوی وموندلي مزي دخوراك» سکاك خبل اوخائسته ځائ د 
آرام خپل نو دوی وویل هائی ارمان چه رونه زمونر عالمان وې په هغې چه الله غ زمونررسره 
کوم «سلوك, وکرو. اوپه بل روایت کښې داسي دی چه خوك به ورسوی دا خبر رونړو زمونرته 
چه مونږ ژوندی یوپه جنت کښې او مونږ ته رزق‌راکولی شی ددې دپاره چه دوئ دجهاد نه بې 
رغبته نشی او دجنگ نه ورستو نشی واه مج ورته اوفرمایل چه زه به ستاسو پیغام ورسوم 
نو دا آباتونه نازل شو اوپه روایت دترمذی اوحاکم کښې دی چه حضرت جابر 4 وائی چه 
کک سره نبی 88 نو وې فرمایل ریاجابرمالی اراك منکسرا يعني ولي دې طبیعت خراب 

ې؟ نو ما عرض وکړو چه زما پلار په احدکښې شهید شويدي اوعیال اوقرض ئی راته 
7 دي. نو وې فرمایل چه آیا تاته بشارت درنه کړم په هغې سره چه ملاقات كريدي 
الله 6 ستا د پلارسره. نو ما عرض وکرو چه ضرور! نووې فرمایل چه الله غه دهیڅ چاسره 
کلام ندي کړې مگر من وراءاخجاب نی كريدي لیکن ژوندي کرو الله 2 ستا پلار او 
بالمشافهه نی ورسره خبري و کری او ورته یی اوفرمایل چه «یاعبدی تمن على اعطك» يعني اي 
زمابنده ' وغواره چه درکرم تاته ! نوهفه عرض وکرو چه یاربه ما بياژوندي کره چه زه با 
شهيدكري شم ستاپه لاره کښې. نوالله چ اوفرمایل چه ما دا فیصله کړې ده چه راهم 
ابرجعون. چه خوك بيا دنیاته واپس نشی راتلی نو دوئ عرض وکرو چه اې ربه زما پیغام 
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ورستو پانی شوی خلقو ته ورسوه. نوالع دا ایت نازل کړو. 

ره دا حال دې یعنی دوئ خوشحالی کوونکی دی په هغه نعمتونوچ اله کل 
دوئ ته ورکری دی په عالم برزخ کښې په خپل فضل سره «ويَشتښژرون) داعطف دې په 
فرحین باندي اوفعل په تاویل د اسم سره دې اواستبشار په "7 طلب د بشارت ته 
وائی اوبشارت خبر دخوشحالی ته وائی لیکن دلته مراد ترینه خوشحالیدل دی. حاصل دادي 
چه دوئ ته دوه قسمه خوشحالی ملاویری يوه خوشحالی په خپل حال باندي چه دوی ته 
انعامات وركولي شی او دویمه خوشحالی د نوروخپلوانو او دوستاند. اوعامومزمنانوبه حال 
چه هغوئ ته به دمرگ نه ورستو انعامات وركولي شی . اين ملق ږم) یعنی دوی 
خوشحالیری په حال #هغه کسانو جه ددوئ سره یوخای شوی ندی بلکه ژوندی دی من 
خلییم» رای قدبقوا من خلفهم» . ورستو پاتي دی په دنیاکښې» اوپدي کښې دمفسرینو 
دوه قوله دی : بو دا جه ددینه هغه مجاهدین مراد دی جه دشهید آنو دشهادت په وقت کښې 
هغوئ مصروف ؤو په جهاد کښې او ددوئ ملگری ؤو نو شهید ان دهغوئ په حال خوشحالیری 

چه زمونږ دې ملګروته به هم شهادت والا سعادت ملاؤشی نو دوئ ته به هم داسي انعامات 
اومزي ملاویری چه كومي مونرته ملاویری» دویم قول دادي جه ددینه تمام ایمان والا مراد 
دی اگرجه که جهاد یی نوی کړې یعنی شهداؤته یقین ؤشو چه دا نعمتونه په اصل کښې په 
سبب د ایمان سره حاصلیری نو دټولومؤمنانوپه حال خوشحالیری نودلته خوشحالی دمزمنانو 
یا دمحاهدینو په حال مراد ده او ددوی په ذواتو مراد نه ده . 

و آلا ځوف عنم ولا هم بخرئونت) دا بدل اشتمال دې د «بالذین ‏ یلحقوامم» نه دپاره 
دتفصیل د مبشربه چه مبشربه ذوات نه دی, بلکه دا خبره ده چه رالاخوف», یا «مبشر به) 
مقدر دې چه «بقدومهم» دي. یعنی د جوندو په راتلو سره خوشحالیری او ,الآ خوف, مفعول 
له اوعلت دې په تقدیر د لدم سره یا د باء‌سره «رلاجل ان لاخوف». یارربان لاخوف» يعني 
دهغوئ په راتلو ځکه خوشحالیری چه په دوئ به هیڅ قسم خوف حزن نه وی او ددې تائید 
دهغه روایت نه کیری چه د سد ی الله نه مروی دې چه دشهید خوك دوست یاقریب م رکیری نو 
شهید ته دهغې اطلاع ورکولې شی پداسې طريقي سره چه ده ته ی وکتاب خط ورکړې شی چه 
په هغې کښې ئی لیکلی وی چه ستا فلانې قريب یا دوست تاته راروان دې 


ن تال .۹ سورة آل‌عمران 


رون يعمو من و6 دنعمت نه مراد ثواب د اعمالو دې «وَفْضْل اودفضل نه 
مراد زیادت دې په واب کښې او دا جمله تاکید اوتکرار د اول دي نو دا معنی د «فرجین با 
ءاتبهم ال 4 ده تس تعاس رکب کشم ن بالنیین ‏ ۵۵ . 

5 و و 90 ۳ 
اسن سانا يلو اسول من بش ما EE‏ 
هچ سر ی ۳ دپاره دهغه چا | 
آ خن دوو و د - 9 

حسا یم انقو ااج عة اليش قال لهم 

چې ښانسته عمل نی کړېدې ددوئ نۀ اوویره ني کړېده . اجرلوني دې. داهغه کسان دي چې اونیل دوئ تۀ خلقورحاسوس 
ل الا 7 1 
شکه < فرانو په تحقیق سره جمع کړېدې ډېرلښکر اوسامان . ستاسودمقابلې دپاره 
۳ ود انا 5 په 4 وال 2 اه 
پس اوویریری تاسو ددوئ نة. پس زیات کرو دې خبري ددوی ایمان, او اوونیل دوی ِِ دې مونر لره الله 


ِ .29 تفت اکل E e‏ مد س 2 قن ا و as A‏ صوه و و و 9 


اس دې . ا اوفضل سره. نة وزرسيدلي تمعن 


نوا روان الو“ الله دوف عظییره ای ذل این ج 


اوتابعداري نی اوکړ + درضادالنه. اوالله خاونددلوئي فضل دې . یقینا داخبرورکوؤنکې جاسوس شېطان دې ويروي 


آولیاعه “فل امم عفن ان کن فومینیه 


تاسو ددوستانوخپلونه . نوتاسو مه ویریری دهفوی نۀ اوویریری ځمانۀ کچرې یئ تاسو مومنان 


دازین انیا ب سسَجًابوآ) بعضې مفسرین وائی چه پدې آیت کښې دغزوه حمرا ءالاسد بیان دې ` 

او بعضي وانی چه پدې کښې دغزوه بدرصغری بیان دې او امام رازی اونورمحققین وائی چه 
دوارو ته اشاره ده . اول دغزوه حمرا »الاسد او بیا د بدر صغری ذکر دي. 

دغزوه حمراء الاسد بیان دادې چه کفار مکه چه کله دمیدان أحد نه واپس شو نویه لاره 
کښې ورته دا خیال راغي چه مسلمانان خوبعضی شهیدان شوی ؤو اونور زخمیان دی نودوی 
دیرکمزوری دی نوبالکل ختمول ئی پکارژو او په خپل واپس کیدلو باندې نادم شو او اراده 


رشد القر آن اول جلد» 1.0 فی تفسیر آیات القرآن 
نی وکړه چه واپس لارشو اومسلمانان بالکل ختم کړو. مګرالله ‏ ددوی په زړون وکښې 
رعب واچؤلو نو واپس خونه شو البته بعضې کسانوته نعیم بن مسعود 
الخندق کښې مسلمان شو با وفد لت دي) نی وویل چه تاسو لارشی 
e SS‏ 
لپاره ډیر سامان جمع کړې دي, نبی کریم صلی الله عليه وسلم ته په ذریعه د وحی سره دا خبره 
معلومه شوه نو دجنګ احدنه په دویمه ورځ یی دا اعلان وکړو چه دمشرکینو دمقابلې دپاره 
تلل دی خوصرف هغه کسان به خی جه هغوئ په میدان احد کښې موجودؤو. 


په تفسیرقرطبی کښی دی جه دوه سوه ۰ .۰ کسان تبارشو او په بخاری شریف کښې د 
اویا ۰ کسانوذ کردي. دوئ روان شواوکوم چه ډیر زخمیان ژو اوپخپله نشوتللې نوهغوئ هم 
دنور وکسانویه وگو یا لاس نیولی بوتلل. حمراء الاسد مقام ته «چه دمديني نه اته ۸ میله لري 
دې» چه ورسیدل توهغه جاسوس «نعیم بن مسعوداشجعی » ملاؤشو هغه وویل چه ابوسفیان 
ستاسو د ختمولودپاره ویرلشکراوسامان تيارکريدي نوصحابه مرعوب نشوبلکه وې ویل : 
(حنبکا له ونم َم ال یل) او د بنی خزاعه یوکس جه معبد خزاعی ئی نوم دې اولا تر اوسه 
پوري مسامانشزي نه زو خو دمسلماناوزسه نی محبت و دمدينينهمکي طرف ته رون زو 
په لاره کښې د ایوسفیان سره ملاشو او ورنه ئی وویل چه ده و که نه شې! مسلمانان کمزوری 
ندی بلکه دهغوی لوئ لښکرستاسو دمقابلي دپاره حمراء الاسد مقام ته , را رسيدلي دې 
نوپدوی رعب راغي اوسیده مکې ته واپس وتختیدل اوصحابه کرامو دغه ځائ دري ورخي 
تيري کړې او وا شو او په بعضي روایاتوکنسي دی چه پدغه ځائ کښې به تجارتی میله 
لګیدله نو صحابو طف په هغې کښې تجارت وکرو او ډیره نفع ورته ملا وشوه. 

اودغزوه بدرصغری بیان دادې چه هرکله جنګ احدختم شو نو ابوسفیان اعلان وکرو چه 
آینده کال پدې تاریخ به په بدرکشی بیاجنگ کؤو نونبی 8 اوصحابوعة دا قبوله کره کله 
چه بل کال دجنګ نیټه قریبه شوه نو په ابوسفیان باندې رعب راغې او دخوف دوجه نه مقابلي 
ته نشو راتلې نو دخپل خان نه دملامتبا اوطعن دفع کولو دپاره ئی دا طریقه اختیارکره چه 
یوکس ته ئی رشوت ورکرو او ورته ئی وویل چه لارشه مدینی ته اومؤمنانوته دخبرخواهی په 
لهجه کښې داسې ووایه جه ابوسفیان او دهغه ملګروستاسو دمقابلې دیاره ډیرسامان 

تیارکړې دي. تاسو دهغوئ دمقابلې طاقت نه لرئ نو ددې وجه نه میدان جنګ ته مه راخی نو 


کن الوا 1۰ سورة آل‌عمران 


هغه کس چه راغې او دمسلمانانو د یرولو دپاره ئی داخبره وکړه چه. «نْ لتاس قَذ جَمَعُوا 
َم نومسلمانان پدې سره زیات په جذبه کښې د شو او هیځ خوف او یره پرې رانغله اوبدر 
مقام ته لارل اوکفار د يري دوجه نه رانفله. > نومومنانودغه خای کښې اته ۸ ورځې یا دری؟ 
ورځې تيري کړې اوتجارت ئی وکرو اوپه تجارت کښې ورته ویره نفع ملا شوه «استحابوا» په 
معنی د اجابوا.اطاعوا.سره دې او «الذین استجابوا, موصول سره دصله نه مبتداء ده اوخبر 
ورله دا ورستوجمله ده چه لین أَحسَنوا چې او په دې کښې هن بیانیه دې خکه 
مستجیبین ټول محسنین اومتقین دی اودلته ددوئ دوه وصفه ذکرشو احسان .تقوی. 
مقصود ترینه مدح ددوئ ده سره دتعلیل نه اوتقید مقصود ندي یعنی دمستجیبینو دپاره 
اجرعظیم دې خکه چه دوی ټول محسنین اومتقین دی . " 

لین ال لَُم لاس 4 دا بدل دې دماقبل نه یاظبر د مبتداء محذوف دې «ای هم 
الذين» او د «الناس» نه مراد يا وفد دعبدالقيس دې یا نعیم بن مسعوداشجعی دي یناء بر 
اختلاف روایات او اطلاق داسم جنس چه محلی باللام وی په فرد واحد باندې کيدي شی لکه 
چه اطلاق دجمع محلی لام په واحدکيدي شی. او د ن آلناس4 نه مراد ابوسفیان او 
دهغه ملکری دی قد جَمَعُوأ) مفعول به مقدر دې : «ای جعواخنودوالسلاح» "کم رای 
لقتالکم واستیصالکم» . راهم ایا » ضمیرپه «زاد» کښې یا ر اجع دې قول ته چه په 
ضمن دقال کښې دي. يا راجع دې مقول ته. يا راجع دې لفظ د «رالله» ته. او زیادت دایمان په 
اعتبار دکیفیت سره دې چه دیته قوة اوایمان قوی ويلي شی اوپه اعتبارد کمیت سره ندې 
خکه چه ایمان تصدیق دې اوتصدیق بسیط دې ذی اجزاء نه دې چه کم والې زیات والي 
پکښې راشی. او اعمال اجزاء نه دی دنفس حقبقت د ایمان دپاره. او دا تحقیق دې. او 
دشریعت داصطلاح نه خلاف اصطلاح جورول یا دمنطقی اصطلاحاتومراعات ندې. 


(وقالوا حشبکا له جاسوس چه دا خبره وکره چه ِن الاس قد جَمَُوا لَکُم) نومقصد 
ئی داووچه صحابه وه ویریری لیکن پدویٰ خوف طاری نشو بلکه ایمانی جوش ئی زیات 
شواو د إن الاس قذ جَمَعُوأ َم په رد کښې ئی وویل (حشبتا له ون عم یل 
((حسب)) مصدر دې په معنی د اسم فاعل سره «رای مُحسبناالله» اوبعضې وائی چه دا اسم فعل 
دی به معنی د کفی سره «رحسبنای, خبرمقدم او لفظ د «الله» مبتد اء مخره ده آوررنعم» فعل مدح 


رشد القر آن ,,اول جلد» ۷ فی تفسیر آیات القران 
ی فف 


دې ,رال وکیل» ئی فاعل دې اومخصوص بالمد ح مقدر دې چه «هو, دې او «و کیل» د فعیل په 
وزن سره دې په معنی دمفعول سره «ای الموكول اليه» یعنې هغه خوك چه هغه ته سپارلي 
كيدي شی اوحواله کیدې شی اوهغه چاته چه کار وسپارلي شی نوهغه کارونه هم سموی 
اونصرت اومددهم کوی او دضررر او د ظلم دفع هم کوی نوددې وجې نه به د وکیل معنی کله 
ناصرکیری اوکله دافع دضرراوکله کارساز, مناسب دهر مقام سره. 

دلته بو مشهورسوال دي چه «رونعم ال و کیل» جمله فعلیه انشائبه ده خکه چه نعم د انشاء 
دمدح دپاره دې او ررحسبناالله» جمله اسمیه خبریه ده نوعطف د انشاء په اخبار راغي او دا 
ممنوع دې» جواب په دیروجوه سره دې : ۱ 

۱- بعضې علماء وائی چه واو په «نعم الوکیل» کښې دحکایت نه دي. اودمحکی نه ندي 
نو بناء پدې باندې «حسبنا الله» مقوله اومفعول د «قالوا» دې په موضع دنصب کښې دې او 
عطف دانشاء په اخښارپه «فیماله حل من الاعراب » کښې صحیح دې اودلته هم جمله معطوف 
عليه لره محل من الاعراب شته دې چه هغه نصب دې بنا بر مفعولیت دقالوا دپاره . 

1 واو په «ونعم الوکیل» کښې دمحکی نه دې خودا دقبیلی دعطف القصه على القصه نه 
دې» او عطف القصه على القصه دیته وائی چې حاصل دمضمون د احدى الجملتين عطف 
شی په حاصل دمضمون دبلې جملی باندې د وجه دتناسب نه په مابین ددواړومضمونینو 
کښې اوپدي کښې چونکه نظرلفظ ته نوی بلکه صرف لحاظ دمضمون وی نو ددې وجي نه د 
اتشاء عطف په اخبارجاتزوی ۳- رونعم الوکیل» عطف دې په «حسبنا» باندې په تاویل دفعل 
سره «رای یحسینا,» نو دا عطف د انشاء دې په اخبار باندې فیماله محل من الاعراب دې .۴- 
«حسبنااله» په ظاه ر کښې اگ رکه جمله خبریه ده خومقصود ترینه انشاء دتوکل اود کفایت ده نه 
اخبار دکفایت نه. نومعطوف عليه هم درحقیقت جمله انشائیه ده . ۵- «ونعم الو کیل» جمله 
عطف نده په ماقبل بلکه «نعم الوکیل» خبر د مبتداء محذوف دې په تاویل د «مقول لی حقه» 
سره «رای وهونعم ال وکیل» نو دا عطف دجمله اسمیه خبریه دې په جمله اسمیه خبریه باندي 


په حدیث دبخاری کښی دابن عباس ڪه نه روایت دې چه دا کلمه ابراهیم 8# ويلي وه 


جه کله اورته وغورزولي شو. اوزمونږنبی FET E‏ ويلي وه چه کله کافرانو و ورنه 
وویل چه «ان اناس قدجعوالکم» ,په روایت د ابونعیم کښې دی چه رحسبنااله ونعم الو کیل» 
امان دهر خائف نه دې اوحضرت ابوهریرة هڅه نه روایت دې چه کله تاسوپه یو امرعظیم کښې 
واقع شئ نو وایی «حسبنااله ونعم الو کیل» علماء کرامو ددې کلمی ورد دمشکلاتودحل دپاره 
دیرمفید ویلې دې او دارنگه لر وسائل ددیروضروریاتو دکافی کیدلودپاره دیرمجرب دې 
ادت ۵ اوا ۰ اقلن لوار شر 


«فانقلبوا) دامتفرع دې په مقدرچه «خرجوا» دې اوپه ذکر د «فا) کي اشاره ده چه دا 
امور جزاء د استجابت او دتوکل او دخروج ده ومن له) د «نعمت» نه مراد سلامتیا 
اونورانعامات دی. اوتنوین پکښې دتنکیر دپاره دې او با» دمصاحبت دیاره ده «وفْضلٍ» 
د رفضل» نه مراد ربح ده په تجارت کښې ف د ««سوء» نه مراد قتل اوزخم اوتکلیف 
دطرف دد شمن نه دې . 

نما کم آلشیطر» «ذالکم» خطاب مومنانو ته دې او په «ذلك» سره اشاره ده 
جاسوس,پروپیگنده کوونگی ته. «فالکم»مبتداء ده او «لشیطن, ورلهخبر ديا «الشیطنم 
صفت د «ذالکم» دې آوخبر ورله ریخوّف» دې اوجاسوس ته ئی چه شیطن ویلی دی نو دا یایه 
طور دتشبیه بلیغ سره دې یا پدي وجه چه ده فعل دشیطان وکرو چه مومنان خوف زده کوی 
اودجهاد نه ئی منع کوی» يا «ذالکم» مذ کورفعل ته اشاره ده آوررالشیطان» په حذف دمضاف 
سره دې رای ذالك الذکورفعل الشیطان», او رخف متعدی دې دؤو مفعولینو ته. مفعول اول 
محذوف دي «رای بخوفکم اولیاءه» اود راولیاءه» نه مراد ابوسفیان وغیره دی جه یدغه وقت 
مشرف نه ؤو په ایمان سره اود «فلا تخافوهم» نه مراد نهی ده د داسي خوف نه چه په هفي 
سره جهاد ترك شې اوپدي آیت کښې مزمنانوته نصیحت اوتسلی ده چه په داسې موقعوکښې 
دشیاطینو دېروپیګنډو نه متأثرکیری مه او یریږئ مه اوصرف ځمانه بریری . 


1 لك لنش باقن ف افر 


اوغمژن پریشان دې نه کړې تالره هغه کسان چې منډې وهي په مدددکفر کښې. ببشکه دو 


ئ هيچرې ضرر نشي رسولې 


رشد القر أن «اول جلد» ۱.۹ فی تفسیر آیات القرآن 
ا# وط و وو لو ره اوو . و ,هریج 9و 9۱6۶ . 
الله سیا“ رین الله 3۲ بعل له حا ف اة“ ولهم عزاب عظیه 
دال دين ت هيځ ضررء غواري الله چې ورنکړي دوئ لره برخۀ پۀ آخرت کښې. او دوئ دپاره عذاب لوني دې 
٤‏ . ۵م 42 ۳ وی و 96 ر ]ج إو 
ل لامكا _ الف بايان ن با الله شيا ولم 
بېشکه هغه کسان چې اخيستي ئې دې کفر پۀ بدله دایمان کنسي. هرګزضرر نشي رسولې الله ته هیځ. دوئ لره 
ی ۳ دی رک اس ےن وم رو > و4 و 9 ۶و 
عزاب لیم ه ولا سین لش کر ای نمل لهم خير 
عذاب دردناک دې  .‏ اوهرګز دې ګمان نه کوي کافران چې مهلت ورکول زمونر دوی تذ. غوره دي 
وو ی وو و و و 
شيهم“ لم يل هم داد 
پۀحق دنفسونو ددوئ کښې» بل ځۀ ندي سوا ددېنه چې مهلت ورکوؤ مونږدوئ تۀ دپاره ددې چې زیات شي دوی 
711 2 
وله عاب 

: > او دوئ دپاره عذاب رسواکوؤن 

جرلا ونك لین پسرعون فی آلکفر 4 ریسارعون, متضمن دې معنی د «ریقعون» لره (رای 
یقعون فى الكفرسريعالغاية حرصهم عليه وشدة رغبتهم فیه)) او ددې وجي نه نی په صله کښې «فی» 
راغلیده نه دالی, کماف قوله تعالی (روسارعوالی مغفرة س الآیه)). 

دا تسلی ده نبی 8 ته. اومسارعة فى الکفر علت د دلا يحزنك» لپاره نه دې ځکه چه 
مسارعت فی الکفر دیرقبیح امر دې نو ددي په مشاهدي سره حزن اوغم پکاردې» منع دحزن 
نه نده پکاربلکه علت د «لايجزنك» دپاره هغه شې دې چه مرتب دې په مسارعت فی الکفر 
باندي چه خوف دضرر رسولودې مؤمنانوتهء مراد دادې چه ته پدې خبره مه غمژن کیره چه 


دوی یعنی دا منافقان یاکفار به تأاسوته ضرر ورسوی وجه داده چه زانهم لن یصُرو له «رای 
اولیاء ال , وفی حذف الضاف وتعلیق نفی الضرربه تعالی تشریف للؤمنين وایذان بان مضارقم 
عازلة مضارته سبحانه وتعال روح) شيعا مفعول مطلق دې په اعتبار دموصوف مقدره سره 
ررای ضرارا شینا». 3 برید آله آلا جعل هم يعني ددوئ په مسارعه فی الکفرکښې دا 
حکمت مضمردي چه الله تعالی اراده لری چه دوئ بداعمال دیروکری اوکه څه نیکی ئی وی 
نوچه دهغې بدله ورته په دنیاکښې ورکړې شی اوپه آخرت کښې ورته دعذ اب عظیم نه سوا 
هیخ ملاژنه شی, په نسبت دمسارعه کښې کفاروته رد دې په جبریژ باندي اوپه «ریر ید الّه» 
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س س ا ا اڪ ڪڪ 


کښې رد دې په قدریو باندي او دا دلیل دې پدې خبره چه کفر دکافر په | رادې دالله غ سره 
دې نو کفر دکافر مراد دالّه تعالی دې لیکن مرضی ئی نده. 

إن ۳ اشرو شلوا آلکفر 4 دا تخویف دې کفارو ته. مخکنی آیت په باره دمجاهر کافرانو 
کښې ژو او دا عام دې منافقانولره هم شامل دې. با دمخکنی آیت نه کافران او د دې آیت نه 
منافقان مراد دی. «لن يلوا آله دمنافقانو مکرونه بدل دی دکافرانو دمکرونو نه نو ددیته 
دوباره ذکر شوه نفی دضرر «ولا خسن زین کفروا4 پدي کښې دکفارو دگمان رد دې یعنی 
که دوی داگمان کوی چه مونر سره دولت. عزت اوردعمر وغیره انعامات. ترقیات دی نوکه 
مونرمعذب اومطرود وې نو دومره فراخی اومهلت ولي راکولې شی؟ نوجواب وشو چه دا 
امور ددوی دیاره استدراج دې اوخيرنه دې . 

ډ لین کفروای» فاعل دلایحسین دې اورآن» سره دمدخول نه قائمقام دمفعولینو دی( 
SS‏ موش ess‏ 
دې او ((حَُ)) ورله خبردې اودا E ES‏ با ما موصوله ده 
اومابعد ورله صله ده. موصول سره دصله نه اسم دران» ت شو او «خیر» ورله خبر شو بناء په 
دوارو احتمالینو باندې رما د ان نه جدا لیکل مقتضی دقیاس ده لیکن چونکه په راما 
کښې یعنی په مصحف عثمانی کښې دغه شان مکتوب ژو نودهفي اتباع وکړې شوه «غلی» د 
املاء نه مشته مشتق دې او املاء اطالة المدة ته واد ئی او«هلاء» حین طویل ته وائی «ملوان؛ لبل 
اوتهارته راش خکهخهددو اقب اودنویل نه ورنتو راتلل‌طریل دی 


اوراملاء الکتاب» رلکهواناء ته خکه املاء ته وائی چه په هغې کښې طول د مدي وی په 
سبب د وقوف سره . به هره کلمه یکوک یعنی دمهلت اوزیادت دعمرپه وجه به ددوی 
په جرم کښې ترقی وشی نو زیات عذاب به ورته ورکړې شی. 

بر ⁄ ۶ 22 

ما کن الله لیرد امن على ما انتم عليه حى 
داسي نۀ کوي الله. چې پريردي مومنانولره پۀ هغه حال,گووه باندي چې تاسو پۀ هفي یی؛ مگ 
4 وم رم ای ےآ و 9و ۶ ce sh‏ ده و 
یت من ایس رما کان له ليلع عل ای ولك ابه تین 


چې جدا کړي پلیت‌منافقدپاک,مخلص مومن نۀ. اوندي الله چې خبرکړي ناسو پۀ غب باندي, لیکن الله غوره كوي 


رسد القر أن «اول جلد» ۹۱ 


فی تفسیرآیات القرآن 
3 24 مر و هه و ص م] و 


مرو و ۹ حم و9 
شسن J‏ ۱ من له ور ۱ ۴ ان 
درسولائو خپلونة خوک چې اوغواري. پس تاسو ایمان راوری پۀ الله اوپة رسولائو دهغه. اوکه ایمان رازری تاسو 


وک َو | عیه 
7 ری 

وما کان له در مین ه مخکې آیت کښې دکفارو متعلق د شبهی جواب ؤو چه که 
چري دوئ مطرود اومبغوص عند ال وې نو ولي ورته مهلت اوعزت. دولت ورکولی شی او به 
دې آیت کښې دمومنانو متعلق دشبهی جواب دې چه مزمنان دالله 8۴ محبوب اومقبول 
بندگان دی. نویدوی ولي تکالیف. نصا اا رای شوت تخر راکو 
آسانی ورکول پکاردی. جواب دادي چه الله غ دمصائبو اوحالاتویه ذربعه سره تمیز دمنافق 
او دمومن راولی. که حالات اومصائب نه وې نو دمنافق تمیز به دمخلص مزمن نه مشکل ژو 
اومنافق ته به منافق ویل مشکل ؤو اوچه مصائب اوحالات راشی نوعملاً تمیز راشی دمنافق 
اوممن او دپاك اوناپاك په مینخ کښي» نو دمنافق منافقت واضح شی اودخپل منافقت نه 
انکار نشی کولې نومنافق ویل ورته مشکل نوی. 

وَل ما انم عليه «نعي خطاب مؤمنانو اومنافقانو دوارو ته دې اومراد د «ما اتم 
علیه, نه اختلاط اوالتباس دې یعنی الله 3 تاسو په داسې حالت باندې ته پریږدی چه 
تاسوپه هغې باندي یی چه د مؤمن اومنافق تمیز نوی راغلې . «حتی ر یی ابیت ین آلطیب) 
دخسث نه مراد منافق دې او دطیب نه مراد مؤمن دې او «حق» غایه دمحذ وف دپاره ده «اک 
یول الشداند حت میز» او غایه د مذکور دپاره نده ځکه چه که رحق د انتهاء دپاره وی 
نومعنی به دا سي شی جه الله چا نه پریردی مؤمنانولره په حالت داختلاط اوالتباس کس 
تردي پوری چه تمیز ر راولی دیلیت دپاك نه نویعنی بیابه ئی پریردی په حالت داختلاط 


َو 


اوالتباس, اوظاهره ده چه دامعنی فاسده ده 

(وما کان له کم عل انیس ) دا جواب دسوال مقدردي اوهغه دادي چه الله ل 
جه تمیز دمومن اومنافق دمصائبو او ابتلاگانو په ذریعه راولی نو داسي ولي نه کوی چه 
مونرته خبر راکری چه فلانې مومن دې آوفلاني منافق دې , حاصل دجواب دادي چه دا دامور 
غیبیونه ده اوالله ځا په امورغیبیژ باندي هرخوك نه مطلع کوی. یعنی هرچاته وحی نه کیږی 
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بلکه دوحی دپاره د انبیاؤ انتخاب کوی. اوهفه ته په ذریعه دوحی سره دبعضی معیباترعلم 
ورکوی اودي علم ته په اصطلاح دشرع کښې علم غيب نشی ویلې بلکه اطلاع على الغیب 
ورته ويلي شی .علم غيب په اصطلاح دشرع کښې هغې ته وائی چه ذاتی علم وی اوپه غير 
دسبب نه وی اوپه تولو کائناتوباندې وی اوپه دې آیت کښې نفی د اطلاع على الفیب ده 
دمزمنانونه او اثبات د اطلاع على الغیب دې رسولانولره. دعلم غيب نفی اوثبات نه دې او 
دا رنګه په قرینه دمقام سره دغیب نه کل مغیبات نه دی مراد بلکه بعضي مغیبات مراد دی 

یعنی اطلاع په دې چه فلانی مؤمن دې اوفلانې منافق دې اومفسرینو ټولو د «رولکن الله جتی 
من رسله, به تفسيرکبي «فبطلعه یعش الفیات» لیکلی دی, نو ددي آیت نه علم غیب کلی 
ثابتول انبیاژ لره جهالت دې. «وَلکن آله جتی4 «لکن» د استدراك دپاره دې یعنی دفع 
دتوهم چه ناشی وی دکلام سابق نه. هغه توهم دا دې چه هیڅ چاته به الت ل اطلاع على 
الغیب نه ورکوی . جواب وشو چه انبیاژ ته دوحی په ذریعه سره الله تعالی اطلاع ورکوی خو 
دا یه مشیت د الله تعالی سره دې چه الله تعالی کله وغواری او خُومره چه وغواری نو دهفي 
اطلاع ورته ورکری «ګتی» د اجتباء ء نه مأخوذ دې او اجتباء راښکلوته وائی اوپه عرف کښې 
ترینه مراد اصطفاء اوانتخاب دی. یعنی الله غوره کوی اومنتخب کوی د وحی اونبوت دپاره 
هغه خوك چه وغواری اوپه ذریعه دوحی سره ورته اطلاع ورکوی. 

(فتائوً باه دا تفریع ده په ماقبل چه هرکله معلومه شوه چه مهلت ورکول اونعمت 
اودولت ورکول کفاروته دلیل دمقبولیت ندي او ابتلاء اومصائب راتلل دلیل دمبغوض 
کیدلونه دي بلکه دا راومدار دمقبولیت ایمان دې نوتاسوایمان راؤړئ په الله مج باندي او 
رسولانوباندي. او د ایمان بالله ورسله په تفسی رکښې صاحب دروح المعانی داسي ویلی دی : 
((وقدیقال ان المرادمن الابعان بالله تعالى ان یعلموه وحده مطلقا على الغيب ومن الاعان برسله ان 
يعلموهم عبادا مجتین لايعلمون الاماعلمهم الله تعالى ولايقولون الامایوحی اليهم فى امرالشرائع)) : نو دا 
تصریح ده پدې خبره چه صرف الله ۴ په تمامومغیباتو باندي عالم ګنړل ایمان باه دې او 
انبیاء په تمامو مغيباتوباندي عالم نه ګنړل ایمان بالرسل دې وان تیوه ددې نه ایمان حقه 
ارصحیحه مراد دي «وتکُفوا» ددې نه خان یچ کول مراددی دمخالفت د امر اونهی نه او 
دارنگه خان بچ کول دنفاق نه مراددی. 


کم جر یم ) یعنی د ایمان او دتقوی بدله اجرعظیم دي. 
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رت 


کس 


7 ا کر به تمه حم کي و ا اوانقاق 
ذكردي نو دمضمون جهاد تفصیلی ذکرنه وروسته دمضمون دانفاق اعاده کیری اولا اوددینه 
بعد ئ بیا اعاده هم کیری پد ې آیت کښې د انفاق ذكرپدي طریقه کیری چه وعیدذ کرکیری په 
ترك دانقاق اویه کولو د بخل باندې» اواهل علم وائی چه بخل منع د انفاق واجبه ته وائی 
یعنی کوم خاین کښې چه خرچ کول واجب وی لکه نفقه د اهل اوعیال, زکوة, دجهاد او اعلاء 
دکلمة الله دپاره خرچ کول وغیره نوپه داسي ځائ کښې خرچ نه کول بخل دي. حاصل ددي 
وعید دادي چه بخیل چه خپل مال نه خرچ کوی نودا گمان کوی چه مال باقی پاتي کیدل خير 
دې اوګټه ده نوالله لا فرمائی جه دا گمان مکوئ چه دا خيردي بلکه دا شر دې «لایسین» 
دوه مفعوله غواری «الذین یبخلون» فاعل دې اومفعول اول مقدردې چه «البخل» دې او «هو» 
ضمیر فصل دې او «رخبرا» ئی مفعول ثانی دی (0ُْول) د هو ضمیر بخل ته راجع دې او 
په ذکر ددي کښې تاکید دې دنفی دخيرية (سيُطوفؤت) دا تفصیل د «رشر» دې او ددي تفصیل 
په حدیث کښې ذکردې مضمون ئی دادې چه : چا ته الله غه مال ورکړې وی اودي دهفي زکوة 
نه ادا ء کوی نوپه ورځ دقیامت به دغه مال په شکل دگنجی ښامار جوړکړې شی یعنی ډیر 
زهریلا به وی اودده وخکښې به شلوی اووائی به چه زه ستامال یم اوستاخزانه یم 

( وله ممت آلسموّت وَآلأُرض ‏ په دنیاکښې ظاهری ملکیت دخلقو شته دې خوپه 
مرګ سره دا ظاهری اومجازی ملکیت هم ختم شی او دنیا وما فیها به هرخه یومالك حقیقی 
ته پاتې شی. دیته نی میراث تشبیهاً ویلی دی. حاصل دادی چه په مرک سره مال هسې هم 
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ستاسو نه پاتی كيري خوپه خپل لاس سره ئی دالله ځ په لاره کښې خرچ کړئ نوئواب به 
درته ملاۇشى. ۱ 

فایده : خلق چه وایی اوليکي« الل» نبي وارث» داغلطه عقیده اوددي ایت نه مخالفه ده 
د > اه کو 9 ام وه 3 م 
لقن سیم الله قول زین ول لب اله فق 4 
به تحقیو N‏ 
9 از 04 22 و2 st‏ 1 
سب ما اا وهم اائیای یر حى“ وقول دوف 


خامخا لیکومون, هغه چې دوی ئې وائ او لیکو من قتلول ددوی نببانولره پۀ ناحقه سره. اووایوبه چې اوخکی 


عراب | 

عذاب داور سوزون 
9 د لد سمع آله قول آلذیت 4 دا متعلق دې د مضمون انفاق سره او زجر او وع دې 
بهودوته مفسرینوپه مختلف روایاتو سره نقل کریدی چه کله نازل شودا آیت «من ذا ۳۹1 
یقرض له قرَضًا حسسًا 4 الایه -. نو یهودیانو استهزاء وویل چه : «ان الله فقیر» مقصود 
ترینه استهزاء وه اوقدح په رسالت وه یعنی که چري داخبره «یقرض اله» فی الواقع دال + 
کلام وی نوبیاخوالّه لا فقيردي اومونر اغنیاء یو» حالانکه دکلام الله مراد واضح ؤو چه 
انفاق فی سبیل الله دې اوتعبیر ترینه په قرض سره وشوخکه چه لکه خرنگه قرض و اجب الاداء 
وی نودغه شان الله دانفاق فی سبیل الله اجر او بدله ضرور ورکوی اوپدي تعبیرکښې 
دانتهانی شفقت او رحمت اظهاردي نوپدي آیت کښې دوئ ته وعیدذ کرشو « مع الله» دلته 
کنایه تلویحیه ده یعنی اشاره ده سخت وعیدته لکه مجرم ته ويلي شی چه : ما ستاخبري 
واوريدي ما ستا عمل ولیدلو. مقصود ترینه د اوریدلو اولیدلوخبرورکول نه وی بلکه سزا 
ورکولوته اشاره وی سنکشب ما قالُوا) سین د استقبال دپاره نه دې بلکه د تاکید دپاره دې 
اومراد ددینه کتابت دې په ذریعه دملاتکوسره «وَلَهُم ان دا عطف دې په «ماقالوا» 
باندي. اوقتل د انبیاژ اګرکه موجوده یهودیانو نه ووکري بلکه ددوی مشرانوكري ؤو خو 
دوی ته ئی نسبت پدې وجه وشو چه دوی رضاژو په فعل دمشرانوخپلواوخوك چه په معصیت 
راضی شی نو دې هم په دغه معصیت کښې شريك وی په دلیل دحدیث دابوداژود سره 
(راذاغملت الخطيئتة فى الارض کان مَنْ شهذها فکرههاکمن غاب عنهاومن غاب عنهافرضیّهاکان کمن 
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شهدها)) «قرطبی؛ 
اودارنگه قرطبی ویلی دی چه یوسری د امام شعبی له په مخکښې قتل دعشمان که 
ته ښه کار وویل نوشعبی ا ورته وویل چه «شرکت لی دمه» يعني چه ته هم دهعه دوینو 
تویولو په ګناه کښې شريك شوي اوهرکله چه په اقوالوکښې دیر اقبح قول قول مذذکوره د 
بهودیانوژو اوپه افعالو کښې دیراقبح فعل فتل د انبباژ ؤو نوقول اوعمل دواره ددوئ دير 
اقبح اوسبب دلوی عذاب دپاره ؤو . نوځکه دقول ددوئ سره یی عمل ددوی هم ذ کرکرو 
وقول دُوو4 دا تخویف اخروی دي.اوداقول په واسطه دملائکو سره دې دغه کفاروته 
په وخت دموت کښې یاپه حشرکښې يا په دوارو وختونوکښې» , اوذوق په محسوساتوکني 
استعمالیری نو پدي کښې اشاره ده دیته چه ددغه عذاب تکلیف به دوئ ته پشان 
دمحسوساتووی یعنی چسمانی به وی.صرف روحانی به نزی اوذکرد ذوق د تقلیل دپاره ندي 
«عَدّ اب آلخریق 4 حریق بمعنی المحرق دې او اضافت بیانی دې یعنی هغه عذ اب چه 
سوزونكي دې . 
tad ۱‏ 3 ۳4 ر id‏ 
لك با رمت ايم رای الله یل بظلا ليده 
داعذاب پۀ سبب دهفه عمل دې چې مح کی ره زگ 
تب 72 مرو و ی را 
نزن کل اي الله عه لب آل نوين الرس حى بات 
داهغه کسان rE EF pr E‏ 
4 4 وی ۲ و ن 4 ۹ 
شین اله از قل ٿن جاگ رس ٿن قي ینت 
قرباني < چې اوخوري هغې لره اور: ته اووایه چې یقینا ر راوړې وې تاسوتۀ پیفمبرانو مخکښې ځمانۀ واضحه معجزې 
9 يوو و ا و 
و بای قلت قله قتلتبوهم : ن لت صرقت © فان 
اوهغه هم چې تاسوني وائې ف ی س . پس که دوئ تاتۀ 
ل 4 و ۶ اي ی A‏ 
كبك فقد رب ر فن فبلك 


دروغژن وائ «نوصبرکوذ» پس پس به تحقیق سره دروغان ونيلي شوي دي ET‏ نز ستانه مخکښې 
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ول 


راژري وژهغوی بکاره دلیلونة عقلي اوصحر 
په (ذالك) سره اشاره ده عذاب ته. اواسم اشاره بعید راوري شوه نوپدي کښې آشاره ده 
لوئ والی دعذاب ته : 


6 م و 


وذالك) مبتداء ده اوخبرورله دادي (یما قَدّمَّت یریم 4 با سببیه ده یعنی دغه دیر 
لوئ عذاب په سبب دهغه ویرو بدو عملونوسره دې چه تاسو دخان نه مخکې لیرلی دی لکه 
قتلول د انبیاژ اونورقبیح اعمال اوذ کرد «ایدیکم» دې اومراد ترینه نفسونه ددوی دی تعبیر 
دکل نه په جزء سره وشو ځکه اکثرافعال په لاسونو سره کولې شی, او «هَا قَدمَّت» عام دې 
شامل دې اعتقاداتو. اقوالو. افعالو د دجوارحو ره . 

«وَن اه ليس بظلام4 دا عطف دې په «ماقدمت»» ياندي او داخل دي تحت دحکم د ریاء) 
سببیه نه. نوحاصل دادي چه سیب دعذاب ددوی دیاره مجموعه دامرینو ده : امراول بد 
عملونه ددوی دی, او امرثانی عدل داللّه ا دې» نفی د هر ظلم مستلزم دې عدل لره نو دبدو 
اعمالو سزا ورکول عدل دې نو ددوی بدعملونه اوعدل دالله چ سیب دې دمعذب کیدلو. 
سوال : لام صیغه د مبالفي ده په کثرت دلالت کوی. نونفي د کثیر ظلم وشوه او د قلیل ظلم 
ونه شوه. جواب : ۱- فعال وزن همیشه دمبالغی دپاره نه راخی کله دنفس اتصاف دپاره 
راخی نو د لیس بظلام» معنی لیس بذی ظلم دې «جلالین. ۳- دا نفی دمبالغي او د زیادت نه 
ده بلکه دا مبالغه فی النفی ده . ۳- که بالفرض ظلم کول دالّه ا صفت وې نو دا به د نورو 
صفاتو په شان پوره او کامل وي. نو بيا به الله چ ظالم نه وې بلکه طلام به وې نوخکه نفی په 


صیغه دمبالفي سره وشوه. 


آلذیرت قالْواه دا په محل دجرکښې صفت يا بدل دې د رالذین» نه به «قول الذین» 
کښې یا په محل کښې خبر دمبتداء مقدری دې رای هم الذین قالوا» ددینه بهودیان مراد دی 
لکه کعب بن اشرف وغیره چه دوی په نب ی باندې د ایمان نه راوړلو دپاره دا بهانه کوله چه 
مون ته ال که داسې حکم کړیدې چه په هڅ مدعی دنبوت باندې ترهغه وخته پورې یمان 
مه راوړئ ترخوجه دا معجزه ئی نوی ظاهره کری چه خی يابا بقرّان» رقربان مصدر دې 
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بمعنی المفعول. په اصل کښې هرهغه خیزته ویلې شی چه په هغې سره تقرب الی الله 
حاصلیری. حیوان وی آوکه نورنقود وغیره وی. دبعضی رسولانو نه داسې معجزي ظاهري 
شوي وې چه فربانی یابل یوشی به ئی دالله غ په نامه نذرکرو نو د آسمان نه به اور راغي او 
هغه به ئی وسیزلو او دا به دقبولیت علامه وه. نویهودیانو محض د درغو بهانه وکره او وې 
ويل چه دهر نبی دپاره دا معجزه ضروری ډه اوچه خوك دا قسم معجزه پیش نه کری نوهغه به 
نبی نوی اومونر په هغه ایمان نه راورو او دا خبره دیهودیانومحض بهانه وه او دروغ ؤو نو 
اله 2 په دوئ رد کوی جه «قل قَد جک » یعنی که پدغه خاصه معجزه باندي 
ستاسوایمان راورل موقوف وی نوستاسو مشرانو هغه انبیاء ولې قتلول چه هغوئ دخپل 
صدافت دیاره نوري نسکاره معجزي هم پیش کړې وې او دا معجزه ئی هم پیش کړې وه. 

«وبالزی لش دا تخصیص بعد التعمیم دي. اومراد ددینه دغه معحزه دقربانی ده جه 
آور یی وسیزه وی. 

فایده : بعضي مقسرینو ویلی دی «کما فی القرطبی چه چه ویلی شوی دی چه دا حکم په 
تورات کښې موجودژو خو پوره کلام داسي ؤو : «حتی یاتیکم السیح ومحمد ؤل فاذا اتیاکم 
فامنوا مما من غیرقربان» اوبعضو ویلی دی چه دا حکم دعیسی 8# په راتلوسره منسوخ شو 
لیکن یهودیانو پدي کښې تحریف اوکتمان وکرو. اوبعضي مفسرین واتی چه دا شرط په 
تورات کښې نه ؤو موجود آونه یک اتراوسه پوری شه دې > اودغه حکم اگرکه د ډرو 
رسولانوپه باره کښې ثابت دې لکه واقعه دقابیل اوهابیل .یا لکه دیوشع ## په زمانه کښې 
دمال غنیمت په باره کښې په صحیح حد یث سره ثابت دی او دا رنگه دنوروانیباژ په باره کښې 
ثابت دی لیکن داسي نشته چه هر رسول به داسي معجزه راوری لکه دموسی 96 به 
معجزات وکښې ثابته نده او دغه شان دنورو ویرو انبیاژ په حق کښې دامعجزه نده ثابته نوبنایه 
هر تقدیر دغه قول دیهودیانوچه $ آلا وی سول 4 په طریقه دعموم سره محض تعنت 
اودروغ دی 


۳ ۳۳۹ ؟ و ت 
فان کدبوك4 پدي ایت کښې تسلی ذکرکول دی نبی 89 ته. اودا شرط دې اوجزاء 
نی مقدره ده جه رفلاحزن ‏ با «رفاصبر) او قل کټ دمحذوفی جزاء دیاره قائمقام اوعلت 
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مس سس 


دي او ,ررسل» کښې تنوین دتکثیر دپاره دي یعنی که چری دا بهودیان په تا ایمان نه راوری 
اوستا تکذیب کوی نونه مه غمژن کیره خکه چه داسی ضدیان کفار دمخکنو انبیاژ په وخت 
کښې هم موجود ؤو او دهغوی تکذیب ئی کړې ؤو خالانکه چه انبیاژ ورته واضح معجزات 
پیش کری ؤو اوهدایت اونوروالاکتابونه ئی راوری ؤو (0ټتاټ)) واضحه معجزی دی او 
(رْر6) جمع د زبور ده لکه زسل جمع درسول ده, زجاج وائی چه «رژبّ, هغه کتابونوته وائی چه 
مقصور علی الحکم وی یعنی صرف احکامات وی پکش او چا ویلی دی چه دژر د «ژب نه 
مأخوذ دې په معنی د زجرسره «رَیهُ ای رَجرلۀ» نو زبرهفه کتابونوته وایی چه پکش 
مواعظ او زواجر وی او احکامات پکش نه وی . اوکتاب ددازد ا ته زبورخکه وائی چه 
مواعظ. فضائل پکش ؤو او احکامات پکش نه وو دلته دزبرنه صحیفی اودارنگه کتاب د 
داؤد ## مراد دې او « کب لمیر » نه مراد تورات او انجیل دی . 

کا ر اة ا ط2 A‏ ورو موم الوط که 
کل تفس ده الوت“ ولا وكوت اجورثر يوم اة“ فس 
هرساه والاځکونکې دمرگ دې . اویقينا پوره به درکولې شي تاسوتۀ ثوابونه ستاسوپه ورخ دقیامت. پس خوک 
و22 A.7 EN 7Z‏ ایک سود مس 9h 22 2 2 N2‏ 
رخ كن التار وال اه فقن ار“ وماليية الما ره 
چې لري کړې شوداور نه اوداخل شوجنت تۀ نویقیناهفه کامیاب شو, اوندي ژونددنيوي مگر سامان دده وکې دې 
2 3 2 مر 9 ا 
کی هة افو و اف و یفن 

29 2 ۶ < 2 د ي د 

لزش وتا انب من کب وین ارس اقلا ای كيه 


ون يئا وت ای لك من عم امن 


اوکه صبراوکرو تاسواوخان مویج کرو دگناه نۀ پس ببشکه داخصلت د مقصودی کارونونة دې 

ډکل تفس داق آلزت) په دې کښې دمضمون جهاد دوباره اعاده ده آوترغیب دې چه 
خوك جه جهاد نکوی نووجه دا کیدي شی چه دموت خوف ورسره وی. نوالله غ اوفرمایل چه 
موت خو خامخا راخی اوپه هرحال کښې راخی اگرکه تاسوپه خپل و کورن وکښې دننه کینی یا 
جهاد ته لارشی نوبهتره داده چه جهادته لارشی خکه چه پدي کښې دنیوی فائدې هم دی چه 
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حفاظت دملك اوملت او آبرو او عزت د اوحصول دمال غنیمت دې او خرو فاندي هم دی 
جه حصول د اجر اوئواب دې. «وزنما توفونت؟4 یعنې ستاسو د اعمالوممثلا جهاد بدله 
کومه په دنیا کښې یا عالم برزخ کښې ملاویری نوهغه پوره بدله نده بلکه پوره بدله په قیامت 
کښې ملاویږۍ 

فمن و2 4 «زحزحه» په اصل کښې تکرار«الزح» ته وائی اورزح جذب بعجلة په 
جلدئ سره دڅه شی راښکلوته وائی» اولازم ددې سره تبعیدلری کول دی اورفا» د تفصيل 
دیاره ده ځکه جه د اجر میلاویدلو په وجه سره څوك دجهنم نه لرې کړې شی چه بالکل جهنم 
ته داخل نه شی بلکه ابتداء جنت ته لارشی نودغه شان کس مکمل کامیاب اوفائزدې آوخوك 
جه دهميشه دپاره جهنم ته لاړنوهغه مکمل نامراد او نقصان مند شو اوځوك چه جهنم نه 
ابتداء بچ نشو اګرکه جنت ته ورستولارنو دې مکمل فانزنه دي. 

دوم هلت 4 مراد دحیات ددنیانه ددنیاسامانونه «عهدي لذت وغیره مراددی 
جه دا ټول متاع العرور دی. زمخشری وایی. چه متاع الغرورهفي ته وائی چه مشتری نی په 
دهوکې سره واخلی بیا ورستو ورته دهغې فساد او ردی والې معلوم شی نودغه شان ددنیا 
اشیاء دی اوپدي آیت کښې اعاده دمضمون دانفاق ده 

ولتو ف أمُّلکم نکم 4 پدي کښې دمضمون انفاق اوجهاد ددواړو اعاده 
ده ابتلاء دمال په انفاق فی سبیل الله سره ده اوابتلاء دنفوسو په جهاد فی سبیل اللّه سره ده. 

«نمغی ین ین داهم د ابتلاء یوصورت دې چه تاسو دیهودو اونصاری 
اومشرکینو نه طعن .تشنیع او دهجوی اشعار واوری اودوی به په تاسوپوري مسخري کوی. 

وان نیو تقو یعنی ددي ابتلاء او امتحان کامیابی صبر اوتقوی ده نوکه تاسو 
صبر اوتقوی اختیارکری نو دا ستاسوکامیابی اوخيردي.جزاء دشرط مقدره ده چه «فهوخیر» 
او دا قول چه قان الك 4 علت دې د جزاء محذوفي دپاره. ین عَزم آلاْمور ‏ پاخه کارونه. 
عزم يوخ فصد ته وائی. E‏ عقعول نز دې او اضافت دصفت دې موصوف ته 
رای الامورالمعزومة علیها» یعنی هغه امورچه دهغې پوخ قصد کول پکاردی دعاقل دپاره : 


با هغه اف , حه احت ک م هم ااه الا نه نندگانه خا 


سر چم 


تن الوا ۲۰ سورة آل ران 
ڪج يڪ ج ڇڪ د 
9 
خد الله ياق ان الِب له 
اوکوم وخت چې واخیسته الله پوخ لوظ دهغه کسانونة چې ورکړې شوېدې ورته کتاب چې ضرور بۀ بیانوي داکتاب 
AAG ۳ €‏ مسر و و يو 9 
لاس و 1 نه فبذوة وزرا ضهورهم واشترواپه 
خلقونه اون به ئې پټوي. پس دوی اوغورزولودالوظ روستو دشاکانوخپلونة. اوواخیستودوی پدي سره 
ی و 1 فش ما شرن © س سین ال يقر حور حون با 
ر ات کر یت ازن فرت ي 
4f 1‏ 4 ۸ گم 3 1 
توا و يون أن را ا ۹ 
کار چې ئ كربدي رکتمان دحق» ند میت جر ددوئ پۀ هغه کارونوچې دوئ ندې کړې اظهار دحق) 
6 کس ر 4 
حسام پيفارَةٍ ٿن العزاب" ولهر عزّات. لله وله 
تس سس گمان مکوه پدوئ دبچ i‏ نۀ اودوئ دپاه عذاب دې. اوخاص الته "" لره ده 


ملك اسشوت والارّضط واه کل کل کی رة 


‌ ة 
و د 


EE)‏ بیشق آلنرین» دا زجردي احبارو او رهبانو د اهل کتابوته. او اشاره ده دیته 
چه کوم خلق په تاسرطعن ی ری پورې مسخري کوی نو دهغوی خپل حال 
خو دادي جه دوی کتمان دحق کوی. د ی ئبیننه.> ضمیر راج جع دې کتاب ته او بیان نه مراد د 
احکاماتو بیانول دی لکه حکم د زنا دمحصن شو. او د اعتقادیاتو بیانول دی چه په هغې 
کښې د رسول الله 8 رسالت دې «ولا تَکلْمُونهء» دا تاکید د ماقبل دې او د يدوه 
ضمیر راجع دې کتاب ته یامیثاق ته او د گا کلیلاً) نه مراد دنیوی منافع دی. مال وی اوکه 
جاه وی او يا مرتبه وی «فبکس ما يشرو رت 4 دبد والی وجه داده چه دا سبب دعذاب ابدی 


دي. دا آیت اگ رکه نازل دې په باره دیهودیان وکښې خوحکم ئی عام دې شامل دې هرهفه چالره 


- 


دا صورت دخلورو مضامینو دمضمون توحید اعاده . 


رشد القر آن «اول جلد» ۱ فی تفسیر آیات القرآن 


i ۰‏ 
لا سین آآنزین» پدي کښې زجر او تخویف اخروی بیانیری اهل کتابوته اوخطاب یا 
حضرر ظا ته دې یاهر مخاطب ته دي, مقصود دادی چه که اهل کتابو دحق کتمان وکرو او 
دنیوی مال اوجاه ئی اختیارکرو نودا ددوی دیاره دحقیقی عزت او راحت ذریعه نه ده بلکه ر 
ذلت او د عذاب ذریعه ده. «بما توا ۳ وعید اهل کتابوته په دووجرمونوسره 
بیانیری . ۱- «جا اتوا» ددینه مراد کتمان دصفت دنبی 88 او د احکاماتو دي ۳ 
اغراضو او منافعو په خاطرلکه په بخاری شریف کښې دی چه رسول الله 8 دیهودیانونه 
تپوس وکرو چه آیا دا خبره په تورات کښې شته نودوی کتمان وکړو اوهغه خبره چه په تورات 
کښې وه نو دهغې خلاف ئی بیان کړه او په خپله کارنامه باندي خوشحاله شو چه مونږ خو 
دهوکه ورکړه نوپدي دا آیت فازل شو, اوپه بل روایت دابن عباس څه کښې دی چه یهودیانو 

دنبی 88 وصف پټ کرو نودا آیت نازل شو چه «وَاذ أُخدَ آله م میفق4 - الایه. 

۲ دویم ويون آن مد و4 - الایه -ددینه مراد دادي چه اطاعت درسول فک ئی ندي 
کړې او اظهاردحق ئی نه ژو کړې او دائی غوښته چه زمونږ مدح دې وکړې شی اولوی عالم 
متقی. محقق راته وه ویلی شی. فلا تسب بمَفارة 4 دا تاکید او اعاده.د اول ررلاتحسن» 
ده راعاده بعدعهد - شيخ رحمه الله, صاحب دروح المعانی د زجاج نه نقل کوی جه , اذا طالت 
القصة تعید حسبت وما اشبهها ‏ اخ» . یعنی کله چه قصه اورده شی | ومخکنی کلام نميگري 
پاتي وی نوحسبت يا ظننت وغیره اعاده کولې شی دپاره ددي چه معلومه شی چه دا کلام د 
اول سره متصل دي کماتقرل - لاتظنن زیدا اذاجاءك وكلمك بکذا و کذا - فلاتظه صادقا. 
(بمفارو ین العذ اب 4 مفعول ثانی دې او مفازة یا مصدرمیمی دې اوباء دتلیس دپاره ده 
«ای متلبسین بفوز ونجاة من العذاب» یاظرف مکان دې «ای حل فوز ونجاق» . یا مفازة په 
معنی دبعید سره دي المفازة لقفر ۱ 

فایده : په سورة آل عمران کښې خلورمضامین ذکرشو ۰- توحبد. ۲- رسالت ۳- جهاد. 
۴ انفاق. ددینه بعد ددي مضامینو اعاده کیری اوپدي سورت کښې اصلاح دنصاری و زیاته 
مد نظر ده نو دمضمون توحید اعادهپد يآیت سره کیپی. 


تن تال 1۲۲ ی سورة ال ران 


وله ملك مت ولا زض 4 يعني تصرف اوقدرت کلی صرف الله لره دې نه عیسی 
8# لره اونه حضرت مریم علیها السلام لره. « واه عل کل سء قدیر 4 بدي کښې هم 
حصرمراد دې په قرینه داول سره يعني قدرت کلی په هرشی صرف اللّه تعالی لره دې نه عیسی 
8# اونه مریم لره. ۱ 


اي ق كق الكت كرض الا الیل . الها 
, ببشکه پۀ پېدائش د آسمانونو او زمکې کښې اوپۀ اختلاف یعنی تللو راتللو دشپې ورخ کښې ډېردلانل دي | 
۱ کيټ ولي اللاب 
دپاره د خاوندانود صفا عقل 

ات فی حلسم دا دلیل عقلی دې په توحید باندي. دفی خلق السموات» سره 
دمعطوفاتو نه خبر د (() مقدم شويدي او ((لآیت)) نی اسم مؤخردې اولام تاکید په اسم 
داخل شو اګرکه محل ئی خبروی خکه چه دلته اسم مژخرشویدی. اوتنوین په ((لآيت)) کښې 
دتعظیم اوتفخیم دپاره دې یعنې بدي امورو مذ کورؤ کښې کثیر دلائل اوعظیم دلائل 
دتوحید د باری تعالی دی. او «خلق السموت» نه مراد خود آسمان اونمر.سپورمی او بې 
شماره ستوری .او ددي حرکات دی. او د «خلق الارض» نه مراد خود زمکه او ددینه 
پیداکیدونکی اشیاء .باغات .سبزی .ميوي .خزانی دی, او د جواخیلف الیل والپاره نه 
مراد رنرا. تباره اویه یوبل پسي راتلل. کمیدل. زیاتیدل دی. دا ټول امور دالله غ د 
وحدانیت اودعظیم قدرت لوئ دلائل دی. 

په حدیث کښې راغلیدی ((ویل لمن قراء‌هاو/ یفکر) يعني هلاکت دې هغه چالره چه دا 
آیت ولولی اوفکر ونه کری په مخلوقاتو د اله # کښې. اوپه بل حدیث کښې راغلی دی چه 
نبی 0 به جه کله دشپي دتهجدو دپاره بیدارشو نو په دوارو لاسونوسره به ئی خوب 
دسترگو نه مسح کرو او دا آیاتونه به ئی ولوستل اوبیابه ئی اودس و کرو نوتهجد به ئی کول 
او دغه شان کول مسنون دی. لول لالب 4 ««أولو»جمع درذی ده من غیرلفظه «الباب» 
جمع دلب ده. اولب عقل ته وائی ئی. اوبعضي وائی چه لب هغه عقل ته وائی چه وهم نوی غلط 
کړې اوغلبه ئی پري نوی کری 


بت اشد ۳ فی تفسیر آیات القرآز 


سب ڪڪ ڪڪ ڪڪ 
ال بر رون وم ۱ کم 1 ووو و جیهم وروت ف خلق الشمو 


سس ۰ 3 وی باتش س از 
٠.‏ 4 7 ر 4 و وم 
اوزمکه کښې» وائ دوی چې اي ربة زمونر ندی پېداکړي تادامخلوقات‌بي فائدي. مونږ پاکي وایوستا 
ح صا e‏ عم دوم 

ا اب الاره ب و من زيل ار تن آفر مه 
بس بچ کړې مونر دعذاب داور نة .۱ او ET‏ کړوهغه. ا 
لظلیا من انصّارٍه 


ظالمانودپاره هیخ مددگار. آني ربۀ زمونږ پبشکه مون واژریدو چې یو آوا 


ې ربه زمونږ ته چې خوک داخل کړې 
ا .د وم 
رکا ا عتا متاو ادى _ ليما 
زکوؤنکې پۀ اوچت آواز سره بلنه کوي ایمان تۀ 
5 او 4 ۳۳ ص] 9,2 7 
ان امنا بر اا > ربا انفزلتا 
چې ایمان رازری پخپل رب باندي پس مونر ایمان راورو. اي ربۀ زمونر پس اوبخښې مونږ تة گناهونه رمونر 
یو دس 
رگ ڪا ييا ت مم لايق 
اولري کړې زمونږ نۀ بدئې زمونږ اووفات کړې مونږ پداسې طریقه چې شامل کړې مونږ دنیکانوسره 
۱١‏ ۳ ۱ 
یا ويا ما وا كى رسلك ‏ ول رت 
اي ربۀ زمونر ! اوراکړې مونږ تۀ هغه چې تاوعده کړې ده زمونږ سره پئواسطه دخپلو رسولاتو. اومه رسوا کوه مور 
3 2 ۳ 9 
يم الق" لک کلف اییعاده قاتياب له 
پۀ ورخ دقیامت بپشکه ته ن خلاف ته گوي دوعدي خبلي نه . پس قبولي کړې دعاگانی ددوی رب ددوی 


ان کااجیم عيبل عایل یرفن گر ارائ بر 


پداسې E‏ ۳۳ اوکه زنانه وي. ب ان 
ان ) بش ال هاجره | ا ین وا 9 


د جنس دیعضونه دې. ن دبعضونة دی. پس هغه کسان" چې ٌ دې 2 شوي دي دکورنوخپلونة اوکړولې شوي دي 


۱ مضمون حهاد ته اشاره . 


آن تالا 14 سورة آل عمران 
< 
ور 
| پۀ ارخما کښې. اوجنګونۀ ئې كري دي. اووژلي شوتي دي نوخامخا بۀ لري کرم ددوی نۀ بدی ددوی 


ل 1 #6 و و 2 فا 9 
ولادخ جنت جری هن ی دنه وا #ن عنی اللو 
اوخامخا بة داخل کړم دوئ لره جنتونو کښې چې بهيري لاتدې دهغې نه ولې. بدله ده دالله 


والله ند حش اواپ ه 


۳ ۳ دوو 
وس 


< الین یذ کون آله 4 دا صفت د «اولوالالباب» دپاره دې نوگویا که چه په چاکښې دا 
ا کر وتات مر خر وی ی کرد ان غو برع مه دخا ات که وی ۱ 

ما وَعودٌا وغل جُنُوپهم) دلته دوه قوله دی, قرطبی وغیره وائی چه ددینه مراد 
دوام دې په ذکریعنې په هرحال کښې دالله ل ذکرکوی خکه جه انسان ددي حالاتونه خالی. 
نوی او دغه مطلب دحدیث دعائشة 9 دې : کان رسول الله ا یذ کر ال على کل احیانه» 
. دویم قول چه د ابن مسعو د ڪه اوعلی ک4 اوابن عباس ڪه نه مروی دې هغه دادي چه داپه 
باره دصلوة کښې دې يعني د «یذ کرون الله» نه مراد مونځ دې چه دقیام طاقت لری نوپه ولاړې 
به ئی کوی که دقیام طاقت نه لری نوقعودا به ئی کوی اوکه ددې طاقت نه لری نوعلی جنوبهم 
به ئی په اشاره سره کوی 

(ويتَفڪرُون» داعطف دې په یذ کرون الله» باندی. انسان مرکب دې دبدن نه چه ظاهر 
دې او د روح نه چه باطن دې نوذکراعتراف دبندگی اودعبدیت دیدن دې اوفکر اعتراف 
دعبدیت دې په روح سره. اول قسم چونکه ظاهردې نوځکه مقدم شو . بل ددې وجه نه چه فکر 
شک وت وروت اوعقل ته نور دهدایت حاصلیدل په ذکرسره کیری اوهم ون ده چه 
ماده پرست .سائنس دانان . اگ رکه په مخلوقاتوکشی دیرفکرسوج کوی او دنبا هغوی ته لوی 
محقق اودسائنس لوئ عالم وائی خودهغوی فکر دخپل خالق. صانع معرفت ته نه رسی بلکه 
دزیاتی ګمراهئ ذریعه گرخی اودغه قسم فکرمحمود اومقبول عندالله نه دې اودغه قسم خلق 


رشد القر آن «اول حلد» “Yo‏ فی تفسیر آیات القران 


اولوالالباب عندالله ندی. بلکه «کالانعام بل هم اضل» دی, نوفکرچه صحیح نتيجي ته 
رسیری نو د ذکر دانواراتو په برکت سره رسیری نوددي وجه نه اول يذ كرون > ذکرشو او 
ورپسي «یتفکُرون» ذکر شو. قرطبی وائی : «الفکرة ترددالقلب فی الشئ» یعنی فکر 
ارول را اپول .گرزول راگرزول دزره دی په یوشی کښې. اوپه ( فی ل الوت کښې 
اشاره ده جه فکر په ذات دالله غه کښې منع دې ««کمافی الحدیث». 

قرطبی روایت كري دې چه نبی #8 فرمایلی دی چه فکر دیوساعت غوره دې دعبادت 
دیوکال نه اوحسن بصری مه نه روایت دې چه فکر دیوساعت غوره دې دقیام دشپي نه . 
رتا ما خلت هدا بطلا4 دلته «ریقولون» مقدردي او دا جمله حالیه ده یاجمله مستأنفه 
ده. پدې کښې دفکرنتیجه مذ کوره ده چه دخپل خالق د ربوبیت اقراردي «ربنا, ددي اقرار چه 
لوئ حکیم دي. ررماخلقت هذاباطلا» پاك دې دعبث اوعیوبونه او دشريك نه (حَاتّك) اوددي 
نه ئی ذهنونه آخرت طرف ته منتقل اومتوجه شی جه هغه فی الحقیقت ددنیا دژوند آخری 
نتبجه ده. قفتا عدّاب آلثار 4 ۰ ربا (ذلق من تخل ألاّه داپه منزله دعلت دې دماقبل 
دیاره ريه خزی هلاکولواوسخت رسوا کولوته وایی او مراد ددخول نه دخول په 
طریقه دخلود سره دې په قرینه‌د وما لظمینَّ4 سره 

ربا إننا سمعنا مایا دا دویمه دعا ده اوتنوین په «هنادیا» کښې دتعظیم دیاره دې 

او مراد ددینه رسول دې نودا اعاده دمسئله درسالت ده او دمنادی اطلاق په قرآن هم کیری 
لکه دقتادة وغیره نه دغه تفسیرمروی دې روج منادی للایمان رسو ل هم دې اوقرآن هم دې 
اود دوارو د نداء او ددعوت حاصل يودي چه ایمان دی (فأَمتَاْ» دا عطف دې په معدا 
باندي یعنی په قبول دحق کښې مونرخه تردد اوشك ندي کړې. 

رین قآغه زلتا4 رفاء دتفریع دپاره ده نو دا متفرع دې په ایمان بالله والرسول باندي نو 
معلومه شوه جه ایمان وسیله ده دپاره دمغفرت. او د زرد با نه مراد کباثر دی او د 
«سینات» نه مراد صغائر دی. اودغفران اوتکفیربه مابین کښې فرق نشته په نزد دبعضو. 


ن تالا ۳۹ _ سورة آلعر ا 


اوبعضي وائی چه فرق ئی شته دې او هغه دادي چه غفران مستعملیری په فعل دال چچ 
کښې اوتکفی رکله مستعملیری په فعل دعبد کښې ریقال کفرعن کینه) نومغفرت دکبائروسره 
مناسب دې او تکفیر دصفائرو سره مناسب دي. 

نوفا م آلبزاره ابرار جمع دبار.یا د بر ده.دلته مقصودسوال دموت نه دې خکه چه 
په حد یث کښې لایتمنین احد کم الوت لضر نزل به» راغلې دې» بلکه مقصود معیت دابرارو 
دې او دمعیت دوه مطلبه كيدي شی : یو دا چه خانمه اوعاقبت ی دهغوی پشان شی نو 
دهغوئ سره به نی معیت راشی دمرگ نه ورستو په برزخ کښې اوجنت کښې. دویمه معنی نی 
تابعداری د ابرارو ده يعني مونپدمرگ پوري په تابعداری دابراروکښې ولري چه مرگ نه 
ورستوپه برزخ کښې زمونږ ارواح ددوئ سره په علیین کښې جمع شی او بیا په جنت کښې مو 
ورسره معبت نصیب شی. 

«ربنا وتا ما وعدا4 داهم ددوئ دعاده چه دخاتمه بالایمان نه بعد دجنت طلب کوی 
او دجهنم نه امن غواری اوالله غل خو دخپلي وعد ي خلاف هسی هم نه کوی نو بيا ددي سوال 
کولو مقصد عاجزی اوتضرع پیش کول اواظهار دعبودیت دی. یأمراد طلب دتوفیق داسبابو 
دحصول دوعدي دې یعنې مقصود ترینه دادي چه مونرته دهغه اعمالوکولوتوفیق راکړې چه 
په هغې سره تا وعد «دمغفرت کړې ده 

«علن رسْلاق» دا متعلق دې د «وعدتنا» سره نومضاف پکښې مقدردي ((ای علی انباع 
رسلك .یاتصدیق رسلك .یا امتال رسلك)) یا جار مجرور متعلق دې دمحذوف سره «ای 
وعدتنا وعدا كائناً على السنة رسلك». 

ولا را4 (خزی» یعنی رسوائی» یوقسم داده چه دهميشه دپاره جهنم ته لارشی لکه 
کی دی ۳ اخزیته, اوبل قسم داده چه اول جهنم ته لارشی اګرکه دهميشه دپاره نه 
وی. دلته داقسم مرادده 

فایده دلته لفظ د «ربنا» پنخه واري ذكرشوي دې دپاره دالحاح. نومعلومه شوه چه په 


عد القر آن «اول جلد», 1۷ فی تفسیر آیات القرآن 
س kkے‏ 


رعاء کښې الحاح سیب دقبولیت ددعاء دې .امام قرطبی دحسن بصری نه روایت ذ کر کړید ې . 
رما زالوا بقولون ربناءربناء حتی استجاب هم» یعنی هرکله چه دوئ باربارربناءربنا ویل 
نوځکه الله ٤‏ ددوی دعاقبوله کره. اوجعفرصادق وله ویلی دی چه چا ته یومشکل پیش 
شی اودي پنخه وارې ربنا ووائی نوالثه تلا به ده لره دتکلیف نه نجات ورکری اوحاجت به ئی 
پوره کری نوچا ترینه تپوس وکرو چه «وکیف ذالك» ؟ » خه دلیل دې؟ نودویْ وویل : ((اقراء 
وا ان شنتم الذین یذ کرون الله الی قوله لاتخلف الیعاد))» یعنی دلته ربناپنخه واري ذکردې . او 
(قأستجَابَ 4 پري مرتب دې نومعلومه شوه چه پنخه واري ربنا ویلوسره دعاقبلیری 
راستجاب» او «اجاب» په يوه معنی سره دی, اجابت قبولول ددعاء ته وایی. اوفراء وائی چه 
استجابت قبول د دعاته وائی او اجابت مطلق جواب ته وائی رد وی او که قبول. 

}نی 5 أَضیغ» (باء) سبییه پکښې مقدره ده او دا التفات دي دغیبویت نه خطاب ته 
دپاره د اظهار دشرافت ددعاکوونکو یعنی ال خلا قبوله کره دعا ددوی په سبب ددي چه له 
ڪه نه ضائع کوی عمل دهیخ چا. , اوکوفیان وائی جه راف ااضبع» متعلق دې د رراستجاب» 
سره خکه چه په استجاب کښې معنی دقول ده رای فاستجاب قانلافم این لااضیع» »اومراد 
دعمل نه دعاګانې اونوراعمال صالحه دی «یّن دکر أی) دا بیان دعامل دې اوتاکید 
دتعمیم لپاره دې 

(بعضکم ین ۳9 بعض 4 بعنی دیو اصل او د یوجنس نه یی يا دا معنی ده چه دیوبل نه پیدا 

یی او د الله e a‏ »نه بل خوك. او دا علت دې د ل 
«اضیع» دپاره. یعنی الله تعالی دجاعمل نه ضایع کوی په هرعمل باندي اجر اوئواب ورکوی 
برایره خبره ده چه عمل کوونکې نارینه وی آوکه زنانه وی. خکه دا دواره ديوي نوعی دوه 
شاخونه دی, او ذا مج سره دچا رشته, نسب نشته دي اود اعمالود قبولیت دارومدار په 
اخلاص دې نه په ذکورة اوانوئت باندي. 


«فالنین هَاجَروا) دا تفصیل دبعضې هغه اعمالو دې چه الله نجل ئی نه ضایع کوی چه 


نکال 1۸ سورة ال ران 


په هغې کښې اول هجرت دې وخر جُوا) عطف تفسیر دهاجروا دې اوپدې کي اشاره د 
دیته چه هجرت ئی دمجبوری په وجه دې «وَُوا فيلو پدې کښې اعاده دمضمون دجهاد 
صراحة ده او دمضمون دانفاق ضمناً ده « گگییرّن» دا بشارت اخروی دې رَابًا) مفعول 
مطلی دې رای لبهم ثوابا» . «ولادحلَمُمُ» په معنی د «ایین» سره دې یا دا حال دې یا 
تميزدي د (جنی)) نه اوتنگیر دئوایا اوتوصیف ئی په من عندالله سره دپاره دتعظیم دې 
چوآله» . دا مبتداء دې او «(عحَه4 ورله خبر دې او (مشن‌الو4 مرفوع دې فاعل دظرف 
دي با رحسن الثواب», مبتداء ده او «عنده» ورله خبردې او دا جمله خبر د میتداء اول دې. 
1 یک مد لک ا ت کقرد ف لد ۹ ٤‏ 4 کل 8 
دهوکه» دې نه ص ۳ J‏ « گر خبدل راکرخبدل دکافرانورددنیادپاره‌پة ښارونو کښې» دافائده لره بده 
ا وو و چوک ط ۴ بر بس الهاده 
یا ر EEE‏ 
لا یخن 4 دا خطاب نبی 88 ته دې اومراد ترینه مت دې» غرور«دهوکه» ورکول دضرر 
دی په صورت دفائدي کښې لکه په شات وکښې چاته زهرواچولی شی داجواب دیوسوال دي 
او هغه دا چه دمخکش آیاتونونه معلومه شوه چه الله چ مؤمنانو ته ددغه مذ کوره صفاتو او 
دعاگانو په وجه بدله اوئوابونه ورکوی نوکفار به محروم او ناکام وی لیکن مونرخو وینوچه 
کفار خویه جهازونو. سیاراتو کنسی په هوا گرخی او ددنیاپه اطرافو. اکناف وکښې دتجارتونو 
دپاره شهرپه شهر.ملك درملك په لوئ دم دام سره گرخی راگرخی نو دا خو ترقی اوکامیابی 
په نظرراخی .جواب وشوچه دا دهوکه ده په ظاهرصورت کښې فائده ليدلي شی په حقیقت 
کښې ضرر دې که خوك چاته یو وخت ښه خوراك ورکری اوبیا ورله دائمی قید او سخته سزا 


ورکری نو دا خوکامیابی اوعیش ندي. 


| - زجرتخویف مشرکینوتذ. 
- مضمون انفاق ته اشاره. 


43 القر أن «اول جلد» ۷۹ فی تفسیر آیات القرآن 


مر 9 


ومتبع یل 4 دا علت دماقبل دې اودا خبر د مبتداء محذوفي دی رای هذامتاع قلیل» 


موم جهن هنم » خای د استوگني ته وایی (وش اټاډ «مهاد» هغه ځائ ته وائی چه خوك 
نی دخبل خان د آرام دپاره تیارکری. نوجهنم تهرمهاد» په طریقه د استهزاء سره ویلی شويدي 


. 9م و رل ی 7و 
کي لت اتقو رم لهم جلك رن منیا لالز خلیشت 
حالس جوز دس درب خبل نۀ ددوی دپاره oT‏ ددبنه ولي همبشه به وي 
i 9‏ 9 4 ۱ 
فیا نزک ف 7 تل الله * وم ت له حي را ه و اي ون 
سم ده FETT‏ ا دي دنبکانودپاره . اوپشکه بعضی 
€9 4 9 ا 2 ۱ 
اف لوپ لین إن بال نا یل لي _ یم 
ع کو اطا د ي ی ی ی 6 2 
دو شون sa‏ ا اط 2 
ئرل لم ید ک یرون بیت اله تتا لي “ آملیك 
E‏ 
ر جرم دته وال میاه 
دوئ لره اجروئواب ددوئ دې پۀ نیزد رب ددوئ» ببشکه الله زر حساب کوژد دې 
نكن 2 آئْقرا زنهم هم 4 دا بشارت اخروی دې («دجن)) يه نزد دعلماژ دبلاغت 
دقصرقلب دیاره E E‏ 
ددوی نه نفی کره اومتقبانوله ئی ثابته کړه نو دا قصرقلب شو اوپه نزد دنحوبانوررلگن. د 
استدراك دیاره دې یعنی دفع دتوهم چه ناشی وی د کلام سابق نه نودلته دماقبل کلام نه توهم 
پیداشو چه تقلب په بلادوکښې به دهرچادپاره نقصان اودهوکه وی نومزمنان که په 
بلادوکښې گرخی راګرځی دتحارت یانورو دینی. دنیاوی مقاصدو دپاره تون دا به هم 


۱ - بشارت . 
۲- بشارت مومنانو اهل کتابو ته . 


.1۳ سورة آل‌عمران 


نالوا 
نقصان اودهوکه وی نوجواب وشو چه کله ایمان اوتقوی وی نو انسان په هرحال کي 
کامیاب اوبا مراد دي. مثلاً تجارت .زراعت .معیشت. معاشرت وغیره کښې چه دال چ 
رضا او د احکاماتو پابندی مد نظروی نو پدې سره په آخرت کښې اجر اوثواب اوشانداره 
میلمستیا ملاویږی» په (ر) کښې اشاره ده چه نعمتونه دجنت به جنتیانوته هر وخت په ډیر 
اکرام اوعزت سره ورکولې شی. وما عد آله ير 4 دمشرکینومال او صلاحیت دفانی دنیا 
دپاره او د باطل داشاعت دپاره خرچ کیری اودمومنانوهفه د اخرت اودحق داشاعت دپاره 
خرچ کیری نو ددي انجام اوفائده ویره زیاته اودائمی ده. 

وان ۳9 لته مخکس په (رواذاخذالله میلاق الذين اوتوالکتب - الآيه ‏ آية 
۷) کنی اهل کتابوته زجر ؤو دلته دهفي په مقابله کښې هغه اهل کتابوته چه ضدیان 
متعصب ندی بشارت ذکرکیری اوپدي کښې ترغیب الى الایمان هم دې چه حق پرست اهل 
کتابو ایمان راوري دې نوتاسو ټول دهغوی اتباع وکری او ایمان راوری. د وما نزن 
[لیکم4 نه مراد قرآن دې او د وم انزن الم 4 نه مراد تورات او انجیل وغیرهما دی, او 
(وما انل نم ځکه ورستو ذکرشو چه بعد د نزول دقرآن نه ایمان په هغوئ تابع دې د ایمان 
بالقرآن دپاره. «ځُشوین ) دا حال دې «لا یو ) پدې کښې اشاره ده دیته چه په کومو 
اهل کتاب وکښې چه عاجزی وه اوحب جاه اوحب مال پکښې نه ؤو نوهغوئ ایمان راوړې ؤو 
اوکوموچه ایمان نه ؤو راوړې نوپه هغوئ کی دا دوه بیماری وی چه حب جاه اوحب مال دې 
بها اليش اما ایا وصايا __ ورای- 
انې ایمان والو,)صبرکوی پۀ تکلیفونو اودکفاروپه مقابله کښې صبر کوئ مضبوط شئ او جهاددپاره تیار اوسی 
ونوا له 
اودالله نه ویریریپه هرحال کب 


۱ - دتولو مضامنین اعاده اجمالا . امنو توحید صراحة » رسالت ضمنا او پة صابروا او رابطوا 
کښې جماد صراحة انفاق ضمنا ذ کر دي . 


شد القر آن «اول جلد» 1۳۱ فی تفسیر آیات القرآن 


وه آنریرت ءامنوأ4 دا دسورت په خانمه کښې دسورت ټول مضامین اشارة ذکر 

کیری.به ۶ ءامتوأ6 کښې۱- مضمون توحید ۲- اورسالت ته اشاره ده اوپه «وصابروا 
َابطو4 کښې. دمضمون ۳- جهاد صراحةٌ ذکر دې اودمضمون ۴- انفاق ضمناً ذکر دې 

اصبروا 4 صبررحبس النفس علی ماتکره ته وائی اوددې دپاره درې قسمه دی : ۱- صبرعلی 
المصائب ۲- "۳ الطاعات ۳- صبرعن المعاصی والشهوات. دا دري واره مراددی 
(صابروای صیفه د باب مفاعله ده یعنې دکفارو په مقابله کښې په مد آن قتال کښې صبر. 

بای د رباط یو څو معنی دی : ۱- دجهاد دپاره آسونه تړل اوساتل اودارنکه 
ددشمن دمقابلي دیاره اسلحه ساتل اوتبارول. ۲- داسلامی سرحداتوخوکیداری کول چه 
ددي ډیرفضیلت په احادیثو کښې ذکرشوې دې ((رباط يوم فی سبیل الله خبرمن الدنیاوماعلیها)) 
۳- یوفرض مونځ نه ورستودبل فرض مونځ انتظارکول : ((کماف احدیث عن ابی هريرة ظه 
عن اللبی ل قال:الااخبرکم إعايعحوالله به الخطايا ,ویرفع به الدرجات ؟ اسباغ الوضوء على 
الکاره وكثرة الخطا الى الساجد وانتظار الصلوة بعدالصلوة فذالكم الرباط فذالكم الرباط .رواه 
مسلم واهد)). 

بعضي علماژ د ««رابطوا» معنی خپل مینخ کښې د ربط اواتفاق ساتلو سره کړې ده 

فایده : «اصبروا» په عامو حالاتو کښې حکم دي او «صابروا, يه وقت د بالفعل قتال 
کښې حکم دې «ورابطوا» په وقت د احتمال دقتال کښې دې او «وَاتَقَوٌا الله «تقری» مدار 
دټولوحسناتو دې. 

عم تلِخورت» فلاح د مذ کوره امورو نتیجه اوحاصل دې. 


اللهم ارزقناالفلاح فى الدنياء ولاخرة بفضلك وكرمك ياارحم الراحمين وصلى الله على حبيبه محمدوآله 
واصحابه اجمعین بر متك ياارحم الرامین 


تم تفسيرسورة آل عمران . 


بتاریخ ۱ مرم اخرام سنه : ۱۴۲۷ هب 
مطابق ۱٩‏ فروری ‏ سنه : ۲۰۰۶ ع . 


د دې تفسیر د تالیف سبب او تعارف ی ما هب و سا 
د دې تفسیر یو خو خصوصیات O E E E E‏ 
مقدمه فی اصول القران A EEN E E OAS‏ 
مبحث اول په بیان د علم تفسیر کښې - د تفسیر لغوی اواصطلاحی معنی .... NES‏ 
په تفسیر او تاویل کښې فرق EO E OE‏ 
د علم تفسیر تاریخ او تدوین N SARA E O E‏ 
دویم مبحث. حقیقت د وحی او د دې ضرورت SR a‏ 


د وحی لغوی او شرعی تحقیق OE E O E‏ 0[ 


SESS a ease a تفصیل د مسئله توحيد‎ 


دمضامینو فهرست 


دسور:لغوی. اصطلاحی تحقیق, د سورتونو تقسیم او ترتیب او تعداد 


د آیت معنی. وجه تسمیه اوتعداد ROSES RSS‏ 
مکی او مدنی اصطلاحات که 
د مکی او مدنی سورتونو فرق او تعداد RES SSS Sa‏ 
د سورة فاتحې نومونه CO E‏ 


په «بسم الله الرحمن الرحیم» کښې د ټول قرآن د مضامینو ذکر N ARES aS‏ 
اعوذ بالله. تعوذ. د اعوذ بالله حسحیح ترجمه او د تعوذ وئیلو نکات SRT Sea SÊ‏ 


په «بسم الله الرحمن الر یم» کښې تفصیل اوه ات مود ار رو 
په لفظ د «ال» کښې اقوال O EE‏ 
خصوصیات د لفظ د ررالله» oem‏ 


SEER eStats رحمن او رحیم کښې بحث‎ 
RAE aR ee Sree SES 


دعر فعض په تفسیر کښې اقوال AA‏ وک ده 
د سور البقري نومونه او ربط هک ی و 
د سورد : مضامینو O DES‏ اه خقی ۳ اه کی ی ی رک 


مسئله د اله. د اله معنی او د دې مسئلی تعبیرات ی 
مشرکین دخه قائل وؤ ؟ SS Ree‏ 


خوك څوك معبودان گرڅولې شویدی ؟ e‏ 
قانون د لفظ د رراله» SSS ESSA SRS SSA OG‏ 


Sieeeeesnasscesnesennessheen 


دمضامینو فهرست ۱۳ 
د اولې حصې خلاصه e a‏ ی( 
د دویمی حصې خلاصه E Ee a SRR aA‏ 
مسئله د جهاد. مسئله د انفاق. امور انتظاسه. امور مصلحه NE cee ee‏ 
د سورة مختصره خلاصه N a‏ روز سم ۳ 
دحروف مقطعاتو او متشابهاتو بیان ی سوت و ۲۶۰ 
د ((لاَرَيْبَفِيه)) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې NE sa‏ 
د تقوی تعریف . مراتب او علامات a a DL‏ 9 
پهغیب او غائب کښې فرق O E SE‏ و _ AV‏ 
د يواصلا تفسیر او په عباداتو کښې د مونغ تخصیص ی ی 9 
د ((متَارَرَقََهُم» تفسیر او د رزق تعریف NE MM EES a‏ 
اشتراکیت او سرمایه دار انه نظا م باندې رد او شرعی نظام NN Sa SS‏ 
د سونو تفسیر او قادیانی ملعون باندي رد ela‏ 1 
در(اوْلیك عل‌هُدی) تفسیر او آهمه نکته په ذکر د «علی» سره و E‏ 
د «وَأليك هم هم الْْفلکُوّن) تفسیر او د معتزله ‏ او د خوارجو د استدلال نه جواب ۱ 
( لسن کُفروا)) د دويمي فرقي بیان او دکفر لغوی او اصطلاحی تحقیق او د کفر اقسام ٩۱  ...‏ 
د سوم تفسیر او په ترکیب کي نی احتمالات E ale‏ 
د ((حْتَم َللویِمُ) تفسیر او یوڅو اهم امور وم ٩۳۳ OG‏ 
د ختم «مهی نسبت کول الله تعالی ته SRS‏ .® 
د (وَلَهُم عَلَابَِطِيْځٌ) تفسیر او د عذاب. عقاب. نکال معنی. أو په درې وارو کښې فرق ... ۹۶ 
۳ ((ومنالگاسمَنْيَمُۇْل)) تفسیر او د دویمې فرقې بیان aa e‏ ۱۳۸ 
د (َادِعو َلة) تفسیر. د خدع او د خداع معنی او د خدع ردهوکه نسبت کول الله پاك ته ٩۷  ....‏ 
د ویم مرم ش)) تفسیر او د مرض تعریف او د زره د مرضونو بیان o Sa oe‏ 1۳.۰ 
د ((قَرَاذهُمُ A‏ مَرَضًا)) تفسیرز E‏ کی ٩ OO OR‏ 
(رواد یله تفیل دلته د فساد نه څه مراد دی؟ a‏ وس ۳ 
(«گماامن‌القاش)) د دناس نه مراد خوك دی او دصحابه کرامو معبار حق کیدل او دهغوی فضائل ... ۱۰۱ 
د ((لاَیعْلمو ن) او د (اْیَْعَرْوَْ)) ذکر کولو وجه E See Eset‏ 


د («وَاذ الط مُ)) تفسبر او د شا : نه څوك مراد دی ؟ ET eee‏ 
تفسیر ma‏ م 


دمضامینو فهرست ۳9 
ِا 


رمشتبروْت)) د استهزاء مطلب ۵ 
رنهیستبز؛یهغ)) آیا داستهزاء نسبت الله ته حقیقتا دې اوکه مجازا اودآیت کریمه تاویلونه  .‏ ۱۰۴ 
ر رهم طفیایهض) تفسیر او د َد او مد» په معنی کښې فرق e‏ 
رلته کومه معنی مراد ده EB SRS O SEAS a,‏ 
ررشتروواالضُلالَة) د ضلالة اخستلو مطلب NES A o‏ 33۵ 
ذمنافقانودوه مثالونه اود دواروپه مابین کښې فرق.اودجمهورو مفسرینو په رائ تشریح .... ۱۰۴ 

تشریح د مثال په رای د حضرة الشيخ رحمه الله ET NCL‏ 

بک ځی) د منافقانو تشبیه د صم. بکمې سره د ورکولو وجه E Os‏ 
به‌صیب. غیٹ» مطر کښې فرق ENS SRE ea‏ 
د «وغل‌تزقی طلماث)) تشریح تک OA‏ ۱۳ 
(رنلنةعی شبی ینز )) د شی تعریف ی 
رای الاش ادوا رک الق)) د سورة د اصل دعوې ذکر e eA‏ 
د رالناس» نه خوك مراد دی؟ SSE ae‏ ۱۰ 
په (مِاَیَا التاش)) سره خطاب کولو کښې نکته eas e‏ ۱۲۱۳ 
بیان د دلائلو عقلیو په توحید E ey RSE‏ 
د (وان نشخ وریب)) تفسیر او په کلمه د ران باندې سوال او د هغې څلورجوابونه IE‏ 
د «عَلْعَبُیتا)) په ذکر کولو کښې نکات ی O O‏ ۱۳۳۲ 
د ((من‌َغْله)) تفسیر او د تحدی «چیلنې مراتب N‏ ۱۳۵ 
د ((شُهداءکف) نه خوك مراد دی ؟ و یی ۱ SARS SS‏ ۲۱۶۰ 
د «والححارة» نه مراد او تخصیص IN Al ES O OR‏ 
رن د مرجنه ز . معتزله ؤ . خوارجو استدلال او د هغې جوابونه NE Ahan‏ 
هم جَن)) د جنت تعریف او مصدق ئ خه خیز دې او دجمع اونکره ذکر کولو وجه 4 
د ((وّالاْمبّار)) معرفه ذکر کولو وجه ge‏ کی ۱:۰ 
د «هتّ زیر فتامن قبل)) د تشریح په ضمن د سوال او جواب کښې Sa‏ ۱۱۹ 
(اننة یش تَینْ)» د دویمی شبهي جواب او شان نزول کی IS‏ 
د حیاء تعریف او الله پاك ته ئی نسبت کول os EER‏ 


«بعوضة د دنیا په مثال کښې د پیش کولو وجه amass ae‏ ۱۳۱ 


دمضامینو فهرست 


«فأما الزش‌امئو ا)) د مشال دوه حکمتونه دی ی ها ی ESD‏ ۳ 
د گمراهی اسباب او علامات ی ی A‏ هک وگ 
«گیف تفر تلو د اثبات توحید اودشبهاتوجوابونونه بعد اصل مسئلي طرف ته عود .. 
خلور عالمونه او د : میک او د (بْکْ) تفسیر ST‏ 
دا خوت ی ای ی یو سوت کام وا ان و کاس دک ی 
د ماشو نه انسان ته د فائدې يوه قصه O O O‏ 
فائده ١‏ ) » فائده ,۲ فرقه اباحیه او فرقه اث شتراکیه باندې رد ES‏ 1 
یم استویال‌الشهای) د استواء معناگاني که 
فائده :د زمکي. > آسمان دق کراپ کم کب مغکښې 
دې اوکوم روستو دې ی ی کی E‏ هس وا و 
(وفوکلش علیش) د باری تعالی په صفاتو کښې مبالغه چاته راجع ده ( 
رواد قال میک د آدم عليه السلام. ملائکو او د ابلیس د واقعي ذکر کولو وجه ... 
کلمه د «اذ» کښې بحث او رد پەرائد اهل بدع باندي OO BO NE‏ 
تحقیق په لفظ د آدم او ملائك کی ۰ A‏ 
په لفظ د «ابلیس او «شیطان کښې لغوی تحقیق SE A ERNE‏ 
۲ «خلیفة» معنی او دلته ئی مصداق SAAR‏ 
د آدم عليه السلام د خلیفه جوریدو وج سس e‏ 
د فرشتونه د الله جل جلاله د تپوس حکمتونه ... ege Re‏ 
(مَنْیُفسَِِ) فرشتوته د فساد معلومیدو صورتونه e‏ 
د تسبیح او تقدیس په مینخ کښې فرق REE ADEE‏ 
د ملائکو سره علم غيب کلی نشته دې SARS‏ 
مناط د خلافت REE SRS‏ 
آدم علیه السلام ته د آسماژ د علم ورکولو طریقه RDS E,‏ 
طریقه د عرض د اسماؤ sees‏ 
(ران ُو صادقین)) د شرط او د جزاء بحث RAA‏ 
ال او جواب esses‏ 
سوال او جو اوغیرالله ته د سجدي کولو حکم وه 


د سجدي لغوی. عرفی. شرعی معنی 


دمضامینو فهرست 


۳۷ 
فائده ده :آيا په وخت د سلام کولو کښې چاته انحناء ء کول جائز وی اوکه نه ؟ هس ۲۳۵۰ 
(«رلآھییی) آیا ابلیس د ملائکو د جنس نه دې اوکه د جناتو د جنس نه Na‏ ۱۳۵ 
د تکبر معنی او د شیطان د سجدې نه د انکار کولو وجه O Oa‏ 
((و کانمن من لکافرشت) د کان په معنی کښې دوه قولونه ی ۳۸ 
د آدم عليه السلام جنت ته داخلولو کښې بې شماره حکمتونه هس اس یاک یی ۲۳۷۱ 
د بی بی حواءد پیدا کیدو کیفیت ......... SSS‏ ای تسه سیب ۱۳۷ 
آدم عليه السلام چه ورته داخل کړې شوي وؤ . هغه کوم جنت وو؟ EO‏ ۱۳۸۰ 
د شجرې «ونې» نه کومه شجره مراد ده lS SERE‏ ۱۳۰ 
د ظلم معنی او عصمت د آدم علیه السلام او د بی بی حواء VEU BD SRSA‏ 
آدم عليه السلام ته د شیطان د وسوسي اچولو طريقي RNR ES‏ ۱۳۰ 
د لیام ینز ربوم تفسیر او د کلمات په تعیین کښې اقوال Maas‏ ۱۴۲۰ 
د )تسیر او د توبې مفهوم EY A SA SSS‏ 
د(«قلاافیطوایلبا) تفسیر. او د اهباط د آدم علیه السلام بطور سزاء نه وؤ و O‏ .۱8۲ 
په خوف او حزن کښې فرق مد هو ی هس ...۵ ۱۲۲۲ 

((یبی یار ائی لاذ کروا)) د عمومی دعوت نه بعد خصوصی دعوت او په لفظ د اسرائیل 

تحقیق EE SM OC E O o‏ 
په )ار )کي فر ق ee (۱ aS‏ ۲۵ 
و211 ول یه د اول کافر معنی گاني OP ies‏ 
د آجرت اخستلو په تعلیم د قرآن. حدیث وغیره باندې E eae‏ 
د ایصال ثواب د پاره په تلاوت باندې آجرت اخستل حرام دی ao ES‏ ۱۶۷ 
«ووتیسوا نمی نَاطل)» په تلبیس حق او کتمان حق کښې فرق eS‏ ۲۳۸ 
فائده : د بعضی معاصرینو په قول باندي تفصیلی رد ARERR‏ ۷۳۸۰ 
د ((و از که ام َعلرّا کعن)) تفسیر او د تخصیص د رکوع وجه ASSAD‏ :۱۵ 
د )) واستَوینواب ی وَالضَّلا#)) تفسیر او د صبر نه څه مراد دی او د صبر معنی رسد 1۵1۰ 
صبر. تصبر اصطبار. مصابره کي فرق هر r EAE‏ 
(یی انر ایل اذ کروا)) د بنی | سرائیلو د پنخه ر۵ انواع ذکر O OSS‏ ۲۵۲ 
اشا و ROC RA SS E‏ 1۵ 


دمضامینو فهرست ۱۳۸ 
نیوا د مجرم د نجات څلور طريقي اوپه قيامت کښې د هرې يوي نفی YOR o ee‏ 
(نَوتَتاء ک) . فائده : د ماشومانو د ذبح کولو سبب نک یگ هت ۱۵۵ 
دوم َْروْن) تفسیر او د معتزله ژ استدلال په امتناع ‏ رژیت د باری تعالی او د هفي 
جوایونه تج رم عم امد یمه و هش دی Oa‏ اس هه و VES‏ 
(ْ نک نوی تفسیر | او د موت نه دلته کومه معنی مراد ده ؟ دی ور تیان ۱۳ 
د مید آن تیه واقعه او په‌هفي کبسي د خورالك. > سکاك. لباس بندویست VENT o‏ 
(ودلَ وا هقی تفسیر او د «القرية نه کومه قریه مراد ده OE LS‏ 
((وادْحلوا الاپ )د باب او د سجدا تشریح OP LOSERS‏ 
((وإۆاشتشقىء مۇلىلقۇوو)) تفسیر او د الحجر دکانړۍ په باره کښې متعدد اقوال PPF O‏ 
ربعم الْلُ)تفسیر او د «ليّ نه مراد TPA esa Sess‏ 
((نَلْشَامَُو) تفسیر او دوه ۲ ترکیبونه ی اه وی دوم ae‏ ۱۷ 
«وانْزش‌هاخوا) د هادو دوه معنې ES‏ و سب ۰ ۱۳۲ 
((والتصاری)) معنی VY aaa EEE aa‏ 
((والصَابد بیْفْنَ)) نه خوك مراد دی؟ RIESE‏ سم مر VN eae‏ 
((وَلَقَلْعَلِيْتُمُ ناخد تفسر VF nat ESED EE‏ 
د «رو اد قال موی لِقَوْیه)) تفسیر او په واقعې د بقرې او د قتل د نفس کښې د مفسرینو 
درې قولونه VE. IS A A OS aT‏ 
ماه (قارض وان صَفراءفَاقَعْ) د الفاظر لغوی تحقیق بل 
د مور د خدمت بدله په دنیا کښې ری تک اه تک ی ی ی N‏ 
په سبب د قتل کښې دوه واقعات AS SARA ARS‏ 
قتل د نفس او ذبح د بقرې په يوي واقعې قول کولو والؤ باندې رد (AV seen‏ 
(َعْلتَا 2 طروببَعضْها) تفسیر او دببعضها په تعین کښې اقوال lA‏ ۱۸۲ 
فائده و و SESSA‏ ی AE a SS‏ 
(سم قَسو »دم اقسام ی OG‏ ی رس ۱۸۳ 
3 (وَانَمنالیجَازق» تفسیر او د گانړو اقسا ماو د هغې تشریح ی ۱۸۲۰ 
د قساوت القلب اسباب او علاج AP 19 a.‏ 
۱۸۶ 


د نوع ثانی تتمه چه په دې ک: د بهودو پنځو جماعتونو ذکر دې eS EES‏ 


دمضامینو فهرست ۰۳۹ 
بیان د فریق اول یی ENES ESER COANE ESE‏ ۱0۵۰ 
د تحریف معنی او په قرآن پاك کښې د تحریف لفظی او معنوی تشریح E a‏ 
د دویم جماعت بیان SENT Rea‏ ۱۶۲۱ 
د دریم او خلورم جماعت بیان alal‏ ۱۸۸ 
د پنخم جماعت بیان ASN ssa as‏ ۳ 2۳ 
د َو تفسیر او د «ايامًا معدودة» نه څومره ورځې مراد دی ؟ E ae‏ 
(ټل من کسَب‌سوَِة) تفسیر او د معتزله ؤ د استدلال نه جواب O aS‏ ۲۶۹ 
بیان د نوع ثالث د بنی اسرائبلو کی ی SM O DEO‏ و ۲۱ 
د «وفلو یلاس ُشنْا)) په تفسیر کښې خلور اقوال .۰ ۲۲ 
دینی اسرائیلو نه مواثیق اربعه اک ی همست ۲۶۴۰ 
((وَأتَيْتَاعِيْسَیابنَمَرْيَمَ)) تفسیراوپه لفظ د عیسی اومریم SS‏ .اود عیسی 
اضافت مور ته ولي آوشو ؟ ۳ E‏ 3 ۱۲۹/۲ 
د روح القدس معنی او مراد ورنه خوك دې ؟ AN ARERR‏ 
((وقالوا وبا غلف) تفسیر او د طف تحقیق OG as‏ سس ,۲9 
د ((وکَوِنْ من بل تفیشوق) په تفسیرکښې اقوال اودجواز توسل په باره کښې د جمهورو 
متفقه ملك EE EAA STR OES‏ 
د (ممِعْتَاوعمَیتا) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې SOS‏ ۲۶ 
(قََمَتَوالْمَوت)) ت تشریح اود مفسرینو د اقوالو تفصیل NA e SS SS‏ 
وم نف کو))تفسیر او د معانقه په باره کښې تنبیه Ses‏ ۲۵۰ 
لعف سَنَة) تفسیر او د رلو) اقسام RSS‏ ۲۰ 
«فلتن نع یْل) د توحید په باره کښې د یهودو د دري شبهو جوابونه ۰ ۱۱۸ 
«وتا جاء هم رشول)) د دويمي شبهې جواب او د حضرت شیخ رحمه الله قول مس .۰ ۰ ۲:۲۳ 
د سحر او جادو ابتداء ځنګه اوشوه مویکو و هس کم ی ی ۲ 
کومو وظائفو کښې چه استمد اد د غير الله نه وی نو د هفي حکم اود جادوگر سزا ین ۲۷۶۰ 
(یبَابِل هار وتَوَمَاروِتَ)) ترکیبونه. او د آیت په شان نزول کښې په بعضي مفسرینو باندي رد ۳۱۷۰ 
د دوو خبرو بیان . د آیت صحبح حل او د غلطې قصي رد هی و ی مس ۲۹۷ 


م و 


رها ل اموا لا توا زاجتا» د شبهاتو د ازالې نه بعد ذغداری ذکر او لفظ 


دمصامینو فهرست 1 
دراعنا تحقیق و وش هی ی وم وا وی و SLE‏ دج که ودب ۲۲۰ 

((ماتنسخ من ی د آیت شان نزول, او د نسخ لغوی او اصطلاحی تحقیق ی ٩9۲‏ 

د نسخ تقسیمات او د منسوخاتو تعداد OSA‏ ۰ ۲۱۳ 
«قاغفوا واضفگوا) د دوارو معنی او آیا دا آیتونه‌د عفو او صفح منسوخ دی او که نه ؟ e‏ ۳۳۰ 
(وقَالو نیمه د اهل کتابو د سوالاتو نه بعد د پنخه ‏ شکوو ذکر ......, تن E‏ 
(ټلمَنْاَسلَموَجټۀ)) په تفسیر کښې دوه توجیه N ONS Sa‏ 
دعمل د قبولیت دپاره دوه شرطونه OSes‏ ۲۲ 

من من منع) تفسیر به ضمن د سوال او جواب کښې ی a‏ ۲۲۸۰ 
د نع ما چلن)) نه خوك مراد دی ؟ و یر اک تا تسه ۰ ۳۲۹۰ 
د (َنيُځلوَا) په تفسیر کښې دوه توجیه SDSS‏ ۳۱۹ 
(«فأَیعتولو۱) تفسیر او د «روجه اللّه» نه خه مراد دی SS‏ ۳۳۵۲۰ 
«مل له ما ناموت وَالَاَرْض) الله جل جلاله د ولد حقیقی او ولد حکمی نائب نه د منزه 

کیدلو تحقیقی دلبل او د قنوت معنی کی 
نع لوب وال ض) تفسیر او په لفظ د رن کښې تفصیلی تشریح ی 3 E‏ 
«فلان خی لدوُوّلُْی)) تفسیر او د مسلمان د غیر مسلم سره د اا تس 1۳۵۰ 

د «(ټغْد الق جَاءك)) تفسیر او د قرآن په مخلوق‌والی باندې د امام احمد رحمه الله 

HE Saas SSE Aes استدلال‎ 

EP LT O O د («عقَْلاوَیَه)) تفسیر‎ 

((و اذا بقل راهم رَبْه)) دویم مضمون په حصه اولی د سورة کښې» يعني بیان د رسالت 

OG ANSE SRT eR وما یتعلق بها‎ 

(EU SSAA SSS د یکلمات تفسیر‎ 

ونر تفسیراود عطف تلقین تعریف او مثال E‏ 9۶ 

«قال‌ویتالعهن الطالیی)) تفسیر او د استدلال چه نبی معصوم وی مس یی ۲۴۰ 

د ی توجیه ی E‏ 

((وَاذُجَعَلتَاالْبَهْتَمَقًَابَةإّلتَاس)) تفسیر اس OA‏ ۲۳۷ 

د مقام ابراهیم تشریح ی ی E‏ 


دمضامینو فهرست 


۱:۱ 
(ریْا وَابِعف ِیْبم) د تمهید نه بعد د نبی کریم صلی الله عليه وسلم په باره کښې د ابراهیم 
عليه السلام دعاء eRe Raa‏ ۴۲۲۰ 
((هتابَن)) د بلدا, نکره ذکر کولو وجه ی وی او ی ۰ E‏ 
فائده : آیا مکه په دعا د ابراهیم عليه السلام سره حرم گرخيدلي دې او که مخکښې 
هم حرم وؤ ؟ SASSER RSE RS‏ اک ۰ ۴۳۳۲۰ 
د «مَْمَنَیللغ) تفسیر او په دعا کښې د ایمان والق د تخصیص وجه ی ۲۴۴ 
د (وَْیَرقَعََاْم)) تفسیر او د خانه کعبی د بنیادونو په باره کښې دوه قوله ۲۳۲ 
بناء د کعبې خو خلی شوي ده ی ی سر ی ی ی کی ۲۳۵۳ 
د رسول یوخو صفات کی ی ۲۳ 
د «(واليكُمة)) په تفسیر کښې یو و اقوال aaa‏ ۳ ۲۳۲ 
د ایت تشریح او په منکرینو د حدیث باندي رد هک O‏ ۲۳۲۷ 
( َِ) دلته د تزکیه مزخر کولو او په نورو خایونو کښې مقدم کولو وجه ی ۲۳ 
(ومنْ تب عَنْغلق) تفسیر او د سَفة لغوی تحقیق e See‏ 
((وَالهُفالَِرَة) تفسیر او د صالحین معنی E Se‏ 
((ووَصیا ریم یی تفسیر او د ابراهیم عليه السلام د خامنو تعداد ana‏ ۳۳۹ 
(ھ کُم ُء دعطر)) د آیت شان نزول او د «اذ حَضر یوب الموت» تشریح په ضمن 
د سوال او شرانک ی 
ا د آیت مقصد SE A‏ ها ass‏ ۲۵ 
(فْلَلملة میم تفسیر او د حنیف معنی Sea Ra‏ ۲۵۱ 
(فأن انوا فلع آمنشذریو) تفسیرپه ضمن د سوال اوجواب کښې اوصحابه کرام رضی الل 
تعالی عنهم معیار د حق دی و یم ۰ ۲۵۳ 
د ((صِبْعَةَالّو)) تفسیر O O‏ اف o‏ ,۲۵۲ 
(سَیفْل الشتهاء من التّاس) د اثبات رضالت نه وروستو د شبهاتو جوابونه چه واردیری 
په رسالت باندې SEL As SS e‏ ۲۵۶۰ 
د تحویل د قبلې خلور علتونه Sa‏ ایو a‏ ۲۵۶۰۰ 
د سیقُول په صیغه کښې د مفسرینو دوه رای SD‏ ۰۸ ۲۵۶۰ 
OY‏ 


((من‌المایس)) نه خوك مراد دی او د هرې فرقي د سوال‌نوعیت n‏ 
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روک جعَلَاکف)) تشریح او د حضرت الاستاذ اصطلاح 2 
(مةَوْسطا)) معنی | و په انسان کښې درې قوتونه او د هریو قوت وسط درجه او نوم ا 
(ویْکُونَ ال سول عَلَيکم هیا )) تفسیر او د اهل بدعت د استدلال نه جوابونه چه حضور 
صلی له عا وسلم خاضر تاطر نی و ی ate‏ 
رراره ینغلم)) تفسیر او د معتزله ژ استدلال په حدوث دعلم د ال باندي,او د اهل سنت 
والحماعت د طرفه د آیت توجیهات SAE SSE‏ 
((وَمَا انا یناتک د ؛ آیت شان نزول او د «ایمانکم اطلاق په په صلوتکم باندي کوم 
اطلاق دې , e‏ 1۱ 


(فوّلي وجك ظر شور و تفسیر او د مسجد حرام ذکر کولو او د کعبي نه 
ذکر کولو وجه باتوی و بو و e AE‏ و 
حکم د تحویل قبلې په کوم حالت او په کوم مونخ کښې او په کوم مسجد کښې شوي وؤ ؟.. 

د تحویل قبلې د حکم مکرر کولو وجه e SAAS‏ 
(لا نم نغیتق)) تفسیر او 3 اتمام نعمت نه څه مراد دی؟ ۷۳ 
اد کر ناد کر کف)) تفسیر او د ذکر فضائل SE‏ 
د مفسربنو عبارتونه د دې آیت په ذیل کښې 9[ 
(وَََُُِفل)) تفسیر | و شان نزول او د فی سبیل الله نه خه مراد دی ؟ د E‏ 
((َفَو۱)) د نفی نه مقصود خه سس e‏ 
حیات برزخی باندې تفصیل a es‏ 9[ 
د حیات برزخیه په باره کښې د اهل سنت دوه قوله ۱9[ 
د «الخر فت: الجوع. نقص من الاموال. والانفس. والشمرات» تشریح SER‏ 
د «تاینووا یراج جعُؤن)) د وئیلو حکم او معنی او فضیلت ESR‏ 
1 کاو معنی اود دوارو به مین کی فرق ..-..... RS‏ 
تال ولو تفسیر او په شان نزول کښې دري قسمه روایات و 
((من‌شعار ُرالْه) نه خه مراد دی es esis E SS‏ 
(قلا متا ععلیو اوق د صفا او مروه په مینځ کښې د سعی حکم ی 


وی ۸ الور ن)) تفس او د لاعنون نه خوك مراد دی ESS SSS se e‏ 2 


۲۱۶۱ 


۶۴۳ 


———n 
س‎ 
سس‎ 


دمضامینو فهرست 

(وَاله ون تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې او د رال او د . واحد . معنی 2 
فائده : ترکیب د (لالةالاَمُّی) EE‏ و و وی مت 
(ق ی خلن الشَیوبوالازض) د آیت د کلماتوته تشریح اوتطبیق د دلیل په نذرلغیرالله باندي... 


وین لاس من یمین ور اسی) تفصیلی رد په شرك فی المحبة باندي ی 
ولو ی ری الکو )) تفسیر او متعدد ترکیبونه E‏ و 
(وَتَقَكَلْحَتٍهځ الاَسْمَابٌ)) تفسیر اود ښو او بدو تعلقاتو نتیجه ER E‏ 
رحسرات» د ES‏ کولو وچ N EL E‏ 
را ناش قوعتاژگزض) د نفی شرك فعلی په ضمن کښې د څلورو مسئلو بیان E‏ 
رام کباش الما تفسیر او 3 سوء او فحشاء په تفسیر کښې اقوال E‏ 
«رایهارن ایک ونَ)) تفسیر او د ائمه مجتهدینو د تقليد اثبات i‏ 
ول لش کَر) تفسیر او په تمثیل کښې درې توجیهات N ERE‏ 
راما َه م عَلَيْكُمُ المَمَه)) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې اود مرداري متعلق 
فتپی مسئله مس ی ما 
(وََْزئ)) تفسیر او د شحم «وازگی» د خنزیر د حرمت ثبوت رز 
((وَمَاأُهِلپولَِراڭئ) تفسیر په ضمن د اقوالو د مفسرینو کښې REE Rene‏ 
کوم خو انەد میلمه دپاره ذبح کړې شی د هغې حکم eee ad,‏ 
فائده (۱) . ((مَا لول لله) صرف په مذبوحې پورې خاص ندي E‏ 
په نذر للاموات «د مړو نذر کښې د حضرت الاستاذ رحمه الله قول ی 
فانده ,۲ : EEN SSA ee SASS:‏ 
د ((عَيْرَبًاځ)) تفسیر په نزد د احنافو اوشوافعوا باندې eS e NS‏ 
(قلا لح عَلَيه)) په حق د مضطر کښې د ميتة په حرمت کښې د ائمز و اختلاف aS‏ 

(لَيْس لبون ُوو)) دحصه اولی په خاتمې باندې دتحویل‌قبلی متعلق تنویراو په یت کښې 
د تولو احکاماتو اجمالی بیان 9 


(«ولکع اب تشریح په ضمن د سوال او جواب کښې e‏ 
د آیت کریمه د کلماتو تشریح او علمی نکته ESER ARES‏ 


۱۹۰ 
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دویمه حصه د سورة او د هغې د مضامینو تفصیل EO E GRE‏ 
وا ایا الزش اموا کیب یب لیر تیساض) | اول امر انتظامی یعنی حکم د قصاص او دیت. 

او د قصاص په باره کښې د مساوات حکم .. REVS e SSS ea‏ 
(مرا) د احنافو او شوافعو د اختلاف بیان E E‏ 
«ر کیب لک اک > رک لَْوَب) دویم امر انتظامی یعنی وصیت او آیا د والدینو دپاره 

وصیت کول منسوخ دی آوکه نه ؟ ی هه ای ی ASE‏ ۳۱۸۰ 
(واآیهاازشن اموا کیب عَیکم الضِيَامُ) بیان د امر مصلح او د مخکنی امتونو سره وجه 

د تشیبه e‏ گووه ی دم اوه مرو له و توت وا BIN SSSA‏ 
لم ود روژې د ؛ فاندي د تشریح په دوژ طریقو سره مر ی ۰ ۳۱۱۰ 
وق )ی منسوخ دې او د آیت بو څو توجیهات تس ۲۱۳ 
سایق عّ) تفسير | وداجابت د دعا دپاره درې شرطونه E‏ ۱۳۱۵۰۰ 
الیل لیام الق تفسیر او د آیت د شان نزول په باره کښې دوه واقعات o.‏ ۳۱۴ 
((و مرا حیَِبَتَ)) د کلماتو 7 تشریح او يوه فقهی مسئله ی SO‏ ۳۲۸ 
(من اج شان نزول آودعدی بن حاتم رضی الله تعالی عنه واقعه, او ۶ 3 ۱:0 اش 
(رس وفع لاله د آیت په تفسیر کښې اقوال eem‏ ۲۳۱۲۰ 
(موا یلاس والج) تفسیر او د قمری میا شتو حساب معلومول فرض کفایه دی get‏ ۱۳۲۲۰۰ 
رال رو للُی) د جهاد بیان او د جهاد مقصد و ی ۴۳۲ 
د قال دپاره درې شرطونه a‏ ی E‏ 
(ي وله ور جیم)) تفسیر او د قاتل عمد قلق SONOS‏ ۳۱۵۲ 
((آلشُهرا را ماهر رام)) شان نزول او تفسیر ی PVE‏ 
» ولا یلک تفسیر او د آیت شان نزول E scat a‏ 
(ولو لیلد جهاد نه بعد د حج او عمرې ذکر کولو وجه SS‏ ۱۳۳۸ 
د درې قو نه اؤ په انیت کيې نی اختلاف asa AEE‏ ۴۳۱ 
(حجشهومغلومای)) د آیت د کلماتو تفسیراو(قَلاَرَقََوَلاَفُسوْقوَلاَجدًال)) نفی ذکر کولو 

کښې يوه اهمه نکته و وگ هیور ماس وگن ۴۲۳۳ 
(فاذاآفضئرین دنْعرَفا) د آیت تشریح او په «عرفات» کښې تفصیلی تحقیق وت ۲۳۰ 
وجه تسمیه د عرفات 2 
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رم ییضُوامن عیف آقاض‌التّاش)) شان نزول yy‏ 


۶ 52 و 


(ومبم یورین تفسیر او د رحس نه څه مراد دی ...سس مر 


(وَاذ کر اة با مُعدودات)) تفسیر او د رمی باره کښې بوخو مسئلي ی 
په آته (4) وجوهو سره ترغیب الی الجهاد او د هفي خلاصه ری O‏ مه ی 


- و و وم رو‎ 5۱ e 
... (رومن الاسمَنیحجب كت قَوله))د آیت شان نزول اود شر اوفساد پیدا کوونکو یوو علامات‎ 


«ویقیك ارت والنّل») د منصوبه بندی حکم NO‏ 
روم امن فسه)) ترغیب الی الجهاد په وجه ثانی سره او د آیت شان نزول ی 
رما یا لش الوا الوا ف ال كَلَ) ترغیب الى الجهاد په وجه ثالث سره او د آیت 
شان نزول اه یی و 3 وک وی 
را آن یځ له ظلَلٍ) اتیان «راتلل د الد د قبیلی د متشابهاتو نه دی د اهل سنت 
والجماعت په نزد معنی او د هغې خلاصه AE asê‏ 


«مل‌بییرشراییل کز) ترغیب الى الجهاد په وجه رابع سره آوبه رک ېکښې دنحویانوتحقیق .. 
رن لش روا اوه الثْفْی) ترغیب الی الجهاد په پنخمه وجه‌سره. د «فوقهم او د 


«بغیر حساب, معنی و و و ی Sas‏ وه اند N‏ 
(کََ تشن وَحَه) ترغیب الی الجهاد په شپرمی وجه سره او د «امة واحدةٌ تفسیر ۳ 
روما تلف فيو( رشن د درې آمورو بیان 9[ 


(« عسِبْشم آن تخل امتة» ترغیب الى الجهاد په وجه سابعه سره او د دري قسمه 


۳ O OD تکلیفونو بیان‎ 


او نحوی تحقیق TE E‏ 
((ومََْتَرد کمن جییو) تفسیراود احنافواوشو افعواپه مینخ کښې مسئله مختلف فیه .. 
رون یولع ) پنخه مسائل ذو جهتین په نسبت د ماقبل سره ۱[ 
(«ویَسلو نع الْغنی)) تفسیر او شان نزول ی ی ی سک 
- و( کنکشوا مرک عش یوْمن)) تفسیر. د شرك تعریف او آیا دا آیت منسوخ دې او کنه ؟ 
او د آیت خلاصه‌او علت د حکم ی O‏ وا ده 


یلاق ء 1 الْبَحِْض)) شان نزول او د حیض معنی او مسیائل eA‏ 
عن : 


۴ 


۳۵۰ 
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(رناء کو رلک تفسیر او شان نزول ........ E O‏ 
رین گم افو تیگ ) د قسبم درې قسمونه او د هریو تعریف او حکم OY‏ 
نیون من‌زسارهم) تفسیر او د ایلاء تعریف او حکم ASAE‏ 
((الکللاقمَرَتاي)) د طلاق اقسا م او د هر یو تعریف او حکم O‏ 
د اما م بخاری رحمه الله د درې طلاق په باره کښې مذهب ENE e‏ 
فانده د خلع په باره کښې د احنافو او شوافعو اختلاف A SRR‏ 
(وَحاطلقعُم اليَمَاءَ 2) شان نزول او تفسیر و( 
لایر ضِعَ)) اقسام د رضاععت او یو څو مسئلي ی ی هس ی ی ده 
د مطلقي خلور قسمونه او دهري يوي حکم کم ی 
((حافظواگلالصَلَوَات) د امور ی میتی 
مونځ مراد دې ؟ E E‏ 
َو ن) تفسیر او آي دا حکم منسوخ دې او که نه ؟ E‏ 
«لَمة رل لش َرجوامنجیار ه)) تفسیر او يوه واقعه هم هه و هزم هت ما 
«من لزق فرصلل قرضْا سنا تفسیر او د حضرت ابو الدحد اح رضی الله تعالی عنه 
دا دد کر ار فده راد SSS SES RS‏ 
الم ترا للملا رمن‌بیانم ائیل)) ترغیب الى الجهاد اوبیان د نمونې SE‏ 
((نتیکُم الَابْوت) د تابوت تشریح او پس منظر O‏ ( 
د داد عليه السلام اود جالوت د مقابلې واقعه A O‏ 
بغیر د مملکت اسلامی نه د جهاد حکم ALAN EN I TR‏ 
(َمَلتَابَعضْهُم شم کل ټَعْښ)) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې e‏ 
(قبه 45 هُو)) دعو ی دتوحید او په هغې باندې اوه ۷ دلائل e ES‏ 
د حضرت شيخ رحمه الله قول په باره د خلاصی د مسئله توحید کښې و 
فائده : فضائل د آیت الکرسی a Se RSS A GR eS‏ 
رنه نزن آمئوا)) تفسیراوددوژ تکوینی قاعدوبیان اوپه هرې يوي باندې متفرعه قصه ... 


براهیم علیه السلام آو د نمرود د مناظري سیب او وأقعه را تفه O SDS‏ وی DE‏ و 
(مقل نون وله د الله په لاره کښې د مال خرج کولو مثال هه 


(«ومقل لش ینیمون]ز معا دوارو مثالونو کښې فرق ....-.... 1 
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14۷ 
د یوکم پنځوس ,۴۹۰۰۰۰۰۰۰۰ کروره ثواب ثبوت O AR E‏ 
راکمه من تما د حکمت معنی او د صدقاتو ورکولو طريقي ی O‏ 
یش همه )تفسیر او شان نزول E‏ ۰ ۲۱ 
«یلفقراالزننآخور خهرْو)) شان نزول اودهرطالب علم دپاره یوخوضروری صفات آوعلامات  ...‏ ۳۲۲ 
ولو )) سود خورو ته زجر او د قیامت په ورخ د دوی علامه ی I‏ 
رای الامو اوور روامَایَق)» شان نزول E BE A o et‏ 
د بینك په سود کښې د يوي مغالطې دفع eS REESE‏ ۳۲ 
د دست مقروض سره د نرمی اجر RES‏ ۳۱۱۰ 
مایا الزشی‌امنوا ادا َراي َتَمپدشب)) تفسیراود : تجارتی معافلي خلوراقسام اود هریوحکم .... ۴۳۰ 
(ریوما نی السَمُوبِوَمَا الا ض)) د سورة د تمامو مضامینو اعاده وی هو ۲۲۱۳۰۰ 
د ارادې او د قصد پنځه مراتب باود هريو حکم FFF o. DE TNS‏ 
یل تفا))شان نزول او د منسوخ والی په باره کي د مفسرینو دوه رائ PEE e‏ 
من ال یرل تفسیر او فضائل E‏ مضه 8۳۵۰ 
سورة ال عمران و E SA‏ 
وجه تسمیه . شان نزول. ربط. او د مضامینو خلاصه ag‏ یس ۴۳۹ 
د توحید متعلق شبهاتو اجمالی بیان او د هري‌يوي‌جواب .سس ۴۴۰ 
(ن19 40 ُو)) دعوی توحید او پدي باندي دري قسمه دلائل و مومس ۶۴۳ 
د وفد نجرا ن او د نبی کریم صلی الله عليه وسلم په مینخ کښې د مناظري بیان تشه ۴۶۳۳ 
«منه‌ایاث کات فشا o O N‏ 990 
رو خَرْمُتَمَایَاتْ) دمتشابهاتو تعریف اوتقسیم اود جمهوروسلفو اوائمه اربعه ؤ د مذهب 
تفصیلی بیان په استواء علی العرش. نزول الرب وغیره کښې ی 
تنبیه : د موجوده زمانې غير مقلدینو مذهب قابل غور دې PO NEES‏ 
د ابن تیمیه او د جمهورومحدئینود قول په مینځ کښې باريك فرق و ۱۲۵۵ 
(«قلیلزتن کقرو وَاستغلبور ت)) شان نزول او تفسیر NASER‏ 9۵۶ 
(رينَللًاسځبْالشَهَوَات)) د شهواتو معنی او د دنیا د خیزونو سره محبت ساتلوحکم POV o...‏ 
د دعا د قبلیدو وخت ی ی ی ی kK‏ 
1 ۶۹ 


دخلفاء راشدینو دورونو ته ته په ایت کښې اشاره e Ode eee aa Rose‏ 
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راهن هو فضائل د آیت او تفسیر EN RASS‏ 
د قیامت په ورخ به سخت عذاب چا لره وی ؟ ی و مومت ی ۲۶۵۰۰۰ 
رَد رل انیبان لکِتاب)» شان نزول او تفسیر POR SSSA‏ 
ررقم مایت نمله)) تفسیر او شان نزول a‏ :۰ ۲۳۹۰ 
د ایت کریمه فضیلت REESE SS‏ ۲ 
(رلا يِن الْمُوْمِنُوْنَ لکش نحوی‌تحقیق او د کافرانو سره د موالاتو, مداراتو . 
مواساتو حکم NE AC ERE O E‏ 
فائده :د تقییه حکم ی ی ی ی ری له ۳۷۲۰ 
((قل ان ْم بو ناد یعون تفسیر او اتباع د سنت د دوو خبرو ذریعه ده O‏ ۴۷۴ 
فائده: اتباع او اطاعت کښې فرق وی ای هس باهش نت و ۲۷۵2 
ِ نَزَذ) په توحید باندې د خلورمی شبهي جواب ویس ۲۷۷۰ 
(والعبذهاپت) تفسیر په ضمن دسوال او جواب کښې SSS‏ +۳ 
یقت پنځمې شبهې جواب او د PAY a Î‏ 
«قال رال کون غُلام)) تفسیر. او و زکریا عليه السلام او د هغه د بی بی په دغه وخت 
کښې عمر PAB RR E SOS RR SSE Soe‏ 
(«ذلكمنآنماءالْکَیی)) نبی کریم صلی الله علیه وسلم ته د ټولو مغیباتو علم نه وؤ PAR ss.‏ 
برد اد قالی الملکیکَة يَامَرْيَّمُ) د عیسی عليه السلام د پید انش ش قصه او نسب او عیسی 
علیه السلام ته کلمة اله ولې وئیلې کیری؟ ا شم سس PAS‏ 
(فالْمَهْي و کهلا)) تفسیر په ضمن د سوال او خلورو جوابونو کښې AM lae‏ 
فائده : ماحول په انسان اثر کوی ص E‏ ۲۶۹۱ 
الق لَکه» بیان د معحزاتو د عیسی عليه السلام او په کومی دعاء سره به جه عیسی 
ا و ا هغه دعا او د هغې خصوصیات Bai‏ ۲۹۳ 
((وإذقاللسەيينى! ا(ْمْتَوفیْكَ)) د آیت تشریح او د قادیانیانو درې دعوې او د هغې جوابونه 
په د سره FINS AAs RSS‏ 
د قادیانیانو سره د بحث مباحثي کولو مختصره طریقه کیت یم ۳۱ 
د دې آیت نه د قادیانیانو استدلال او د هفی جواب a‏ ی ۱۳ 
۵.۲ 


د بخاری شریف اصح الکتب کید لو مطلب ESE a‏ 
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رورا وخر )لظ د ال نهد الل پر جهت ثابترل د اهل سنت والجماعت سره خیانت دې E‏ 


((یَْمْلِ نی عیْنی عنذانده) تکمیل د جواب د شبهی د نصاری ژ نه زر 2 
(فمن اجك ویو دعوت د مباهلې وروستو د دلائلو نه او د مباهلي واقعه e‏ 
مباهله اوس جائزه ده او کنه ؟ 
فائده : د شيعه گانو استدلال او د هغې جواب A E‏ 
یلاع د بحث په خاتمې باندي نصاری ز ته دعوت د ایمان aS‏ 
فائده :د اختلافی مسائلو حل e E ENDS‏ 
یبا َ)) د شرك فی التشریع رد A‏ 
دایت نه د تقلمد رد نه تابتییری ی ی ها یا میم و ام 
(اآفل الگا پل نا ون رامیم) د اهل کتابو نه پنځه شکوې A‏ 
نع کتک ) دا آیت دمشکلاتونهدې. ددي په حل کښې خلورتوجیهات .... 
رما کنشم تعلمونالکتاب وه وا لثم دَذْرْسوْنَ)) تفسیر او د درس اوتدریس مقصود ی هه 
((و اد أَعْنْ له میقاق التَييَْنَ)).دويم مضمون يعني د رسالت اثبات او د رسالت متعلق د 
شبهاتو جوابونه RNS‏ 5( 
(نّ رشن قروا موه كفار)) تفسیر به ضمن د سوال او جواب کښې e‏ 
ال نو تفسیر او د صحابه کرامو 3 محبوب مال خرچ کولو واقعات ۳ 
رل التلعام ین جل)) په رسالت باندې د اولي شبهی جواب ی 
«نََوَل یوضع للتاص)) د دویمی شبهې جواب او د خانه كعبي دجوریدلو تاریخ ..... 
کمک لى تفه اور مه N a‏ و اه 
((مجار َو یعلْنَ) تفسیر او په خانه کعبه باندې روزانه (۱۲۰ رحمتونه نازلیدل E‏ 
((فِيِوآياتْمَيَتات)) تفسیر al ASS SR‏ 
مقام ابراهیم او د ((کانَائًا)) تفسیر N O a‏ 9[ 
(مي استطاع اليه سَبیّلا) د استطاعت نه کوم استطاعت «قدرت مراد دې . د ائمه 
د ختلاف بیان ی 
ویک ره شوله)) د اهل بدعت استدلال او د هغې چواب ره 
«هایها شیامه ماو السه‌عق‌نقایی) د سورة دویمه حصه 7[ 
د درې امورو ذکر را ) جهاد (۲ انفاق () د جهاد او د رسالت متعلق د شبهې جواب او د 


۵01۰ 
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نس ن ن سن e o‏ 


«حق تقاته» تفسیر BE RSE A a O‏ 
د «ومبللله)) تفسیرونه RS‏ و AFA‏ 
فانده . د صحابه و د لری شان ثبوت ART‏ تم ۵۳۳ 
(ولَن منک مه يَلْعُوْنَ)) د اعتصام بحبل الله او د باهمی محبت پیدا کیدو دپاره ذریعه 
دعوت الى الله که ور درا توس و E‏ 
د دعوت او تبلیغ د فرضیت حکم او عموم په دعوت کښې sS‏ 2۳ 
رون اي ام) د معروف او د منکر تفسیر او امر بالمعروف او نهی 
عن المنکر صرف په اقتدار والز پوري خاص ندې . او فائده OPV SSS‏ 
( وم تَبْيَضوجُوة)) تفسیر او د یوم په تعین کښې اقوال eR‏ 2۳۳۲ 
رن یرم خر جنیلنءس)) تفسیر او عمل د دعوت طرف ته ترغیب یا یی 2 3۳۵ 
لول تفسیر پەضمن د سو ال او جواب کښې E os e‏ 
واه الزشامئواتینوابطانة) د آیت کریمه شان نزول او تفسیر SAT E N‏ 
(وَنتَضبرواوَکو)) په جهاد کښې د کامیابی دوه شرطونه e‏ 
(وَإذْعََوْكَمِنْآفُلك) تفسیر او د جنگ أحد مختصره قصه Al ES‏ 
ریس هنال مر َ)) د آیت د شان نزول په باره کښی اقوال E Saas‏ 
رای منوا لو الٍبوا)) مسئله د انفاق او ترغيب الى الجهاد 8P‏ 
توالت ای) د مؤمنانو د دوؤ فریقو بیان او د هر یو صفات E mss‏ 
رح لَْی) تفسیر او په غصه باندې دقابو کولو فضیلت an‏ 2۴۴ 
یوه عجیبه واقعه هی هر دای ای 9 کی ی که ی 29۷ 
(ول لوا ورن ) شان نزو لاو تفسیر OT TN‏ 
(روما تالا رسوّل)) د آیت شان نزول OVE r Rees‏ 
فائده: د دې آیت نه د قادیانینو استدلال او د هفي جواب ی وناز 
ما یرل ولیک سطا)) تفسیر او د غير مقلدینو په قول باندې رد BANE‏ 


(ََْحََلعغَ) تفصیلی او تحقیقی جواب د شبهی د منافقانو په رسالت باندي .۰۰ ۵۸۲ 
اک ایع)) تفسیر او د (ِکیلاَعر) توجیهات و شست سفیی 22 
فائده :د آیت فضیلت OR TSE ea RESA‏ 


(هایها ال موا اكوا کش کفروا) د تقدير په باره کښې مؤمنانو ته خطاب او د لو 
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سس یت 
د وئیلونه منم 1 ۵۹۰ 
روما کان ورتیآنیفل))د آیت مقصود اوشان نزول او د خیانت په باره کښې حد یئونه ۵۹۴ 
ررقم له عل الْعْومَ)) تفسیر او په بشریت د نبی کریم صلی الله عليه وسلم باندي ایمان _ 


راورول فرض عین اوشرط دې د صحت ایمان دپاره یی ۰ ۰ ۵٩‏ 
سین لش یلوا )) د آیت شان نزول او د شهیدانو د حباة په باره کښې تشریح ۶۲ 
رن شتجابوایئووالژ سوْل)) د غزوه حمراء الاسد او د غزوه بدر صغری بیان ۴ 


(«حنبْتالسهو عمالو کیل)) تفسیر په ضمن د مشهور سوال کښې. .او د آیت کریمه فضائل ¥ 
وان هیلک َْیپ)) تفسير او ا علم غیب کښې فرق ۲ء 


) سین الزشن یاو ت)) د انفاق ترغیب او د بخل مذمت .... ال 
فائده د «الله. E ANS SS‏ 
رلقرتیع ده قل نع َ) شان نزول او تفسیر TT‏ ۶۴ 
هسبلا لک سور سول و کت یی من 
رو سممیقاق الَبیفن)) تفر او شان نزول ARE‏ .۵۳۵۳۵۳۵۳ ۶۲۱ 
لو ق لو وال ض)) تفسیر او د آیت کریمه فضیلت او یو مسنون عمل .۵ FF‏ 
فائده لفظ د «ر بنا» پنځه خله ذکر کولو کښې اهمه نکته ... F۴ INS‏ 
مایا آزش‌امئو امَنوااضیرواوصابره ود سورة په خاتمه کښې د ټولو مضامینو اشارة ذکر .. e.‏ 
د برابطوا, معنی او د رباط فی سبیل الله فضائل هی 2002و O o‏ ۶۳۱ 


فهرست ختم شو ولله العمد والمنه 


